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उन तत्वजिन्नायओंको 


धक्के 


जे सेब तत्व-विन्वनर्में निमग्त रहते हैं; सत्य और अहिसा 
कक की की 


हू न ञ्ं नल है हा फॉक ॥५ आई #8० आऑ थ्र लें 25 एप अर सील 
ही जिनकी साधनाकी ओर-छोर है; दरगाग्रह तथा एकांगी 
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समस्वसके मार्ग अपनाये हुए हें: तथ्यकों 
गमय बिश्वक विशाट स्वृरूपका 


विविध दष्टिभंगियोंस देखनेका 
जिस्हें अभ्यास हे- 
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ने, बीद्न्‍ध, वंदिक-भारतीय संस्ठातिकी इन प्रमख धाराओंका 
अवगाहन किये बिना अपनी आर्यपरम्पराका ऐतिहासिक विकासक्रम हमे 
जान नहीं सकता संभ्यताकों इन्हीं तीन सरिलाओंकी अजवेशीका संगम 
हमारा बारतविक ली राज होगा आर ज्ञानपीठक साधथकोंका अनबरत यर्ठ 
प्रयत्न रटगा कि हमारी मविलका महामन्दिर जिबेणीक उसी संगस पर बने ; 
उसा संगम पर महामानवर्कोी प्राणप्रतिश्ण है । 


जूण ग्रस्थका उद्घार, अलम्य और आवश्यक ग्रस्थोका सलभीकरण 
प्राकूत, अपलन थे, कन्नद और तामिलक जैनवाछायथका मल और यथासम्भव 
अनुवादरूपम प्रकाशन, ज्ासपीठ ऐसे प्रयत्नोस लगा हुआ है और बराबर 
लगा रहेगा। इस कार्यके अनिरिकल सर्वसाधा रणक लाभके लिए ज्ञानपीठने 
लोकोदय प्रस्यमाला को बोजना की हैं। इस ग्रस्थमालाक अन्तर्गत हिन्दीमें 
सरल, सूलभ, सुरुनिषर्ण पुस्तक प्रकाशित की जायेंगी। जीवनके स्तरकों 
ऊंचा उठानेबाली कलिक प्रत्येक रखबिताकों ज्ञानपीठ प्रोत्साहित करेगा 


| 


बह कंबल सामसल प्रसिद्धिक पीछे नहीं दौड़ेगा। काव्य, कहानी, उपन्यास, 
भाहफ रा पास आयरजूज चाट [ कसा भा पागि बडी 7] धररा । 778॥ लोकोदय- 


प्रसतत पुरतक 'जैनशासन में जनवमंक प्रमख सिद्धा्तीका परिचय 
और जंन संरधतिकी विभिन्न प्रगतियोंका आधनिक दृष्टिकोणसे दिग्दशन 
हरानेका प्रयत्न किया गया है । परतक की विशेषता इसकी शेली और विषयक 
प्रतिषादनम है। जनमर्म पर कई परिचयात्मक पस्तकों लिखी गई है। 
यह पस्तक उसी दिशामें शक और अगला कदम है। लेखक दिगम्बर 
सम दायती स्थालसामा विद्ठानू #ूँ। परम्परागत मास्यताओंके विषयम , 
उनका दे हिकोण इधाह 7 । उन्‍होंने अनेक शाग्मीय गहने विव्येकीं सस्ल 


ल्‍्द 


और सबोध बनाकर धर्मक सहज सरझूर रवके दान करनका बय वे किया 
डे 


है। उन्हें इसमें पर्याप्त सफ लता मिली £ । 

जेनशासन' का कंखबिन्द जीवसकोी काताजधथ #ज्यण जावन जा 
प्राणियोंके लिए सम्पर्ण सखकी वह्णना करता ह हाई उसवत थे विक उ्ाय 
बताता है। इस रूपमें जनधर्म विसी समदाय विश व ख्ग लड़ी, वह सानव- 
मात्र-प्राणीमान-का धर्म है, तत्यलचाग जोर दामतिक फऋंंधोटल 
सभीका मत एक नहीं होता। भारसीय दइंगने मंधविशिल्ञताक उार्ण : 
समद्ध है। दार्शनिक च्चाक प्रसंगर्म लेखन उनके रखली पर कस तय 
और प्रमाण दिये है जो कई दाशनिक बिदानीक लिए लनोंवी #। जहा 
शुद्ध बर्मतत्वका ब्गन हैं, वहाँ यद्धि आर भावनाका! 
है कि चनीतीकी गे जायण ही न/ । परत एस सजाने: 
दोहे, छन्द, शर जौर अन्य उद्धरण देकर जेगाकन तक के कर दिया. 
१-पाठककों वहीं तत्वकों सहज प्राप्तिका जावनख मिलता #। 2विद्ान 
लेखकन जिस आत्म-शुद्धि और धर्म-प्रयासरकीं भायनासे पलक जियो #, 
भारतीय ज्ञानपीठने उसी भावनासे प्रकाशनका उत्तरदायित्व लिया है । हम 
लेखकक प्रति हृदयसे आभारी है 
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[6 5 छाती छाल ७ िाडपाल वर्धा 3 चल (0 
दित वाज्यॉतिाविता 0 कीए (ल्ापाएती छाती ७ 
(॥30|0 3 छत के छिष्ा ता, [४ 00 छ्त४ ४: 
!॥|3[60] ]] ]947. न ॥0पातद 95४0७ ]855९४| 
[0 बीए ऋछएएजाते वीणा की कीह लताए'ड४ल ता विफ्लल 
0४एदा ४ ७ किए | लिप 40 एापाएएं ता! 
लीए। थी। वीएआवशिषदिओएि कविताएं 0 वध शांत: 
भएएए., 


१४० दाडा वजह की जा शएए के छोोवली छा) 
विष डा विड वि ता) 6 विवाल्ाता ॥॥॥॥6. $॥|| 
[0 पाते वर्तेच्याएए ता ऊललतवालल जात १ एलीओआतातए५ 
डी गजब ना ीडफ़ािललं 9 ऋवीां $ हाफालती 
[हदाइ0) फाली छ की शछिए; लातीए्तव छत 0 

७७७४, है 8४ दिरिणा छा छापा एं।ं वीरता वीट सिफऋ 
७ (व दा ्रीएट छत पराताडतरिदाओए 0|॥0- 
हि [0७ 8 ॥६ 4"- 
बा वात ीएावएए वा ॥6 छगीाएएए तो 6 वां 
७ 6 0079 वी, का ४ िए [छाए ७| 
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(हद करत वादाविएवा,.. ४७ ताल वीरता, ता वैधीविए'ड 
विष #एएआवए प्रवक्ता), सात तप रि६४७ीणोछए१ 
जितीक 0 छा, वी वीछ छापे ता लएाएाएए ४७ साए 
(9 [तवाए धो वाएयवाड छा ्राएदाडई छि कावितताएं 


0पा' पशी5डइाल्यों छ्ताडि शातपे लफ् णवाएड छोातितां 05 
तिएक 0 नीए लातंड 0 प्रात्वा ७१ हे 

१७५ 8 गात्या।ल' 7 पंत साइछ ता की वि धयूतएादवतववान 
प्रात छापा णी उिलावीयाते रिपरडले : वाया हित 5 दे (एव) - 
एला।लाड णिपापाक कि पैलूलपओए छत विध्ीगएवा5 
ऊाटाठ व 87070,. प॥58 ]8 तार [तप का 
हार... च 8पली 8 गञग्रीत्तआए वीए'छ ऊषाणा। 
00 700 [0" ीह ]7का)ला।$ ता जीए ताछयातातए सात 
ज्प्ट 0॥0, एकुणफ शा) िछ गीताएवीजाए ततप्‌0।४ 
० एिताएहए तीर >तठ0तवकीए तुभृणी।लि, गति 
0 ० ऊाट्शोीती बाते लणावृपर््डा: ता फृतछर,. पछ 
800व९ वी लिापाड 0 (क्‍्तां प्राणतीर रितवरपाजीयातीी सके 
ताल्टाएल्त 9ए 0पा शालेता। इटावा, 0 मात 
हु तह काट त0एछ 0पा' गाल, जिज्ापादा, छाती तक 
वीगोर शातर कीह प्रोड़टला शाकतोरला, अ सादेड चिलावीला 
छाती 6 छठआंप्रएट 8; बाते जगजीत पं दफा 0 
06 जगत, द 

व] छपएी। 8 $खा0 07 श्ाया टयाइाएाफाएडड, विद 
कांड 700६ खाए एणांजी)परजा (6 फ्रात्ौस्ट 09७ विए 
आतरवाए ० साठपस्‍ष्ा। कन्‍्तंत्वए ? पर क्वाइएक 
एठप्रात्‌ 90-६3 ९४, क ए्ञा0ठ80.ञए काएगाड, कर वी ताते 
क. छारंला। धार, 8 ४ं8ए एी ७, [पा ६४ मद 
प्र 00 6 बेंक्ा। 88 0 वीर एल्तता6 का विात॑- 
वाह कृोठइ0ठफातए, एफिहात पिातेगाएामों एगा 
-0०काड जाट 608९-- कया 5 गया, ९ ॥९फ वर्तापाह 
० फांपते 48 #छधंणानं, 7९8४० 8 05लागो [५ लाएं, 
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ताएओ प्रात्तादिततें [0 & डॉतएए तक (फुल 
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हादि। (विष छाती छ)) त४ सिातली #७ मो 

हिपए 0 0]05 छी ीए छा तै--छोंती विला' तात]तीद- 
कह का छा, वविलाएला साफ किलो, वपए वी्डी डे 


डे 





() 


[डएते ता वीर तैलाांता ता वीए फगाों की ॥॥॥, 3॥॥7! 
[[7-७2ता'ल छल लाएं ता विवावया। घाव! ।४ का (| 
इजाफा तेलएलेएक्ड)ए।, छा वावी पंतीकां वहा) जि। 
विए ताएणा्तााए.. तरएएएुओओएा। छा 0. दा]! 
इठलंलफए हड 8 ऊछाोएं,. ही. कृंधिएत/ड5 वात) ा। 
86. [00वाए तह किए छाएसापपतादई विषए४ ७. ॥६ 
छटतड8. गाात॑ जातक, छातिपाए. वि... घोजा कि 
वाया गाद्या। 5 छोपएआलो. छाती. जार्वी-एाजाऊतवावा5* 
॥058 जाली सर्ताएड लिए फाका ता [४१७ता। [5 . 
[॥6 गाता एंतप्र्तां वीपड रतक्४एक लि किए दा वादा किया 
0॥60 छाती] के ऊयी 0 वीड एछा विय, पक दे वार 
एल वाहईाभाहा। की जीए विज्ञाओक तो वी" पा दाफ़ो 
छााततपड 9णील्ती. ्रपरतीणावीएछ की शत क्ावीलिका।। 
डपराविणा स्वोजों वीए इहॉमाए,. वीक जिलाफादा ७ 
जिला पीठ गाध्यानापतवर 8७ ऊयोधवी हे ऊाकादिताएब। (६ 
0 >जीएटाका #णाावी वह छापारवा, साफ व४ "वा 
टलापिएए 8 सी लिएा'. णा ता।डीतवाए।ओं को लीड 
ए0त, हाई छतावपते 8 विपफ छ छाप ता विएा जीतावा 
0 की एच्ॉप्टड वीरता; एड, घाते लावा वाडा। की और 
. शांयातों ा900॥. द 

(9 हए 00 वात कीए एडसिाओीडी छा #वीएाजाऊ 
0 6 एतातेत डाक वह का थीए कछएड, छत 0 
- तैशा0प्राा2९ हे ॥ तीाड़ एप कड लूजीलाएका सात 
- ग्ीपड0"9. ॥पाकै, घटएणाकाएए, एएाली तकौलतीलालल 
00 06 शा 66 (०00 80 8 गाया वाप्तछ़ शा]09 छा। 
ऑगाठप्राठ्त इढछ ॥ ॥68ए९0 0 डंए लाए पार 





ह। 


[ाएगाड एी छष्यांडट ता वीए ताते, कांड साएशॉ00,.. डिपा: 
06. 050 6 ७त्ता' छी छपांड्रीाकला की वीए कली ६ 
(]७ वाछ७ए0॥७७ 0 0 झरैऊ, ली ज्ञाए ता ाप- 
पडा, गाते ज्वा'2, 39४ लाए ७5, कर्ता छाए]90800 0 


॥७ छ्रीलिला। [0 छा ि$ (जाप00, 


"६००0ातीवए [0 9 00॥ ि0४ए काछवेएड ता विठाए्ी: 
[0 की पातीातों गाता वछलाड जिए एछ0एलापाएएँ िए जा 
७ लापता क्ावतीछापाए सारे छारलछां (0 ताएतवीलाएए 9७ 
[0 दा छी. तापृ0एवो. छप्राशिवाएतवा... वाद यंछ 
0छपारंएंं ता छाजाडाए जा विए करातारव]ओऔए वि 0 
जा (पाप गाते पीला तली फल्छपरिाएड वीए जता 
एड एीी वाज्ातवा'ल6 जवां वीह [रीएडालएओं वाए छीं काका. 
डक ए६४ एतुतजा ए छ वीए वैपाताया। कय0. 


पुत।४ (६४. ॥0908 एक, मे जी 0ाहएफ फालो ५ 
(पाप 0 व ७ ताल सड के पाए इलछ-लतीइटएाजाड घाते॑ 
६0-00) वात) >एी9, ४0 क्ीए' का दित- 
89 0 वा वा छापा ती जए्षांडा। (7णाएी तू छाए 


| कं. 


एतवाडए था ७४७छॉपरावता विक्षक कि ॥एसॉीडट 99 कीड 0छाा 
७ीछिापड की छलपदवींता,.. 8 एाएफ एड व0]0ताते 
(४३ ७ [6 जता) वीवारिलिड वीछाओ वियाए वीतएवएांय।. 
घ०णाव।ए (0 0), गाता 8 वछाविए' 0७ कछु्ता।॑- 
प्रा ॥07 छीणीए गा्यालर्षतों फपा क ल0ा)0प्ार्प ती 
$0, खाते विचा कक [आणट्रीए७ड़ ए्त४ 0 ॥४९ 07 0 
(छतत[एए 9050 99 ॥िल ्विक्त' छा ट्यपइए घाते णींएट[ 
६0७ 6 हा छा त। +९९प७ा॥। «. जा वाह ७0७ हाता। 
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[8९6९ [0 तलंटलापाताए ॥8 0७) (काव'४७ ता 40, धत॥ 5 
गिल एड जाडांओए छा 06 ७ाऊएववाएए'४ वह ५ ॥5 
8.0"[७, 
6 कापाजातिएट गाता छए तो घटा कि (एच 
[0" हछाफंवीलाएता ता बीए. लवाषाता वृत्ञककांता५ष. 
शत छाते 7090... मै (65४0 वात ४७६४ फएवी 
[70770 7 [0 बएए/टड़डी एए. तक वगापायीओ। दर छा।६ 
व. ७, वितड0,. फिल वेशी। | लोलीलाड़ ऋषवफए वीए वी सा त॑ 
[07ए0श॥05+% वा कील कांडाछा की विधयाशती शाह, 
77'000फ7वे हा? उतारकर ती ताहा, वीजा दिारवी 
पाए 8 गापली व्ांड्राशातैलडाततते,.. करवा थी: 
डाएजीरटड टणाफतंं ता कीए कपीतत्षाए पत5डांताड (ितए।, 
क्‍7968॥58 ल2,) 88 विीह क्‍लावाएती म्ाविछा' हड[ततित5 
जा ड़ 90605. ॥पीछा कल्टीाए ीशुशाएए पठान 
॥ा2वते 88 ७ [700९8 कट्टशाओईा: ९ ४ ९तील वाई प्रा।0ा 
०0 शागाजयों इकटलापीएट,. मी छाठत्तत छिवाड वी वुऑपऑ (डा: 
गाटशा।:  जुारठप शीजयों। 700 छत ीए वित्ुभूआाएफफ छा 
हीठ क्राइश'ए 6 छा0तताल' पफाई छाड वीए विधा 
०0९6 0 7९8४0 7569 ह8/ततईह छा 8 ॥00छ8 वा" 
ते रफ़ागि।्रधंता, व धार ५एतार फ्ीलमापाए औिता। 
त6 [768 ७ ही0प्र्र॥0 छा6 [0४९ एवं वी छाए) [॥5४५ 
8208 श8 : शत पाए फ्छ कैछा'एए डिवधातातया', ॥॥ 
- #5क009 कैंटवीाए $8७शशा विशाइमा, धर एड5७0०- 
- उाशाई$ 0* कैसागराइक छटाह 6 छाणाएएए'ड वी 0 ॥07 
0० 0पष्टीए ज्रालीा टपयािवाटत जा 00 &ैत।/-ञत ५, 


- 6 85000 ज्रांणा 77090पस्‍व४$ इला-क्टपरोडिततता छ५$ 
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डालता 09 जीए शावागााला 0 फऐैफलाएए, अंडर, 
फॉला।विदए ता ॥]]07085. द 

# [पाल व0४ [एओधगञाएा ट्टलीाओए ती गेंतांफांग्रा 
88 [6 30 रकीशाया'एश, 0770छ)]४९ 007) पतड पितवातत 
पृफ्त७छ,. कील कीट [एफलएड छाए वैधाए। छिलाए।, 
दिए।।.. सिएफला।एट,... धातप॑ कीएशा।. (ार्क्पटा: 
(सा. जिल्ाहावा जाया (परीक्षापएया।ओं ७9४६) 
एव) ४७ शाए ता गीत च्रएठ गा इइणकाणा, 
0 की ता वीएछा एणयागाए।वं कल तंहटॉवए्र्त 0 
#90 €डला।वित 0 किलॉरएिएटदिणा, वी। ज़धोीओ ाएप्मएट, 
॥ छलीशडांइए५ विक्यापाएाए खाते €ठक्वीतत्वांता 9 
छा पिला, चलकर जाएं वताते, पार क्रात्तेलपा 
पीछा) जाती गींड प्रातंप्रर हाॉहछड४ ता हट फॉली्लं; 
- बछाएा'ए8. 6. वीएडा.. छैलाला। ता कां$ पक 
छा, एव जिला 

पिता 5 वाह (लाल? लाए! त9]0च78 छाला 
6 का ली€लं, जड़ 0 चघिालीणा, पीए स्लाफियों 970- 
छा एा वात 78: 0७0 का ॥7 पपा& एापाओधाए 
०09तीवणा छा वीट चिएँयिातओएं ती 6 कलीलल्: 
४ जि चीलीताणाए ता 4 बाते वतन, पाल कॉल][एरल: 
[00॥0ी68 निीए 4 छाती कीट फेणतए, मात॑ धांगररल्ल तार 
छ09 8 तीरिकणओओं, वीछा। साएतवीटा', ताए 90795 | 
38४, 30 (ता एज) जा06]ए' 70त 7४, ॥ ॥0 
ज ली विएु0ए वीए पता ए ता वीए प्राएएक४ए, पा. (४ ]00/- 
70॥06 ])५)४४७४ जी वीक ती/ ७ ४ घिल्लों ॥७ तल 
प्राएएड, कीं, 8 रखा फैवते जा एस, ॥0 वया। (छत 





]+ 


# तेजी एलशा, फातली इतजातेड की विया ता छाए 
83500"8 को तीएल'इए प्राएछएड फातवीता (चल, ताक 

४ट्ताो  हील [जाए्लाइस 4... डिलातए विधाबवाद तय, 
॥ रखा 920 ज्वा। ती|एएं ता लवछा[व, 5 [ए५- 
उला९ए0 की. एणाइटांणाड्ाए४5 दवत 9७ ७डयिएएप्वाएए 0॥5 
गा लापंल्यों कील, पीता एल एज | ॥0 शिवा : 
तंकातंता ती जीकाएड डपली बड़ एाएच0१०७, ४४१], 
लप्काप जाते एणा])गा्रंजा, छाए व विएवा! ४0७ 
॥) जीट विलय, विलारए ए पा।। घर डा। 4, 0 /ववाएछ 
$ए-ह्एपापचेट्ते घछएडंवी।फ की वि विद्या, था 04६ 
[080 एसा5 हर्ता हि "व लि की [4 का, जाते 
कर्ता ए। पालीणाए वी हिए की डे कि काका 4! 
पुल तरला।जा >छ0०र९एपे छात॑३एएाएञएं ॥0 कफ 
[9 टाग्राउ0तीलड 6 कराता पर छोवीएवी छाए 
[0 शावीरशातप्रको,. रह छय्याए वसा घाीयवएड्र वीए 
१&लंएएणा ० ० ४ [व शिप्रापाजी (७प्रापाए़ु ॥॥ 
(06 एशराशाशाएं जज ७ धार ताक [मा 
स्वत गा गीठडल छ०तेड,. वीशछ)क फैताहतीशाफ॥ #ाभाी, 
पता जिाक ऐिबडीधोी, कैसा का) 2 किवा। 
फ़्ारडशोी।, ै0०एछ :छ, अक्ीाओी रिलीजशा। दियाहड 
8#08... छठ दिकार वैफछएछ एॉ 6 बी लीतारिला'ड क्‍ द 
8 606 पर छछीी 0जछछा'तड फ्िलक गाए जंप्रद्नाएए 
870 70: ध९ 90७९07-१%०॥४९5 ज्ली गराफतुपरलभा 

ई0 06 जणोते $0व॥89 परातेक साल लो ती इल्टपाँप्ा .. 
१९)७॥07 डइप07 88 2आ0ल'घटए 67 (फ्रधधधाांशा।,....._ 
. एफ मंशा: एब्षए ६0 400: 8४ धार फाफीला ० 





वक 
विप्रादा। ७ड्रॉकएाएल 8 धी्ता, गसरापादाल्ते फए जीएक,... 
५७९४४, :४४॥४, डिद्तातीय, डिताएवा५ 





पिला, 
का 059, पीर ९९ ए३ 8 6 59टटौ२ त'एताइलजा$- 
0४ छाएी लाजधाएर5 ता वीए एतएमए९ ता [0० वा ९ 
विद 90वीं; छा 0009५ छा ही$ एसी शाते पीता तट 
00) ता ४घ४ए0ंलाए0, ॥000ंचा, 8एीडीकाफड, | 
७ गए जाएँ रत (0 09४0 सशाए टयाइटतदी 5७ ीए 
वाह णा 6 कीहाफ वार्ता छा 3त्एाशाएट वीक 
3वीए ७जाइाफतपइाएश४४ लनिाछाए। िए तक़एल'पपाएछड ता ीए. 
इषपा5इए४,... 6 हा जाए छा ीह इता0 ठाएतए। विएा'ट- 
[छ970, 0 ॥6 40 एैएचा' ीए जिछत्ता ता की ४ शातिर 
छाती डर की कण ती'छछातवएं, ववीड 5 वीए तड- 
लाए वश, 0 कियाती (40 जिर्वीएंतायं गाते का. 
-वंड तवीलिएबओं वीछातओ जीए किलाएं णी ीए काछाएापा 

- 80८ाका वीएाएए॥, छतािएी इछाएछाएड 0 गावी छाताएों का 
४९७ [0 वात गा से वए५७ इ0एंचा तारा, क्‍ 

वा वड क विशवाँएत 0 वीलछ जता विकॉसएाड वीक. 
एज वएएसलजातार्ा गाणा009 ती फय 0 विलया' 
७7) 2 7] घाव वीए. एपाडइए ता करएएीव 
जी, ीट७, वीएाएछी99, लए छाए हीए. ७५5 
- ता तेतए्ञगाताडा। धाते. चि्ता।लाफा फरीलाी कफ... 
कछणाडाओत. कि! वीए छीघापी एजाविलिंड. काते . 
. शछ0फतिीएाड, छाए. तीशीए्मरा!एण. कीदू गह्वाता॥ 
छपरा, हट /वाएस्साजिन फसतेंक 0. तिल #ैएस्पे- 
. शतक डलॉकाएंद ग्रांत्प्रहा वीह छत वीाणाएं, 
है 8 एपीतलेडल्एी घड जाए इले-टजावताीलंता'५ जाते. 
 एछाए,.. ३. एक 06 प्रातेल'डा0ततों की ताए ७एएफ्टांइएड 
मारा 6 7९9 लैघतएड 6 छाणछडछ णएाी थीए जिगत _ 








6 


अफ्ाओशा. प्रावेटडासातीएए छाती जातक छा वीए 
कणातं जा शीट तंछाएंर टॉपाओल' छा जीए७ वात, पर 
॥ऋलीरल जिपातिड प्र छ8४४ला। 0 तिएंल्ता जाए 
काते हप९४ 0 ला9एपए की. की शा सावंत छीएी 
७५ घापाड 0प [0 ए९ ीए छापएलए ता विीए कीषा, 
जार फ#लाशाड ता पीरढ कयाती जाए वेितापाताब5 छोएी 
क९टणाए कील6 की|एलड ता डी, हातए कंडए व 
फ़ापटडा-तती, छापे क्ांत॑एाएए, ७ ।8 विए सा 
पैीलिला छाती बीए इटलौचा' कर्लीएिताड ती लौसर, 
कलर सी #चाल्लाचा। छोटा वीए पात्तित्ट ता लिए 
ए्एरड-लाकओ छाए (0प्रापडवए४ड ता [तु एश्ताएति, जीए 
ए्री0809॥9 0ई #/यारसशा।ओ शत 8 वीपाए छ ७ए४/७- द 
लाल व पांड छण्फोत ती लाहाएं।एं तंलावाएड गाव है 
गराप्रायटाप्रकीए एटॉकीणोडइ,. 4 छी0फ5लो वी पाल 
व छत इछएी सील लात ता थी कीएट छत्तातपाए किनीलीड | 
घारवें छाप 9 वह्लाप079 धातवे ए0]टट 0व्रयादितत, 
पल जक्या। धीठप्शा। 8 ती आएं शावधिपाए, हे | 
7790 0०8 #टा)]ए था एछी-डी0ता. 9 वकरतातजा। १0! 
जिपतवेतीका) वैच्चड ॥0७ ऊकैलला €डएतितएर्त ॥४ ता, ० 
कांडातिपट्ओों फलडएकाली,. ( छापावावावाएं व किए ताक: 
बचाई. ाओयायां हाएापील्टड, वीं, वॉफिलाएजं कि 
धापता' टॉघडड सह ॥0]॥0४ए व 99 नंदिता, ४ 
जात छाए छिपदीतक, की चलातप्राएएव दा शिवा एी . 
प्रछाडए छात॑ ल्पॉाटापातों छिपाड ता ता॥| १/ 8 | हि 
एणागडलातेत्त 6 छठी ती वीफिता]ालतता साफ ही. 
॥2व5907., बह छद्षए 25 6 409] ७५एक छोड 





। बपाजवििए ि जिला विदा, विीए (0ण"नवावा दाड़ - 


हर ५३६५] ६१५| |] पडा, छत | 9 कलॉस्त 
परआआ। नि कि छ एततते लॉस तड छ्।, पृ छाप 


/ 'ुर्गल एी उतार ताडीसत का #ज्तपत "ता छ्ती। 
5 डीए से पिएं का ॥ ।॥6 ऊाततिनविता ए ९ ५१[0[९४ 
. ]70]॥] शदाया ( (७ वीवर्ततर्डकंयों हजडाला)). 
_. रपं॥। 80७. वध पाली १ (एड था वीक... 
7. वीधिब तह जातताएय ॥७  छाएशंपरी कालततेंड 
5 काएी। स5 पींडलाऊऊई ता (073 0[]00], ४॥॥(] ॥आ [303]86: 
इछतीालएछबड जी कलकपाइत (0 [0700 ज्ाव॑ ज्यंतंलालर 
| (४8% वित्क्ल 4४8 [0॥(४७७॥] छा. [6 तक 
70 पक वी ]/6॥। (६ कारक लिर छड .. 0... 
- छा |. |॥6॥ # ५७७) पा इार्ते ऋ्ा दाह 
व्ता।एता!: 5 विवा५ ९: (9095, उैगता 4४8 62 5९ 00... 
- आधततालए ती कील छलाएा। प्र वाह जी-तालीडा एल हूँ 
5 ूहस ; 
वील ४एीाइाए्छनों ्राली तन्नद छोप्रीत्व गा कीट 
- ९एाएतचांफि।ता जी तप) तातें। ॥0 5५७८ल॑ंड छत 





गाव डा), ॥ ॥६ वाड्ावजाएों (वाएलु 


वा दिल गिवातेंड ता वाल (९७. जाते | 000॥ 8 ७777 


"वट री एाप्इट 0! 0. गराइक्लंडाो. डैलीप एप, 
-+ैलाजा [#₹लटल्वातए किणा। 06 3ल०१॥॥ (॥6 ] परी 
काएट-व ४०परते तौणाए ९ (व 








- 888प्रग९$ 8४0 ॥6 “0ाहए शि|0७छ" ॥85 घोड0 8तणाल 
2 ६0 898५ का 2 कक 5 7 2 
... गुपा 6 हालीा।त।एफ ता उेंद्ाांतांह्ा छी। फेह छिताते. एा 
जात छडंड ॥0 9ए8 छड$ गा0्पेढशा 85 6५9 छा ब्ाटंसा। 
अयपा€ए छ8"6 7, इटटछापछ. 858 50५ ॥॥९ 0] छताा गह | 
(एव 0" प्वाणीक 88 6 7889 ए॑ थो। पाल हाल 
जलीएंगाड ण हा छणीतपे च्गांएी प&ए९ गरीपला० 


च्राल्वेदधाए शो, 






















5 [ जछ्णायए एणाएए8प्रौद्चाट हल हछापालते ता: 
जैक क8जााएं ०णाएंटएटते पार वतित्य ता "ठलाताए पाल 
]00ए णाण्पष्टा। 0 जेंड्यांगांडा। वी कवीए गात्[ुण' मिाहम्रए९ क्‍ 
0 पाल ए0प्राहए४७ छत €छ९टप्याएं वीं. छाती वधाफश। 
इपटट९8४.,.. क्रो जात गीपायंए6 (6 प05 र्णा्छ्कोः 
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ल्‍ ५७३५ (9 हा) भा, छ, पाए0त6ठा 
पक किम ३ हा (्‌ ॥ (| 2... 4,]., | । ६, || हल | शक ) रा. 
57“ डा पा एाए०-एशब्राल्टो07 7: 








[ हिन्दी अनुवाद ] 


.. मैंने इस पुस्तक विद्वात्‌ लेखकके भूमिका लिखनेके स्नेहपूर्ण आमं- 
 जणकों बड़ी प्रसस्ततापूर्वक स्वीकार किया । यह पुस्तक सन्‌ १६४७में 
प्रथम बार प्रकाशित हुई थी। उसका तीन वर्षमें ही द्वितीय संस्करण 
मं व मंद्रित होना विद्वान लेखककी योग्यता तथा रचनाके ब्यापक आकर्षणके . 
हम ऐसे युगमें हैं, जिसमें मानव अंतःकरणपर धर्मका आकर्षण .. 
पे शिथिल हो गया है | विज्ञान तथा शिल्पकलाक द्वतविकासके कारण धर्म 















हे 


॥ ऐसा मानता जाता है कि कार्य कारणका नियम, जो भौतिक 
_ जगतूमें अव्याहत गतिसे प्रवृत्ति करता है, वह उसी सामर्थ्य और व्या- 
पकताय वंक मानसिक क्षेत्रमं भी चरितार्थ होता है; इसका कारण यह 
सिद्धांत है कि मन व्यवस्थित जड़ पदार्थ जन्य है । यह कोई आश्चर्य 
गीं है कि हमारा नीति-शास्त्र उपयोगिताबादी और भन्तो- | हा 





ब्यंगात्मक दाब्दों हे अप पनी ' अभावात्मक अवस्थाम जो होता है 
मभानेका सुलभ सूत्र पदार्थ (80027) है । यह तो शुद्ध और 











ध्येय और मूल्य फ्री समस्याके लिए कोई भी स्थान ने रहगा ॥ अपने 
पुरातन तत्वज्ञों द्वारा मान्य चतुविध- द 





हर 


. भौतिकवादर्क जनक बृहस्पति और चाजककि द्वारा प्रस्थापित पर्णतया 
'ऐहिक है और दूसरी पूर्णतया पारलौकिक है, जिसका उपदेश विश्वके _ 
. सभी प्रमुख धर्मोने दिया है, जो ईव्वर-स्वर्ग तथा नरकपर जोर 
 दैते हैं। आद्य दृष्टि मनुष्यमें आत्माके अभावपर अवस्थित है, इसलिए 
त्वका लक्ष्य व्यक्तिगत आत्माका विकास न होकर समस्त 
वि समाजका सामूहिक अभ्युदय है। यह मनृष्यके पदको यूथचारी 
यों एवं मक्षिकाओं सदुश आंकता है. और इस तत्वकों विस्मृत कर _ 
है कि मानव ऐसे आत्मबोधसंपतन्‍्न है, जिसके द्वारा व्यक्तित्वकी 
नाका निर्माण होता है । इस प्रकार व्यक्ति अपनी इच्छा-शक्ति- 
॥ वैतिक-प्राणी नहीं रह पाता, कितु वह राज्य नामधारी कृत्रिम 
/ और स्वार्थी राजन॑ तिक शक्तिकां दास बन जाता है 
नमित नियम ही उसका धर्म बन जाता है, जिसका संर- 
क्षण पुलिस दाक्ति द्वारा होता है और जिसकी परिपालनामें प्रेरक इस 
_ जगत्‌में प्रदान की जानेवाली डकी भीति ही है। इस प्रकार उसका. 
संसार, प्राणिमात्रमें मनृष्यकों समुन्तत और पवित्र बनसानेवाले सकल 
 सदूगुणोंसे शून्य बस जाता हूँ । मम 
... इसके विपरीत बिहवके प्रमुख धर्म पुनर्जन्ममें विद्वास करत 
सारकों विनाशी तथा मायावी मानते हैं। अतः ये ईएवरकी 
पूत्तिका उपदेश देते है, जिससे मनुष्य स्वर्गमें महत्त्वपूर्ण स्थान - 







































भावका हा वह 


अवस्थित है कि कार्यकारण जो प्र 
जीवनकों परिचालित वे 


प्रसुप्त शक्तियों तथा मन्‌ष्यके वाहय 






















तानुसार मनुष्य न तो पूर्णतया आध्यारि 
न जड़ ही, किन्तु उन दोनोंका संयोग (('"णाए0णपाते) है. 
. उसकी उन्नति, कार्य कारणके नियम द्वारा लादे गए वंधनस्ने 3 
“हो, पूर्ण स्वातंत्रयकी उपलब्धि रही है। इस दष्टिसे वह 
_ जीवन-सार्ग॑ निर्धारण करनेमें स्वतंत्र हैँ तथा वह स्थयं अपने 
गरेगनेका उत्तर दायी मी हैं । 








विज्ञारधा राएं इस प्रकारके वाक्योंमें-““मा हिंस्थात्‌ सर्वभूतानि' “सर्व 
सेघे क्षव॑ ह॒न्थात्‌*-पाई जाती हैं। अहिसा के प्रवर्तक उस विचारधाराके 
अमुख नेता थे, जिसकी पूर्णता आत्म-विद्या्में है, जो आनन्दप्रचुर 

गी अपेक्षा प्रात्मत्वकी प्राप्लिको श्रेष्ठ बताती थी। 
प्रमुख शिक्षा, रत्लत्रय रूपसे प्रख्यात, मुक्लिका मार्ग है । ै 















प्रार्थक्यके बदले इस त्रयीकी संयुक्त अवस्था आवश्यक है । सरल शब्दों मं 
| जा सकता है, कि यहां “हुदय, मस्तक और हस्त के एऐवय ४४) हब 





 सम्बगृदर्शन है क्या ? जब बुद्धि निष्क्रिय हो जाती है, तब श्रद्धाका 
उदय होता है । मानवको प्रमुख समस्या है में कौन हूं?” ज्ञानकी 
क्रियाशीलताकों प्राथमिक आवश्यकता आत्मा तथा अनात्माका विश्लेषण _ 
करना है । बुद्धि आत्माको शरीरसे जानती है और यतः एक शरीर दूसरेसे - 
भिन्‍न है, ततः एक दारीरस्थ आत्मा दूसरे शरीरस्थ आत्मासे पृथक होनी 
 बाहिये । “वह स्व में विश्वैक्यका दर्शन करता है, कितु अनुभव प्रमाणित 
करता है, कि इस ऐक्यका संपर्क अन्य एकताओंके साथ हैँ । बहू एक 
_सद्वितीय॑ है; “एकमेव अद्वितीय॑” नहीं । बहु इस प्रकारका ऐक्य है, जिसमें. 
विभिसन ऐक्य बिलीन हो जाते हैं और वही वास्तविक आत्मा है। 
यहु आत्मा इंद्रियातीत होनेसे दृश्य नहीं है। तम्यमें उसकी 


ला े अनुभूति 08 नैतिक उ जीवनमें । बनमें त्राप्त होती ५ है | इस मंतिक 





















४४ 


ही वास्तविक है, न कि मस्तिष्कतत क्रियाका विधय । इस भावना सहित 
एवं अनुप्राणित कार्योमे उन नैतिक विशेषताआंका समावेश है, लिनस 
व्यक्तित्व उन्नत बनता है । सेलिरीप उपनिषद्के 'अद्यानद-यत्ली' में जो 
विज्ञान पुरुषका वर्णन है उसमे यही भाव हैं। उसे इन शब्दों द्वारा 
व्यक्त किया गया है-तस्य अरद्धत शिर, ऋते वक्षिणपक्ष , सत्यम उत्तर 
पक्ष',, योग श्रात्मा, महः पुच्छम प्रतिष्ठा । जेन आनायो ब्ारा प्रतिपादित 
रत्तत्रय, स्याथ और स्वतवताका वास्तविक मार्ग है, से लि राजनेसिका 
सत्ता, जो प्रजातत्र अथवा साम्यवाद सदृश्य लौफिक परमंके तामपर आपू- 
निक जगतूमें प्रचार पा रही हैं । 

मानव जीवनकी समस्याका सम्यक अवबोध जीव, अजीव, आखब, 
बंध, सबर, निर्जरा तथा मोक्ष द्वारा होता हूँ । चतम्यपुण्ज जीव 
शरीरकूपी जर्जर पोत द्वारा अशानके विशाल तथा अपार महासागरमें 
अपनी जीवनयाता करता हूँ। इष्वियोंके द्वारसे आत्मामे अहँकार, स्वार्थ, 
जीवनाकांशा एवं सत्ताकी लालसाके ,कारण तनिष्किय ( लाश ) 
ज्ञानहीन द्रव्यका आखव होता हैँ। अत, नाबिकका ग्रह प्रयत्त होगा 
जाहिये कि इस सम्पूर्ण आख़वसे नौकाकों बचाते हुए उसकी दूबनेसे 
रक्षा करे। प्रत्येक व्यक्तिकों इसी अनुशासभके सीलनेकी आनध्यकता 
है। यह आधुतिक सामाजिक जिचारधारासे भिन्न है, जो तवीन श्रमाज- 
म्यचस्थाके निर्माणमें व्यकितको विस्मृत करता है । 
. 'जुनाचायोंकी यह बुसि अभिकदमीस है कि उत्होंते हश्वरीम- 
मालीक ( रि८एश०४८०) ) के सामपर अपने उपदेशो्ें ही सत्पकां 
एकार्लिकोर नहीं बतामा | इसके फलस्वरूप उन्होंने साम्प्रदायिकता भर 
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समभमें जा सकता है, जब कोई इस बातकों जान ले कि वास्तविकता. 


_ मानवीद्ध अज्ञानपूर्ण दृष्टिके पर हैँ, जो सत्यकों बूद्धिके अन्धकारपूर्ण 











रहते है. जो पजा। 

ते है और जिनके द्वारा परोहिती-प्रपंच और असहिष्णता 
उत्पन्न होते हैं । आजके लौकिक-चर्मों ( छल्‍टर्पाक्ना' कलाएाणा5 ) 
की इससे भिन्न स्थिति नहीं है; कारण यहां पुरोहिती-प्रपंचके स्थानमें 
 शासकीय-प्रपंच आ जाता हूँ और वह प्रोपेगेंडा-प्रचार द्वारा ही पतपता 
है। इस परिवर्त नशील ध्रौव्यतायक्त तथा असंख्य सम्बन्धोंबाले विश्वमों 
अनेकांत तत्वज्ञान अनुभवसे सत्य उतरता है। यदि इसका व्यवहारमें 
उपयोग किया जाय, तो उससे परस्पर विरोधी विश्वासोंकी समाप्ति हो _ 
जा जायगी तथा मानव जातिकों शांति और समताकी उपलब्धि होगी। 
... जैसविचार अत्यन्त प्राचीन हैं। आधुनिक ऐतिहासिक अनुसंधानने _ हे. 
जैनमर्म के हिस्द या बुद्धधमंकी शाखा होने की कल्पनाका मूलोच्छेद किया 
है । जीव-बलिदानके विरोधमें प्रवर्धत पाकर उसने क्षत्रियवर्ग>-जिसका 
प्रतिनिधित्व जनक, महावीर और बद्ध करते हे-पर प्रभाव डाला । 
बह सभी प्रकारके क्रियाकांडों और पूजाके बाध्य आडम्बरोंका विरोध _ 
करता हूँ और अस्तदंर्शन तथा आत्मोपलब्धिके मार्गकी प्रशंसा करता . 
हैँ । इस प्रकार आज भी 'एरिस्टादिलद्वारा कल्पित नैतिक मनुष्य 
 [वंत्ों काका) निर्माणकी आशा की जा सकती [सके 
संयोग्य सागरिक बनने का भी विश्वास किया जा सकता है । जे सम्यर्दर्शन 
और स्याद्रादके सिद्धांत औद्योगिक-पद्धति द्वारा प्रस्तुत की गई जदिल _ 
समस्याओंकों सुलकाते में अत्यधिक कार्यकारी होंगे। सामाजिक शांतिकी, _ 
झारा विश्व, आकांक्षा करता है। जो विचार-विनिमय, चर्चा-वार्ता तथा 
| सदृश शांत उपायों द्वारा प्राप्य है। एतदर्थ सभी हिंसा और 


































 बल-प्रयोगका अवलम्बन त्यागना दोगा। आज बटुजनके लिए शांतिकी 
_ आकांक्षाका एक धंधा-सा बन गया है। फिर भी सृब्तरजित काति और 
_युद्धके मेघ हमपर मंडरा रहे हैं। इसका कारण सम्पस्दर्शनमें विध्वासका 
अभाव है । यह विवेकशबन्ध बहिरात्मताका हो कारण है, जिसे कछ 
. व्यक्तियोंके हाथोंमि धन एवं जीवसके आनसदीकों कंद्रित कर दिया । 
और वहीं विवेक शुस्यता असामाजिक व्यवहारका दुष्कारण है।. 
 सम्यग्दर्शनमें श्रद्धाके द्वारा उत्पन्न होने बाला कार्य ही केवल सुविसिपूर्ण 
_ होगा। वह ही सामाजिक स्यागकों उत्पन्न करेगा तथा शान्ति और समता 
 लाबेगा, क्योंकि यह स्पष्ट ही है कि समाज विवेककी नींव पर दिका 
द है। स्थाद्वाद सहिष्णुता और क्षमाका प्रतीक है, कारण वहू यह मानता 
के दूसरे “व्यक्तिकों' भी कुछ कहना हैं । पा 
विश्लषण करनेपर जैनधमंके उपदेश उतने ही आधुनिक ज्ञात होंगे, 
. जितने कि बे आचीन हैं। वे साम्प्रदायिकतापूर्ण नहीं हैं, क्योंकि वे 
. किसी न किसी रूपमें विश्वक उस सथी महानूधर्मोंके आषारभूत ः 
. जिनने प्रभावित किया है।. 
का, जैनधर्मके उज्ज्वल बिच्ञारोंक श् 

गंकी भाषामें प्रस्तुत करनेकी मतोबृत्ति तथा हे लेखनीय सफलता- _ 
क संपन्न करनेके कारण, हादिक अभिनन्‍्दन करता हूं । बह सभी 































आकंथन 


भारतवासियोंके अस्त:करणमें धर्मतत्त्वके प्रति अधिक आदर भाव 


विद्यबान है। सामान्यतया धर्मोपर दष्टिपात' करें, तो उनमें कहीं-कहत 











विशिष्ट व्यीी शक अ अन्ते:करणमें धर्मक प्रति अनास्थाका भाव जागृत 
जाता है। कोई कोई सिद्धान्त अपनको ही सत्यकी साक्षाल मूर्ति 





। [ति मानकर _ 
. यह कहते है, त्‌म हमारे मार्गपर विश्वास करो, तम्हारा बेड़ा पार हो जायगा । 
: कार्य तुम्हारा कुछ भी हो, केवल विश्वासके कारण परमात्मा तुम्हारे अपराध 
: क्षमा करेगा, और अपनी विशेष क्ृपाके द्वारा तुम्हें कृतार्थ करेगा। इस सम्बन्ध 
में तकंकी तर्जनी उठाता महान पाप माना जाता है। ऐसी धामिक पद्धतिकों _ 
बचा रक व्यक्ति अन्तिम नमस्कार करता है और हू दयमें सोचता है कि 
दि धर्ममें सत्यकी' सत्ता विद्यमान हैं, तो उसे अग्नि परीक्षासे भय क्‍यों 
.... कोई लोग धमकी अत्यत्त गंभीर सक्ष्म बता कहते हैं कि धर्मका समझना ता. 
देडी ख हो । जिस व्यक्तिक पास विवेक चल्षु विद्यमान हैं, वह टेढ़ी 
 खोरकी बातकों रवीकार नहीं कर सकता। बह तो अनभेत्र करता है, कि _ 
परम टेढ़ा या वक नहीं है। हृदय और जीवनकी वक्ता या कृटिलताकों 
 दू रकर सरलताको प्रतिप्ठित करना धर्मका प्रथम कर्सव्य है। इस युगका 
. जीवन इतना कृत्रिम, कुटिल तथा थोथा हो गया है कि उसके प्रभावसे 
. नीति, लोकव्यवहार, धर्माचरण आदि सबमें कृत्रिमताका अधिक अधिवास. . 
- हो गया हूँ । हा पा रा 
... अनुभव और विवेकको प्रकाश यथार्थ धर्मका अन्वेषण किया जाय, 
तो विदित होगा कि आत्माकी असलियत, स्वभाव, प्रकृति अथवा अक्ृत्रिम _ 
थाकों ही धर्म कहते हे अथवा कहना चाहिये। हम कहते हैं 'आपसमें 


लड़ना, झगड़ता कुत्तोंका स्वभाव है, मनुष्यका धर्म नहीं है।' इससे 



















.. स्पष्ट होता है कि धर्म स्वभाव की साजिल वरता 7] वि 
_ विभावकों अधर्म कहते हैं 4 जिस कार्यप्रणालीस आत्मा 

: वीक छपानवाला विक्रतिका परदा दूर होता हें और आत्मा प्रोकृलिक 
गुण प्रकाशमान होने लगते है, उसे भी धर्म कर | हैं। माहहूपो श्रिन्न 
. भिन्न रंगवाने कांगोंसे धर्का दर्शन, विविध ध्पभ हो 








क्‍ ता ह। मॉहक्यी 
. कांचका अवलम्बन छोड़कर प्राकृतिक द रिटसे दं खो, तो यथाथ धरम एक रूप ४ 
में उपलब्ध होता है। राग, देष, मोह, अज्ञान, मिध्यात्य आदिके कारण 
: आत्मा अस्वाभाविकताक फल्देमे फंसी हुई है। इनके जालबश ही यह परा- 
: धीन, दीन हीन, दुखी वनी हुई संसारमे परिभ्रमण किया क ती हैँ । इन. 
: विक्ृतियोंका अभाव हुए बिना यथा धर्मको जागूति असंभव है। विकारोंके 
अभाव होने पर यह आत्मा अनंतद्वाकिति, अन॑तज्ञान, अनन्त आनस्द संदेश _ 
अपूर्व गुणोंसे आलोकित हो जाती है । का 
विकारॉपर विजय प्राप्त करनेका प्रारंभिक उपाय यह हैँ कि यह आत्मा 
्ञः नको दीन, हीन, पतित न समझे । इसमें यह अखण्ड विध्यास उदित | 

कि मेरी आत्मा ज्ञान और आनन्दका सिन्धु है। भेरी आत्मा 
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पूर्ण जीवनमें आत्मा शक्तिका संचय नहीं कर सकता। विषयोन्मुख अननेस 
आत्मामें इस्य परालम्बतक भाव पंदा होते हैं । इसमें शक्लिका क्षय होता है. 
है नहीं। संयम (88 (07[70]) और आत्मावलम्बन [0 
एलॉछा' के ) के द्वारा यह आत्मा विकासको प्राप्त त तह होता है । इससे 














अह्ामें करतेके कारण साधक तीन लोककों वक्षमें करने योग्य अपूर्व शक्लिका 
स्वामी बनताईँ । इतना ही क्यों, इन सद्वृत्तियोंके द्वारा यह परमात्मपद- 
को प्राप्स कर लेता हैँ । जिस प्रकार सूयंकी किरण विशिष्ट कांच द्वारा ही. 








. और यह आत्मा स्फटिकर्क संदृश निर्मल ही जाती है । _ जा 
आज पश्चिम तथा उसके प्रभावापन्न दे शोमे जड़वाद ( हटा पंघडात 
. का विशेष प्रभुत्व है। इसने आत्माको अन्धासदुश बना दिया है, इस कारण रा 
.. शरीर और इंद्रियोंकी आवाज तो पद पद पर सुनाई देती है, किन्सु अन्तरात्मा- 
. की ध्वनि लनिक भी नहीं प्रतीत होती । आत्मा स्वामी है । इन्द्रिय दिः " 
.. उसक से बकहू। आत्मा अपने पदकों भूलकर संवकोंकी आजानुसार प्रवृत्ति 
. करता है। जड़वादक जगत्‌म आत्मा अस्तित्वहीनसा बना हैँ। उसे 
. इुंड्ियों तथा शरीरका दासानुदास सदश कार्य करता पड़ता है ।“|. 
..... जहवादकी नींब पर प्रतिप्टित बज्ञानिक विफासकी वास्तविकता 

















ते एक बालककों सुमधुर भोजन खिलाया, और मनोरंजक सामग्री द॑ 

: किस्तू अन्तर्में उस बालकके प्राण ले लिये। प्रतीत होता है कि युद्भुक पूर्व 
. विज्ञानने बड़ी बड़ी मोहक तथा आनन्‍्दप्रद सामग्री प्रदान की और अलमे 
. अगुबम सदश् प्राणान्तक निधि अर्ण की, जिसने जापान की लाखों जनताके 
. प्राणोंका तथा राष्ट्र की स्वाधीनताका स्वाहा अत्यस्त अल्य कालमें कर दिया। 
: राष्ट्रक्षा, विजय, विश्व-शॉन्ति-सुरक्षा आदिक नाम पर बेशानिक मस्तिष्क. 
. कैसे बीसे घातक यंत्र, गोले, गैस आदिक निर्माण अपने अमूल्य मनृष्यभावकों 
- व्यय करता हैँ, ओर सभ्य जगत्‌कं द्वारा संगृहीत, निमित तथा सुरक्षित: 
 अमुल्य अपूर्व तथा दुर्लभ सामग्रीका क्षणमात्रमें ध्वंस कर देता है हा 
.. विज्ञान के कार्यों पर विचार करें, तो ज्ञात होगा कि इससे निर्माण 
तथा ध्वंसकी सामग्री समान रूपसे प्राप्त हो सकती हूँ । यदि इस विज्ञानकों 
अध्यात्मवादका प्रकाश मिलता, तो इसके द्वारा अनर्थपूर्ण सामग्रीका निर्माण 
न होता। वैज्ञानिकोंका कथन है कि वैज्ञानिक प्रयोग द्वारा परिशुद्ध किया 
. गया कोयला हीरा बनः जाता है। इसी प्रकार यह भी कहना संगत है कि. 
पवित्र अध्यात्मवादक वातावरणमें सुरक्षित एवं संव्धित' चिज्ञ 
































उसे जितना जितना गिओगे उतनी उतनी प्यास बढ़ेगी । इसी प्रकार विषय 
भोगोंकी जितनी-जितनी आराधना और उपभोग होगा, उतनी अशान्ति 
और लालसा तथा तुष्णाकी अभिवद्धि होगी। एक आकांक्षाके पूर्ण होनेपर 
अनेक लालसाओंका उदय हो जाता है, जो अपनी पूर्ति होनेतक चित्तकों. 
आकुलित बनाती हैं। आकुलता तथा मुसीबत पूर्ण जीवनकों देखकर 
लोग कभी कभी सोचते हैं, यह आफत कहांसे आ' गईं ? अज्ञानबश जीव. 
 अन्योंका दोष देता है, किन्तु विवेकी प्राणी शान्त भावसे विचारनंपर इसका 
उत्तरदायी अपनेकों मानता है और निईचय करता है कि अपनी भूलके 
कारण ही में विपक्िके सिन्धूमें डूबा हूं। बौलतरामजीका कथन कितना हे 
सत्य हैं. क्‍ 
.... “झ्पनी सुधि भूलि श्राप, श्राप दुःख उपायो। 

..... _ एयों शक नभ चाल बिसरि नलिती लठकायों ॥ 
....... चेतन अ्रविरुद्ध, शुद्ध-दर्श-बोधसय, विशुद्ध, ही 
.. तज, जड़-रस-फरस-रूप पुदृगल गअपनायों ॥ १... 





कवि और भी महत्वकी बात कहते हें 


“थाह दाह वाहे, त्याग ने चाह चाहे। 

क्‍ समतासुधा न गाहें, 'जिन॑ निकट जो बतायो ॥ २॥ा. 
य्रथार्थ्म कल्याणका मार्ग है समता, विषमताका त्याग । मोह, राग, द्वेष, 
_भद, मात्सर्यने विषमताका जाल जगत्‌ भरमें फैला रखा है। समताके 
लिए इस जीवका उनका आश्रय ग्रहण करना होगा, जिनके जीवनसे राग 
हे रेप मोहादिकी विषमता लिकल 'गई हैं। उनको ही वीतराग, जिन, 














व्यामोह या पा र पा संको णंताका सद्भाव नहीं हर रहता। बीतराग, वीतमोह, बीत- 
दध बने बिना, समता-सुधाका रसास्वाद नहीं हों पाता ् जो प्राणी कमों 
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तथा वासनाओंका दास बना हुआ है, उसे संयम और समतापर्ण कष्ट जीवन 
का अपना आदेश बनाना होगा। असमथ साधक दाबिल लगा योग्यताकों _ 
विकसित करता हआ एक दिल अपने पर्णवा' के ध्ययको प्राप्त करी। 


.. प्राथमिक साधक मद्य, मांसादिका परित्याग करता है, किम्सु लोक का 
जी जीवन तथा सांसारिक उत्तरदायित्व रक्षण निमिल बह दास्वादिका संचा- 
लग कर स्थाय पक्षका संरक्ष) करनेस विभख नहीं होता । ऐसे साधकोमें _ 
संधाद चद्धगात, विम्बसार, संप्रति, खारबल, अमोधबर्ष, 
प्रभुति जैन नरेद्रोका माम सम्मानवर्तक लिया जाता 
कालमें प्रजा सखी थी। उसका नेलिक जीवन भी 
नरेशोनं शिकार खेलना, मांस भक्षण सदुश संकल्पी त्याग है. 
था, किन्तु आश्रितजनोंके रक्षणार्थ तथा दुष्टोंके लिप्न हास्त्रादिके 
प्रयोगमें तनिक भी प्रतिबन्ध नहीं रखा था। अस्यामके दमन निमिस 
इनका भीषण दण्ड प्रहार होता था। भगवत्‌ जिलसेन स्वामीते: शब्दाम 
इसका कारण यह था. 5 ० रा की 
... #जजञा: वेण्डधराभाये मात्य्यं स्यायं अगन्त्यम का) 

... “महादु० १६२५६ 




















में शान्ति, स्फूति तथा नव चेतनाका जागरण होता हो। जैनधर्मका तुलना- ट 
 जमक अभ्यास करनेपर विदित होता है कि जैनधर्म स्वयं विज्ञान 
- [इललाट८) है। उस आध्यात्मिक विज्ञानके प्रकाश तथा विकाससे 
 जड़वादका जअन्धकार दूर होगा तथा विश्वका कल्याण होगा। | 
... जैन-शासनमें भगवान्‌ बुषभदेव आदि तीअकरान सवागाश सत्यका 
माक्षाह्कार कर जो तात्विक उपदेश दिया था, उसपर संक्षिप्त अ्काश 
डाला गया है। 
... जैन ग्रस्थोंका परिशीलन आत्मसाथनाका प्रशस्त-मार्ग तो बतायगां 
_ ही, उससे प्राचीन भारतकी दार्शनिक तथा धामिक प्रणालीके बिपयमें 
महत््वपर्ण बातोंका भी बोध होता है। स्व० जमंन बिद्वान्‌ डा० जेकोबीन 
यह बात द ढतापर बक प्रतिपादित की है कि जैसबर्म पूर्णतवा मौलिक तथा _ 
: स्वतन्त्र है तथा अन्य धर्मेसि पथक्‌ है। इसका अभ्यास प्राचीन भारतके 
दर्शन और धामिक जीवनके अववोधाथ आवश्यक है 








">> रजालेप्रशाणा बल वार 85९र्ए ॥)9 ल्जाजालता 
- वी नेवावांशात हि का एापछ वात] ४४४ ला), तृपपाह वीडवीिए ई 
- जाते गर्तेत्कूलातंला। जा मी ठवल; जाप | विर्छा, वीए'ह- 
_जणाल, वीं, 8 णाँ हलवा वएएाताएए [07७ ॥6 छॉपपे४ ७ 
- कफ्राए50])| पल्छोी वीणाएता घाव #लीएंणपड बीए वा छो- | 
कं एल वातीक्, ही आह की 
.._ आशा हैँ विचारक बन्ध्‌ इस पुस्तककों ध्यानपूर्वक पढ़ेंगे, और अपने 

अनभवसे मिलान करने हुए बिचारेंगे, कि इसमें उनके कल्याणकी कितनी 
सामग्री है। 'बाबावाक्य प्रमाणम्‌' का प्रतिबन्ध विचारकोके संत्यका 








है (रशतताीए एततीजिएत की विए वफछाकआएविएा5 ७ 
"ते [ता छवाईिणाओं, (एाह्रीपडड कि विडिता॥ ता शिलीडाणोऊ 


| ॥ [॥र- क#-6॥, (3४670 4808 हार्ते ॥छीशी।ए वे। [0 तो 
हतूप्क्काए रण उपाए ॥0% लक रह 


शिरोधार्य करनेमें समक्ष नहीं आधा। परम जात्या जोर उमके सित्यामज ४ 

 बसलु है। उसके यथार्थ स्व्प लथा उपल6्यिसर आगाज क्या 

बलजम्बित है। अतः आशा हें, सहदय विवारता प्र 2 से जेजराजशान 
परिशीलन करे | 





सुमेस्चन्द्र दिधाकर 


अनुकरणीय 


जन-शासनकी १५०० प्रतियाँ त्यागियों, विद्वानों और 


..सेस्थाओं को भेंद स्वरूप देने के लिए आसाम प्रांत के... 
| » धर्मपकारी जिनवाणीभकक्‍त ध््री अमर 42 548 शंमरमल जा पहाड़ ६ 


. तथा श्री चच्दुलालजी बगड़ा पछासवाडी मद्रित करा 


हे । उनका धम-प्रम अनक रणीय है । आशा है शान भवन वन्य 
.. शास्त्रोद्धार और सत्साहित्य प्रचार में हमें अधिकाबिक 


. सहयोग देंगे । हमारे ग्रंथ मद्वित कराते स 








उस ग्रंथ की प्रतियाँ . भेंट करने के छियें चाहगे । उनको 
प्रतियाँ केवल प्रेस लागत पर छपवा दी जाएगी... 





पम्य जो महानभाव 


जेन शासन 


“णाएं पयासयं" 
99 
' औमत्परमगस्भी रस्याह्ादामोघा मछनम । 
जीयात्‌ त्रेछोक्यनाथस्यथ शासन जिनशासनम ॥" 


शाह न्ज्। 


जेन ञायन 


शान्तिकी ओर 


एस बिशाल विश्वपर जब हम दृष्टि डालते हैं, तब हमें सभी प्राणी 
किसी -स-किसी कार्य संलग्न दिखायी देते हैं। चाहे वे कार्स शारीरिक 
हों, मानसिक हों अथवा आध्यात्मिक। उनका अन्तिम श्येयथ आत्माके 
लिए आनन्द कअषथबा शान्तिकी खोज करता है । लेकिन ऐसे पुरुषोंक 
दशन प्रायः दुर्लभ है, जो प्रामाणिकतापूर्वक यह कह सके कि- हमले 
उस आनन्दकी अक्षय निधिकों प्राप्त कर लिया ह#। हमाश यह अभि 
प्राय नहीं ४ कि विश्वमें पाये जानेबाले पदार्थ कछ भी आनन्‍द्र प्रदान 
नहीं करने, कारण, अनकल शारीरिक, मानसिक अथबा आध्यात्मिक 
पदार्थकों पाकर प्राणी संतृष्ट होते हए पाये जाते हैं और इसीलिए लोग 
हि भी बंठत 7-भाई, आज बड़ा आनन्द आया! किन्‍्स, बढ़ आनन्द 
रथायी नहीं रहता। मनोमग्धकारी एन्ध्-बनप अपनी छूड़ासे प्रेज्षकोंके 
चिलकों आनन्द प्रदान करता है; किस्तु अल्म-कालके अनस्तर उस सुर- 
सापका बिलीन होता उसे आनन्दकी धाराकों शुष्क बना देता है। से 
कार विश्वकी अनन्त पदार्थ-मालिका जीवॉकी कछ संतोष सी देसी # , 
किन्‍्तू उसके भीतर स्थायित्वका अभाव पाया जाता है| 


का जेड हे 


उस भौतिक पदाभसे प्राप्त होनेवाले आनर्दर्में एक बड़ा संकट बढ़ 

कि जैसे जेंसे विशिष्ट आनरद-दायिती सामग्री प्राप्त होती £, बसे बंसे 

इस जीवको ताण्णाकी ज्वाला अत्यधिक प्रदीप्स होती जाती #। और वे 

हां तक बढ़ जाती हैं कि सम्प्ण बिश्वके पदा्थ भी उसके मनादबताकों 
प्र्णणया परिलष्स नहीं कर सकते | 





हे जैनश|सन 





महर्षि गणभद्दने लिखा है. कि जगतक जावाकी आशा, ताणाका 
गड़ढ़ा बहुत गहरा हैल्‍इतना गहरा कि उसमे हमारा सारा विगत अणव 
समान दिखायी देता है। तब भला, जगलक अग्शित बाणियाका आशाक! 
पूति इस एक बिश्वके द्वारा करें तो एकनाक प्राणीक हिस्गम से जगतका 
 कितना-कितना भाग आएगा : 
विश्वके वैभव आदिसे आत्माकी प्यागका बहाना था अज्ञ जीव 
मानता है। किन्‍त, बेभव और विभतिके बीनमे विधान स्यकितियाने 
पास भी दीन-दखी जैसी आत्माकी पीड़ा दिखायी देती है । दलिय ने, 
आजका घन-कवेर माना जानेबाला हेसरी फोड़ कहालो है कि 
आनन्द-पूर्ण है। उनके निश्चित जीवनकाो देखकर मझ ्ंपाँनगी 
होती हैँ कि यदि में उनके स्थानकों प्राप्त करता तो अधिक सुर्दर होता ।!' 
कसी विचित्र बात यह है कि घन-हीन गरीब भाई आशा-पर्ण सेचास 
धनिकोंकी ओर देखा करते हैं, किन्तु वे घनिक कभीकी 
सतृष्ण नेत्रोंसे उन गरीबोंके स्वास्थ्य, निराकुलता आदिकों निहारा करने 
है। इसीलिए योगिराज पृज्यपाद ऋषि " भोगी प्राणियोंकी साव 
धान करते हुए कहते हें- कठिनतासे प्राप्त होनेवाले काल-पर्वक संर- 
क्षण योग्य तथा विनाश-स्वभाव वाले घनादिके द्वारा अपने आपको गणी 
.. समझनेवाला व्यक्ति उस ज्वरपीडित प्राणीके समान है जो गरिष्ट 
.. घी पीकर क्षण-भरके लिए अपनेमें स्वस्थताकी कह्पना करता है।" 





१ “आशागर्त प्रतिप्राणि यस्मिन विश्वमणपमम । 
.. कि कस्य कियदायाति वथा वो विषयंषिता॥।' 

8 आर .._ >आत्मानुशासन इलो० ६६। 

.. २ टुरज्यनासुरक्ष्येण नगवरेण धनादिवा।............ 

... स्वस्थम्मन्यों जनः कोडपि ज्वरबानिव सपिषा॥ हैे३ के. 








शान्तिकी ओर , 


भौतिक पदार्थंसि प्राप्त होनेवाले सुखोंकी निस्सारताकों देखने तथा 
अनू भछ करनेवाला एक ताकिक कहता है-भाई, जगत्‌की बस्तुओंसे 
जितना भी आनन्दका रस खींचा जा सके, उसे निकालनेमें क्‍यों चको ? 
शस्यकी अपेक्षा अल्य लाभ क्‍या बरा है। इस ताकिकने इस 
बातपर दृष्टिपात करनेका कष्ट नहीं उठाया कि जगतके क्षण-स्थायी 
आनन्द निमग्न होनेबाले तथा अपनेंकों कृत-कृत्य माननेवाले व्यक्तिकी 
कितनी करुण अवस्था होती है, जब इस आत्माकों वर्तमान 
शरीर तथा अपनी कही जानेवाली सन्दर, मनोहर, मनोरम प्यारी वस्तुओंसे 
सहसा नाता तोड़कर अन्य लोककी महायात्रा करनेकों बाध्य 
होना पड़ता हैं । द 


कहते हैं, सम्राट सिकन्‍्दर जो विश्वविजयके रंगमें मस्त हो अपूर्व 
साधाज्य-सखके समधर स्वप्नमें संलग्न था, मरते समय केवल इस बातसे' 
 अवर्णनीय आन्तरिका व्यथा अनभव करता रहा था कि में इस विशाल 
राज-बंभवका एक कण भी अपने साथ नहीं ले जा सकता। इसीलिए 

जब समादका शब बाहर निकाला गया, तब उसके साथ राज्यकी महान्‌ 
बेभवपूर्ण सामग्री भी साथमें रखी गयी थी। उस समय सम्माट्के दोनों 
खाली हाथ बाहर रखे गये थे ; जिसका यह तात्पर्य था कि विदवविजयकी 
कामना करनेवाले महत्वाकांक्षी तथा परमपार्थी इस प्रतापी परुषने इतना 
बहुमृल्य संग्रह किया जो प्रेक्षकोंके चित्तमें विशेष व्यामोह उत्पन्न कर 
देता है। किनत फिर भी यह शासक कछ भी सामग्री साथ नहीं ले जा रहा 
है । ऐसे सजीव तथा उद्बोधक उदाहरणसे यह प्रकाश प्राप्त होता है कि 
बाह्य पदार्थामें सबकी धारणा मलमें ही भमपर्ण है। प्यासा हरिण ग्रीप्ममें . 
पानी प्राप्न करनेकी लालसासे मर-भमिमें कितनी दौड़ नहीं लगाता ; 

किन्तु मायाविनी मरीचिकाके भुलावेसें फंसकर वृद्धिगत पिपासासे पीड़ित 
होता है और प्यारे पानीके पास पहुँचनेका सौभाग्य ही नहीं पाता- 
उसकी मोहनी-मूरत ही नसब्न-गोंचर होती है; पुरुषार्थ' करके 


४ द जैनशासन 


ज्यों ज्यों आगे दौहता हैं, वह नयनाशिरम बर्व देर होता जानती 
है। इसी प्रकार भौतिक पदार्थाकिं पीछे दोडनवाला संरानिलाशी था! 
वास्तविक आनन्दामतके पानसे वंचित रहता ह_ै और जल्लम इसे लाइस 
बिंदा होते समय संग्रहीत ममताकी सामग्रीक विधाग>पलास सकते ता 
है। ऐसे अवसरपर सत्‌-पृस्पोंकी मामिक शिक्षा ही रमरण जाती ७ 
“रे जिय, प्रभु समिरन में मन लगा लगा। 
लाख करोर को घरी रहेगी, संग न जहहें एक तगा।।'' 
इस प्रसंगर्मे विद्या-प्रेमी नरश भोजक न-अनभव भी विशष 
उद्बोधक है। कहते हैं, जब महाराज अपनी सख्दर स्मणियां, सनेही मित्रो, 
प्रेमी बन्धुओं, हादिक अनुरागी सेवकों, हाथी-घोड़े आदिकी अएये सर्वायीण 
 आनन्ददायिनी सामग्रीकों देखकर अपने विशिश सोौभाग्यपर उचित 
अभिमान करते हुए अपने महाकविसे हृदयकों बल कर रहे 
थे, तब महाराज भोजके भ्रमकों भगानेवाले तथा सन्यकोीं सह्रसभ 
'पहुँचनेवाले कविके इन शब्दोंने उनकी आंख खोल दो-'टोक है महा 
. राज, पृण्य-उदयसे आपके पास सत्र कछ है, लेविल यह तबसक ही 
है जबतक आपके नेत्र खुले हुए है। नेमोके बन्द हनयर यह कहां 
रहेगा'।” सहाकवि भधरदासजीकी निम्न पंक्तियां अन्तस्लल शक अपना 
: प्रकाश पहुँचा वास्तविक मार्ग-दर्शन कराती हे- 

.... तेज तुरंग सुरंग भले रथ, मस मतंग उलंग खरे हो। 

दास खबास ग्रवास झटा धन, जोर करोरन कोग भरे ही ॥._ 
ऐसे भये तो कहा भयो है नर ! छोर चले जब प्रंत छरे ही । 
.... धाम खर रहे काम पर रहे, वाम गरे रहे ठाम घरे ही ।। 
.. “मैनेशतक ३३ 











“चेतोहरा युवतयः सुहृदोडनुकूला:, सदूबान्धवा: प्रणयगर्भागरदनन् भृत्या: । 
वल्गन्ति दन्तिनिवहाः तरलास्तुरंगाः, सम्मीलिते नयनयोर्नहिं किड्चिदरित 





शान्तिकी ऑर प्‌ 


ऐसी ही गंभीर चिल्तनामें समुज्ज्वल दार्शनिक विचारोंका उदय 
होता है। पश्चिमके तर्कशास्त्री प्लेटो महाशय कहते हें-20॥]030- 
७ #09॥58 व ७णार्पटा-दर्शन-शास्त्रका जन्म आश्चर्यमें होता 
2। इसता भाव यह है कि जब विचित्र घटना-चक्रसे जीवनपर विशेष प्रकार- 
का आधषात होता है, तब तात्विकताके विचार अपने आप उत्पन्न होने 
लगने है। गौतमकी आत्मामें यदि रोगी, ब॒द्ध तथा मृत व्यक्तियोंके प्रत्यक्ष 
दर्शनसे आइचर्यकी अनुभूति ने हुई होती तो वह अपनी प्रिय 
यशोधरा और राज्यसे पूर्णतया निर्मम हो बुद्धत्वकें लिए साधना-पथपर 
पर नहीं रखते 


बास्तविक शान्तिकी प्यास जिस आत्मामें उत्पन्न होती सोचता 
है+ में कौन हूं; में कहांसे आया; मेरा क्‍या स्वभाव है, मेरे 


कऔ$ 


जीवनका ध्येय क्या है, उसकी पूतिका उपाय क्या है! ?” पश्चिमी पण्डित 
हैकल (8८६८)) महाशय कहते हें- १) ]॥९॥क्‍०2 (0 ५४९ ९0०7० ? 
9७॥क०क हल १४९०१? प्रात त० छ० 8०0 ?” ऐसे प्रइनोंका 
समाधान करनेके लिए जिस सत्पुरुषने सदाशयतापूर्वक प्रयत्न किया वही 
महापरुषोंमं गिना जाने लगा और उस महापरुषने जिस मार्गकों पकड़ा 
बही भोले तथा भले भाइयोंके लिए कल्याणका मार्ग समझा जाने लगा-- 
महाजनो येन गतः स पन्‍्था 

आजके उदार जगतसे निकट सम्बन्ध रखनेवाला व्यक्ति सभी मार्गकों 
आनन्दका पथ जान उसकी आराधना करनेका सुझाव सबके समक्ष 
उपस्थित करता हैँ । बह सोचता है कि शानत तथा लोक-हिंतकी दृष्टि- 
वाले व्यक्तियोंने जो भी कहा वह जीवनमें आचरणयोग्य है। तत्तवके 
अन्तस्तलकों रपर्श ने करनेवाले ऐसे व्यतवित रामाय स्वस्तिके साथ-ही- 


4 


साथ रावणाय स्वस्ति' कहनेसे संकोच नहीं करते। ऐसे भादयोंको तकें- 


१ “को८हुं कीद्रगुण: क्‍्वत्य: कि प्राप्य: किनिमित्तक:। क्‍ 
“वावीभसिह सूरिकृत क्षत्रचूडासणि १०७८३ 


ई | जनशासन 


शास्त्रके द्वारा इतना तो सोचना साहा! कि संदभावनी आादिक हे 8 
भी सम्यक्‌ू-जआानकी ज्योतिके बिना सस्मागका देशन तथा पदशन कैसे 
सम्भव होगा। इसलि! अज्ानला जवजया महल रणाम तन्‍यज्ञाका 
रावणकी अभिवन्दना छोड़कर रामका पदालसरण करना माला । जाविनम 
शाइबत तथा यथार्थ थास्लिकों लानके लि! यह आवश्यक / कि कंष: 
मण्डकब त्ति| अथवा गतानगलिकलाकों अज्प्रवालिका परियाग कह 
विवेककी कसीटीपर तहुबकों कराकर अपने जीवलकोाो उसे जार शाकाया 
जावे । 





आत्म-साधना द्वारा कल्याण-मंदिस्म दुखी प्राणियाकोा प्रवि् 
करानेकी प्रतिज्ञापर्वक प्रचार करनेवाले व्यविलयाक सगदायका 
देखकर ऐसा मालम होता है कि यह जीव एक ऐसे बाजारमस जा पहुँचा 
है जहाँ अनेक विज्ञ विक्रेता अपनी प्रत्येक वसतुकोी अमरय- 
कल्याणकारी बता उसे बेंचनेका प्रयत्न कर रहे है। जिस प्रकार अपने 
मालकी ममता तथा लाभके लोभवद्ा व्यापारों सत्य संम्भाषणकों पर्णे- 
तया उपेक्षा कर वाक-चातुर्य द्वारा हत-भाग्य ग्राहकों अपनी ओर 


... आकंधषित कर उसकी गाँठके द्रव्यकों प्राप्त करते हैं, उसी प्रकार 


प्रतीत होता है कि अपनी मुक्ति अथवा स्वर्गप्राप्ति आदिकी लालसावश 
. भोले-भाले प्राणियींके गलेमें साधनामृतके नामपर से मालूम क्या- 
... कया पिलाया जाता है और उसकी श्रद्धा-निधि वसूल की जाती है। 
... ऐसे बाजारमें धोखा खाया हुआ व्यक्ति सभी विक्रेताओंकों अप्रा- 
करता है 


..._ माणिक और स्वार्थी कहता हुआ अपना कोप व्यक्त 


 कछ व्यक्तियोंकी अप्रामाणिकताका पाप सत्य तथा प्रामाणिक 
... १ “तातस्थ कयोड्प्रसिति ब्ुबाणा: क्षारं जल॑ कापुरषाः पिबस्ति ।/ द 





हिन्द 








धर्मके नामपर ७ 


8७, 
43] 


तेथापषि ठगाया हुआ ब्यक्तित रोषबंद यथार्थ वातका दर्शन करनेमे असमथ 
हो अधिरेकप रण कदम बढ़ानेसे नहीं रकता। ऐसे हो रोप तथा आन्तरिक 
ब्यथाकों निम्नलिखित पंक्षितयां व्यक्त करती हें- 

“अ्मने मनुप्ययों कितना लीचे गिराया, कितना कुकर्मी बनाया, 
इसकी हम स्वयं सोचकर देखें। ईश्वरकों मानना सबसे पहले बुद्धिको 
सलाम करना हैं । जैसे शराबी पहला प्याला पीनेके समय ब॒द्धिकी बिदाईकों 
सलाम करते हैं, बसे ही खदाके माननेवाले भी बद्धिसे विदा हो लेते 
€। धम हो हत्याकी जड़ हैं। कितने तने पर घर्मके नामपर रकतके 
प्यासे ईश्वरके लिए संसारमें काटे जाते हैं, उसका पता लगाकर पाठक 
स्वयं देख लें। समय आवेगा कि धर्मकी बेहदगीसे संसार छुटकारा पाकर 
सखी होगा और आपसकी कलह मिट जाएगी। एक अत्याचारी 


न्याय और मानवधर्मकों तिरस्कार करके दूर फेंक देना हैं। 
यदि आप चाहें कि ईइबर आपका भला करें तो उसका नाम एकदम भुला 
दें; फिर संसार मंगलमय हो जायगा। 
पुराण, करान, इंजील आदि सभी धर्मपृस्तकोंके देखनसे प्रकट 
कि सारी गाथाएं बसी ही कहानियों हैं जसी कपदे बढ़ी दादी-तानी 
अपने बच्चाकों सनायथा करती हें। बिना देखें-सने, अनहोने, लापता इंश्वर 
या खदाके नामपर अपने देशको, जातिकों, व्यक्तित्व और धन-सम्पत्तिकों 
नष्ट कर डालना, एवा ऐसी मर्खता है जिसकी उपमा नहीं मिल सकती | 
यदि हम मनाप्य जातिका कल्याण चाहने हैं तो हमें सबसे पहले धरम और 
टइबरकी गहीसे उतारना चाहिएँ । 
इस विधयम अपना रोध व्यक्त करनेबालीम॑ सम्भवलः: रूसने बहल 
लम्बा कदम उठाया है। वहा तो बड़े-बड़े सम्मेलन करके बॉटा (ममता) 


१ प्रपऊच्र्परिचय प० २१७-२०। 


पर जनशासन 


हारा दिवरका बहिष्कार तक किया गया, बेसारे धमकी बाल तो जाते 
दीजिए। रूसी लेखक दास्तोश्वस्कों एक कदम आगे बढ़ाकर लिखता 


फ 


ई- ईश्वर तो मर चका है, अब उसका स्थान खाली है।' शायर उस 
जगहके लिए रूस अणबम' परिवासमेंस किसीकों चुनकर आराधना 
करें, ऐसा ढंग दिखता है । 

पंक्ति कथनमें अतिरेक होने हुए भी निष्पक्ष दलिसे समीक्षकको 
उसमें सत्यताका अंश स्वीकार करना ही होगा। देखिए, श्री विवेकानन्द 
अपने राज-्योगमें लिखते हे-“जितना ईश्वरके नामपर खूनखच्चर हुआ 
उतना अन्य किसी वस्तुके लिए नहीं। 

जिसने रोमन-कंथोलिक और प्रोटेस्टेंट सामक हजरल ईसाके सानने- 


की 


होव और लिगायतोंने हजारों जनियोंका बिनाशकर रतकों बलस्शी 
बहायी तथा जिस बातकी प्रामाणिकता दिखानेबाले चित्र मदराके मीनाश। 
नामक हिन्द मन्दिर उबलसे क्ृत्यके साक्षी स्वरूग विद्यमान 72, एसे घमा 
नामपर हुए ऋर-क्ृत्योपर दृष्टि डाली है, वह अपनी जीवनकी पवित्र 
श्रद्धातिधि ऐसे भार्गकि लिए कैसे समर्पण करेगा ? 

. धर्मास्त्रोकी विवेक-हीनता, स्वार्थ-परता अथवा दुर्ब॑द्धिके कारण ही 
 धर्मकी आजके वैज्ञानिक जगतुमें अवर्गनीय अवहेलनगा हुई और उच्च 
_ विद्वानोंने अपने आपको ऐसे धर्मसे असम्बद्ध बतानेमें था समझनम कर 
थंता समझी । यदि धर्मान्धोंने अमर्यादापूर्ण तथा उच्छुंखलतापूर्ण आनरण 
कर संहार न किया होता तो धर्मके विरुद्ध ये शब्द न सनायी पहन। 

एसी स्थितिमें इस बातकी आवश्यकता हैं कि भमकों भँवरम फसे हार 
. जगत॒का उद्धार करनेवाले सख तथा शान्तिदाता धर्मका ही उद्धार किया 
जाय, जिससे लोगोंकों वास्तविकताका दर्शन हो 





(सम क माभातक तक उचमक+ फ्बफरकानकअलपमक... 


१ देखो, जर्मन डॉ० वान्‌ ग्लेप्नेसका जेन-धर्मसम्बन्धी प्रंथ 
6 आई क्‍ . अगातधावराप्रड के, हैक, 


कई ० ५७-५७ 


मे और उसकी आवश्यकता 


जार 





धर्म और उसकी आवश्यकता 


शधय्यवाद भिद्धाल्यका प्रति्ठापक तथा रूसका भाग्य-विधाता 
लेनिन धर्मकीं ऑटमें हुए अत्याचारोंसे व्यथित हो कहता है कि बिश्व- 
वल्याणके लिए धर्मकी कोई आवश्यकता नहीं है। उसके प्रभावमें आये 
हुए व्यक्तित धर्मकों उस अफीमकी गोलीके समान मानते हें, जिसे खाकर 
कोई अफीमची क्षण-भरक्ते लिए अपनेमें स्फति और शक्तिका अनुभव 
करता हैं। इसी प्रकार उनकी दष्टिसे धर्म भी कृत्रिम आनन्द अथवा 
विशिष्ट शान्ति प्रदान करता है * 

यह दुर्भाग्यकी बात है कि इन असन्‍्तुष्ट व्यक्तियोंकों वैज्ञानिक धर्मका 
परिचय नहीं मिला, अन्यथा ये सत्यान्वेधी उस धर्मकी प्राण-पणसे 
आराधना किये बिना ने रहते। जिन्होंने इस महान साधनाके साधन- 
भूत मनृष्यजन्मकी महत्ताकों बिस्तृुतकर अपनी आकांक्षाओंकी पूतिकों 
ही नर-जन्मका ध्येय समझा है, वे गहरे भममें फंसे हुए हें और उन्हें इस 
विश्वकी वास्तबिक स्थितिका बोब नहीं प्रतीत होता। 

सम्राट अ्मोघवर्ष अपने अनभवके आधारपर मनुष्य-जन्मकों हीं 
असाधारण महत्वकी वस्तु बताते हैं। अपनी अनुपम क्ृति प्रश्तनोत्तर- 
रन-मालिकार्म उन्होंने कितनी उदबोधक वात लिखी 

कि दुलभं? नजन्म, प्राप्येद भवति कि सच कर्तंव्यस्‌ ? 
ग्रात्महितमहितसंगत्यायों रागदच गुरुवचने।। 

टुस मानब-्जीवनकी महलापर प्रायः सभी सन्‍्तोंने अमर-गाथाएँ 

गत कक शिल अत किला गा जगह , 
0 िए [आप बाएं कि छत वी ऋषाल | सात छा हतीपधक। 
डा के ७ तर (किए 00०४ ता एाए तीएछा जिद विधासता। 
[पप/पुतओ) वाह वऔीयी सैलवशाकाड छा गाए वीछ छत छा ७ 
विवाद) कि, 

. ज_« आविकिन कवरिक, जाएँ सात शिएल हा सिलोकीएघपंछा। [0 7४ 
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रची हैं। इस जीवनके द्वारा ही आत्मा स्वस्किष्द विकासको प्रोष्स कर 
सकती है। कबीरदासने किलना सुख्दर लिखा 


“मनज जनम दरलभ अहे, होय न दूजी बार। 
पक्का फल जो गिर गया, फेर ने लागे डार।॥। 


बेभव, विद्या, प्रभाव आदिके अभिमानम मस्त हो बह प्राणी अधनका 
अजर-अमर मान अपने जीवनकी बीतती हुई स्वर्ण-घड़ियोंकी महत्ता 
पर बहल कम ध्यान देता है। बह सोचता है कि हमारे जीवनकोी आनबद 
गंगा अविच्छिन्न रूपसे बहती ही रहेगी, किन्‍त्‌ बढ़ इस सत्यका 
दर्शन करनेसे अपनी आंखोंकीं भींच लेता है कि परिवतंनके प्रचण्ड प्रह्रस 
बचना किसीके भी वशकी बात नहीं है। महाभारतमें एक सुन्दर कथा 
है-पांचों पाण्डब तषित हो एक सरोवरपर पानी पीनेके लिए पहने । 
उस जलाशबके समीप निवास करनेवाली दिव्यात्माने अपनी शंकाओंका 
उत्तर देनेके परचात ही जल पीनेकी अनज्ञा दी। प्रश्न यह था कि जगत्‌म 
सबसे बड़ी आश्चर्यकारी बात कौन-सी है” भीम, अजन आदि भादयाक 
उत्तरोंस जब सनन्‍्तोष न हुआ, तब अच्तमें धर्मराज यधिप्डिरने कहा-- 


“ग्रहन्यहनि भूतानि गच्छस्ति यससन्दिरस । 
देषा जीवितुमिच्छन्ति किमाइंचरयंमतः परम ॥ 


इस सम्बन्धमें गुणभव्राचायेंकी उक्ति अन्तस्तलकों महान आलोक 
प्रदान करती है। वे कहते हैं-अरे, यह आत्मा निद्रावस्था द्वारा अपनेमे 
मृत्युकी आशंकाको उत्पन्न करता है और जागनेपर जीवनके आनरदकी 
झलक दिखाता है। जब यह जीवन-मरणका खेल आत्माकी प्रतिदितकी 
लीला है, तब भला, यह आत्मा इस शरीरमें कितने काल तक ठहरेगा ? * 





पहुंचते लत 





श अतिदिन प्राणी सरकर यम-मन्दिर में पहुंचते रहते हैं। यह बड़े क्‍ 
... झ्राउचयेंकी बात हे कि शेष व्यक्ति जीवनकी कासना करते हें 
.... (मानो यमराज उनपर दया कर देगा! ) 
२ प्रसुप्तों मरणाशंकां प्रबद्धो जीवितोत्सवम्‌ । 
.. प्रत्यहूं जनयत्येष तिष्ठेत्‌ काये कियच्चिरस्‌॥ ८२ ।॥ 





धर्म और उसकी आवश्यकता 


चक 
नशॉिछ 


मोहकी नींदमें मग्न रहनेवालोंकों गुर नानक जगाते हुए कहते हैं:-- 
जागो र॑ जिन जागना, अ्रब जागनिकी बार। 
फेरि कि जायो नानका', जब सोवउ पांव पसार ॥। 

आजके भौतिक-बादके भँवबरमें फंसे हुए व्यक्तियोंमेंसे कभी-कभी 
कुछ विशिष्ट-आत्माएँ मानव-जीवनकी अमृब्यताका अनुभव करती हुई 
जीवनकों सफल तथा मंगल-मय बनातेके लिए छटपटाती रहती हैं। ऐसे 
ही विचारंसि प्रभावित एक भारतीय नरेश, जिन्होंने आइ० सी० एस० 
को परीक्षा पास कर लीं है, एक दिन कहने लगे- मेरी आत्मा बड़ा 
दर्द होता है, जब में राजकीय कागजातों आदिपर प्रभातसे सन्ध्यातक 
हस्ताक्षर करते-करते अपने अनुपम मनुष्य-जीवनके स्वर्णमय दिवसके 
अवसानपर विचार करता हूँ। क्या हमारा जीवन हस्ताक्षर बारनेके जड़ 
यंत्रके तुल्य है ” क्या हमें अपनी आत्माके लिए कुछ भी नहीं करना है ? 
.. मानों हम घरीर ही हों और हमारे आत्मा ही ने हों। कभी-कभी आत्मा 
बेचन हो सब कार्मोंकी छोड़कर वनवासी बननेकों लालायित हो उठता हूं । 

मेने कहा, इस तरह घबरानेसे कार्य नहीं चलेगा । यदि सत्य, संयम, 
अहिसा आदिके साथ जीववकों अलंक्ृत किया जाय, तो अपने लौकिक 
उत्तरदायित्वपूर्ण कार्य करनेमें कोई बाधा नहीं है। आप वैज्ञानिक धर्मके 
उज्ज्वल प्रकाशर्म अपनेकी तथा अपने क॒रत्तंब्योकी देखनेका प्रयत्न कीजिए । 
इससे शान्तिपू्वेक जीवन व्यत्तीत होगा तथा मनुष्य-जीवनकी सार्थकता 
होंगी । 

गौतमबद्धने अपने भिक्षओंकों धर्मके बिपयमें कहा हैं- 

दिसेथ मिक्‍लवें धम्मं झ्रादिकललाणं मज्के कललाणं परियोसान- 
कल्लाणं-भिक्षुओं, तुम आदिकल्याण, मध्यकत्याण तथा अन्तमें 
कत्याणवाले घर्मका उपदेश दो। आचाये गुगभद्र आत्मानुशासनमें 
लिखते हैं कि-/घर्म सुखका कारण है। कारण अपने कार्यका विनाशक 








_नथ-पिटक | 
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नहीं होता। अताब आनन्दते विनाश भगसे तुझा खमस विमरा नह 
ना चाहिए।। 

इससे यह बाल प्रकट होती है कि विश्यम रकाबाल, सकाशला, कज! 
आदि उत्पातोंका उत्तरदायित्व धर्मपर नहीं 2। समका मद्रा घारप 
वाले धर्माभासका ही यह कलंवःमय कारनामा है। जम या पायल उसना 
अहित अथवा विनाश नहीं होता, जिलना समका दम्भ दिखानवाल जावन 
अथवा भिद्ठास्तोंसे होता है। ब्याप्थकों अपक्षा गामरा व्याविक द्वारा जीवन 
अधिक मसंकटापन्न बनता ४ । 

लाई एवेबरीन ठीक ही कहा है कि “विश्वम शालि तथा मानवाव 
प्रति सदभावनाका कारण धर्म है, जो गा तथा जअस्यासारकाो उ्जित 
करता हैं, उसे शब्दश: धर्म भले ही कहां जाये, किल्‍लु भावका दष्टिस ये 
पूर्णतया मिथ्या है । डा० भगवानदासका कथन है “सत्तनतों और 
कूठहनीतिकी बौदी बनकर साइंसने मजहबसे कहीं ज्यादा मारकाद की 
है, पर यह सब क्षणड़ा ने सच्ची साइसका नतीजा है और ने सच्चे भ्र्म या 
मजहब का। यह नतीजा है हमारे अन्दरके शैतान, हमारी खुदी, हमारे 
स्वार्थ और हमारे अहंकारका। हम अपनी छोटी झूठी और चंदरोजा 
गरजोंके लिए साइंस और मजहब दोनोंका गलत उपयोग करने है| और 
दोनोंकों बदनाम करते ह। मजहबके नामपर झगड़े दनियामें हा हैं और 
. होंगे, पर इन झगड़ोंकी वजहसे मजहबकों दुनिया मिटाने्क 





द भ कोशिश 
ऐसी है जैसे रोगको दूर करनेके लिए शरीरकों मार डालनेकी कोशिश । 


हे का “धर्म: सुखस्य हेतु: हेतुन॑ विराघक: स्थकार्यस्य । 
...तस्मात्‌ सुखभंगमिया भा भूः धर्मस्य विमुखस्तवम॥ २०॥ 


.. २ "फलाहाणा एड वालातल्त 0 वंशाएु फुल्हरर ता स्वाकी 
- खाते 800क्‍- जी $शजब्ाए्तं3 शा; शीह्ञाटएल' घलातेड (0 4 

काते एलडटटपराप्र0ा, ॥09#एफल०. ९0ाफरर व किए लाए, गधा, 
0०७ ब्रा एएणाएं स) 6 शुरएह, 2 


३ विश्ववाणी अंक ४।८ 
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जब तक दूनियामों दुःख और मौत है तबतक लोगोंकों धर्मकी जरूरत 
रहेगी। ट ** 

न्यायमूर्ति नियोगी महाशयने धर्मतत्वके समर्थनमें एक बहुत सुन्दर 
बात कही थी- यदि इस जगतमें वास्तविक धर्मका वास न 
रहे तो शान्तिके साधनरूप पुलिस आदिके होते हुए भी वास्तविक शान्ति- 
की स्थापना नहीं की जा सकती। जैसे पुलिस तथा सैनिकबलके कारण 
सामाज्यका संरक्षण घातक शक्तियोंसे किया जाता है उसी प्रकार धर्मानु- 
शासित अन्तःकरणके द्वारा आत्मा उच्छुंखल तथा पापपूर्ण प्रवृत्तियोंसि 
बचकर जीवन तथा समाज-निर्माणके कार्यमें उद्यत होता है।' 
.. उस पधर्मके स्वरूपपर प्रकाश डालते हुए ताकिकचूड़ामणि आचार्य 
समन्‍्तभद्र कहते हूँ. जो संसारके दुखोंसे बचाकर इस जीवकों उत्तम 
सख प्राप्त करावे, वह धर्म है'।” बेदिक दाशनिक कहते हें-- जिससे 
सर्वागीण उदय-समृद्धि तथा मुक्तिकी प्राप्ति हो, वह धर्म हे'।” श्री 
विवेकानन्द मनंप्यमें विद्यमान देवत्वकी अभिव्यक्तिकों धर्म कहते हैँ । 
राधाकृष्णन सत्य तथा न्‍्यायकी उपलब्धिकों एवं हिसाके परित्यागकों' 
धर्म मानते हे'। इस प्रकार जीवनमें सत्यं शिव सुन्दरम्‌' को प्रतिप्ठित 
करनेवाले धर्मके विधयमें और भी विद्वानोंके अनभव पढ़नेमें आते हैं। 
ग्राचार्य कन्दकरदने धर्मपर व्यायक दष्टि डालते हाए लिखा हें- 


१ दिशयामसि समीच्ीनं धर्म कर्मनिवहणम्‌। 
संसारद:ःखत: सत्वान यो धरत्यत्तमे सखे।॥ २॥ 
“रत्वनकरण्डश्षावकान्रार 
२ “यतोडभ्युदयनिःश्रेयससिद्धि: स धर्म: ।-वेशेषिकदर्शन १४१२ 
३ दिलीहंता ४ किए का लिषाॉतिायणी ता तौएीओीक वी पाता, 
४ “पहला; ॥8 ॥िह क्रधाडचां गाते डालर बाते वतीए्ाफा 


0 पवाजैरवा(व', 
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बत्यसहावों धम्मों-आत्माकी स्वाभाविक जवबरबथा सम हेल्‍इसे 
.. दूसरे शब्दोंमे|ं कह सकते हैं कि स्वभाव"परत्रलि (5४४४) 
का नाम धर्म है । विभाव, विक़लिका नाम असम 2। इस कसौडीषर लोग 
के द्वारा आधक्षेप किये गये हिंसा, दश्भ, विधयनए्णा आदि श्रम 
ना|मधारी पदार्थकों कसते है तो वे परणतया साठ सिद्ध होते है। काध,मान 
भाया, लोभ, राग, देपष, मोह, आदि जघन्य वतियांक विकास जा+माका 
स्वाभाविक निर्मलता और पबितरताका विनाश होता है। इनके द्वारा 
आत्मार्म बिक्ृति उत्पन्न होती है जो आत्माके आनसद्पदनकों रवाहा 
कर देती है।. 

अहिसा, सत्य, अद्यालय, अगरिग्रट आदिकों अभिवद्धि एवं अभि 
व्यक्तिसे आत्मा अपनी रवाभाविकताने समीध पहुंचते हाए उबये समनमय 
बन जाता है। हिसा आदिकों जीवनोगयोगी अरुस मानकर यह पछा जा 
सकता है कि अधहिसा, अपरिग्रह आदिकों अथवा उनके साधनोंकों धर्म 
संज्ञा प्रदान करनेका क्या कारण है! 
राग-देष-मोह आदिकों यदि धर्म माना जाय तो उनका आत्मा 

सदा सदभाव पाया जाना चाहियें। किन्तु, अनुभव उन क्रोधादिकोंके 

अस्थायित्व अतएवं विकृतपनेंकों ही बताता है। अग्निके निमित्तसें जलमें 
होनेबाली उष्णता जलका स्वाभाविक परिणमन नहीं कहा जा सकता, 
उसे नेमित्तिक विकार कहेंगे। अग्निका सम्पर्द दर हॉनेपर बढ़ी पानों 
अपनी स्वाभाविक शीतलताको प्राप्त हो जाता है। शीतलताके लिए जैसे 
अन्य सामग्रीकी आवश्यकता नहीं होती और वह सेदा पायी जा सकती हैं 


| रे “बत्युसहावी षम्मों धम्सो जो सो सो कि णिहिद॒ठों। 
मोहक्कोह॒विहोणो परिणामों अ्रप्पणों धम्मों॥ 

...[ वस्तुके स्वभावकों धर्म कहते हैँ, श्रात्माका स्वभाव समता, शाग- 
. देषसे रहित संतुलित मनोवृत्ति, मोहु तथा क्रोधसे विहीन प्रात्म 

धर्म है। | द 








धर्म और उसकी आवश्यकता श्प्‌ 


उसी प्रकार अहिसा, मुदुता, सरलता आदि गुणयुक्त अवस्थाएँ आत्मामें 
स्थायी रूपमें पायी जा सकती हैं। इस स्वाभाविक अवस्थाके लिए बाह्थ 
अनात्म पदार्थकी आवश्यकता नहीं रहती, क्रीोधादि विभावों अथवा 
विकारोंकी बात दूसरी है। इन विकारोंकों जाग्रत तथा उत्तेजित करनेके 
लिए बाह्य सामग्रीकी आवश्यकता पड़ती है। बाह्य साधनोंके अभावमें 
क्राधादि विकारोंका बिलय हो जाता है। कोई व्यक्ति चाहनेपर भी निर- 
स्तर कफ्रीधी नहीं रह सकता। कुछ कालके पश्चात्‌ शान्त भावका आविर्भाव 
हाए बिना नहीं रहेगा। आत्माके स्वभावमें ऐसी बात नहीं है। यह आत्मा 
सदा क्षमा, ब्रह्मचर्स, संयम आदि गृणोंसे भूषित रह सकता हैं। 
इसलिए, क्रोध-मान-माया-लोभ, राग-द्वेप-मोह आदिको अथवा उनके 
कारणभूत साधनोंकों अधर्म कहना होगा। आत्माके क्षमा, अपरिय्रह, 
आजंब आदि भाषों तथा उनके साधनोंकों धर्म मानना होगा, क्‍योंकि वे 
आत्माके निजी भाव हैं।' 
सात्विक आहार-विहार, सत्पुरुषोंकी संगति, वीरोपासना आदि 
१-भारतीय धर्मोका श्रथवा विश्वके प्रायः सभी धर्मोका अ्रध्ययन 
करनेसे ज्ञात होगा कि उन धर्मोकी प्रामाणिकताका कारण यह हू कि 
परमात्मान उस धर्मके मान्य सिद्धान्तोंको बतानेवाले ग्रन्थकी स्वयं रचना 
की हूँ । जब परमात्मा जैसे परम श्रावशने अपनी पुस्तक द्वारा कल्याणका 
साग बताया, तब उसे श्र-प्रामाणिक कहुनेका कौन साहस करेगा! हूं, 
एक प्रबल तक इस मान्यताकी जड़को शिथिल कर देता हैं कि यदि पर- 
सात्सानें किताब बनाकर दी या भेजी तो उन पुस्तकोंमें पूर्णतया परस्पर 
सामंजस्पथ होना चाहिए था। वेद, क्रान, बाइबिल आ्रादि ईश्वरकृत 
रचनाश्रोंम निष्पक्ष श्रध्येताशरेंकी सहज सामंजस्य नहीं दीखता। इसीलिए 
तो ईइवरका नाम लें-लेकर झौर उनकी कथित पुस्तकके श्रवतरण देकर 
एक दूसरेकों झूठा कहते हुए अपनेको सच्चा समझकर संतुष्ट होते हें। 
ईइवरके सम्बन्ध विद्येष प्रकाश हम आगे स्वतंत्र अ्रध्यायमें डालेंगे। 





श्द्‌ जनशासन 


ऋायोसि आत्मीय पत्रियताका प्रादर्भाव होता ह# इसलिक एक नो उन 
से धर्म कहा जाता हो। यहां बमंके सासनो्सि साह्यरय धममका हपनार 
किया जाता है। उस आत्म-धमकों अबबा उस आत्म लिमलजाका उप 
लब्घिके लिए आत्माकी अनसतन्यतित, अनस्त जान, जन आनन्द 
विपयमें अखण्ड आत्मश्रत्ञा, अनात्मपदाथसि औआगज्यातिकों विभ्ल« 
पण. करनेबाला आत्म-बोध तथा अपने रवाभाविक जआानरकग्वरूपम 
ततलीनता रूप आत्मनिष्ठाकों हमे नितास्स आवश्यकता ।/। इनसे सोने 
गूणोंके पूर्ण विकसित होने पर यह आत्मा संम्पर्ण दखास मल हो जाता 
है। इस अवस्थाकों हो निवोशि था मतिनत कहते #] माधव झाशाधरने 
बढ़े मामिक शब्दोंम धर्मके रबूपकों नितिन विया है 

“धर्म: पैसों विशुद्धिः सा थ॑ सुदगवगभन्चारित्रर्पा आत्माका! 
विशद्ध मतोव लि-संत्य श्रद्धा, सत्य-ज्ञान तथा सन्यासरश रूप पररणाति" 
धर्म है। (अनगारधर्मामत १,६०) 

धर्मके नामसे राप्ट होनेवाले व्यक्तियोंकोी हमसे आऑत्म-निर्मलला हूप 
. पृष्य तथा परिपूर्ण जीवनकी ओर व्यक्तित तथा समाजफोा पहुँचाने वाल 


.... दुर्भाग्यसे अथवा कल्पनाके सहारे यदि कोई घिन्तक विशधव-नियंता- 
निर्मित पुस्तकोंके ध्यंस श्रथवा झ्रभावकी भ्रवस्थाका प्रसमान करे तो उसे 
_यहू जानकर झादचर्य होगा कि ग्रन्थोंसे सम्बस्धित 'किताबी' कहे जाने 
बाल धर्मोकी बहुत बड़ी संख्या श्रवुश्य हो जायगो, उनका अस्तित्व नहों 
. सिलेगा। किन्तु वस्तु-स्वभाव' रूप सुवृढ शिलापर अवस्थित धर्म सबा 
अपना भ्रस्तित्व बनाये रहेगा। कदाचित्‌ इसका सारा साहित्य लप्त हो 
जाये, तो भी प्रकृतिकी श्रविनाशी पुस्तककों पढ़कर विवेक्षों मानव इस 
. आकृतिक धर्मके सनोरस सन्दिरका क्षणमात्रसें पुनिर्भाण कर सकेगा। 
.. इसलिए कहना होगा कि ऐसे प्रकृतिकी गोद पले हुए धर्मकों कालबलि 
. कभी भी कोई क्षति नहीं पहुँचा सकता। यथार्थमें सनातनत्यके सच्ले 
.._ बीज ऐसे धर्मसें हो मानना तर्क-संगत होगा। 
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धर्मके विरद्ध आवाज्ञ उठानेका कोई कारण नहीं रहता। ऐसा धर्म जिस 
आत्मामें, जिस जातिमें, जिस देशमें, अवतीर्ण होता है, वहां आनन्दका 
सूधशि, अपनी अमृतमयी किरणोंसे समस्त सन्‍्तापोंकों दृरकर अत्यन्त 
उज्ज्वल तथा आह्वाद-प्रद अवस्थाकों उत्पन्न करता है। ऐसे धर्मकी 
अवस्थितिमें शत्रुता नहीं रहती। स्वतन्त्रता, स्नेह, समृद्धि, शान्ति सभी 
आध्यात्मिक, आधिभोतिक, आधिदेविक आदि सर्वतोमखी अभिवद्धिसे 
बह व्यक्ति अथवा राग्द पवित्र होता है। जब इस प्रण्य-भ भारतमें धर्म- 
मय जीवनवाली विभतियोंका विहार होता था, तब यही भारत सर्वतों- 
मखी उन्नतिका क्रीड़ास्थल बना हुआ था और मनुके शब्दोंमें इस देशकी 
गुणगाथा देवता भी गाया करते थे। 


धमकी आधारशिला-आत्मत्व 

भारतीय दर्शनोंमें चारु-वाक अर्थात्‌ मधुर-भाषी चार्वाक-सिद्धान्त 
अपना निराला राग आलापता है। इस दर्शनकी दृष्टिमें वे ही बातें मान्य 
है जो प्रत्यक्ष ज्ञाकका विषय बनती हैं। सुकृमार-बुद्धि तथा भोग-लोलपी 
लोगोंकों विपयोंमें प्रवत्त करानेमें यह ऐसी तकंपूर्ण सामग्री प्रदान करता 
है कि लोग इसके चककरमें उसी प्रकार फंस जाते हैं, जिस प्रकार मधुके 
माबयंसे आकपित मक्षिका मधु-पुझजमें रस-पान करते-करते अन्तमें कप्ट- 
पूर्वक प्राणोंका विसर्जन कर बेठती' हैं 

इस चार्बाककी प्रत्यक्षकी एकान्तमान्यता अनुमान-प्रमाणकों माने बिना 
टिक नहीं सकती । कमसे कम अपने सिद्धान्तके समर्थन वह कुछ यूवित तो 
देगा, जिससे प्रत्यक्षमे प्रामाणिकता पायीजाए उस यूक्तिसे यदि पक्षसमर्थन 
किया तो. साधनात्‌ साध्यविज्ञानम रूप अनुमानप्रमाणसे चार्बाककी 

प्रत्यक्ष ही प्रमाण है इस मान्यताका मूलोच्छेद हुए बिना ने रहेगा 





१ “प्रत्यक्ष प्रमाणन अविसंवादित्वात, अ्रनमानादिकमप्रमाणं 
विसंवादित्वादिति लक्षयतोईइनसानस्थ बलात व्यवस्थितेन प्रत्यक्षमेकसेव 
प्रमाणमिति व्यवतिष्ठते।” “>अ्रष्टसहस्री विद्यानन्दि प० ६५। 


ह 


जनशारन 


अदा क 
्ऊई 


इस विचारप्रणालीबाल धमका उपरास करत हा कहते हे ल्ल 
बांस) बिना जगे बांसरोी नहीं बनती, उसी प्रकार आत्मलत्वक जअनावम 
धर्मकी अवस्थिति भी कंसे हो सकती /&। ऐसी स्थिलिर्म धरम प्रारा उस 
काल्मनिक जात्माके लिए शास्ति लथा संखकों साशससामंग्री ऐकॉलिल 
करना ऐसा ही है. ज॑ंसे किसी कबिका बह लाला» देखो, बंध्याका पते 
चला आ रहा 6, उसके मस्सकपर आकाश-ष्पोंकां सके लगा #आ #, 
उसने मगलप्णाके जलम स्तान किया हैँ, उसके हाथम खरगोशके सींग- 


का बना शनपष हू। 


इसलिए, आधिभौतिक पण्डित इच्द्रियोंकों सस्तुप्ठ करते हुए जीवन 
व्यतीत करनेकी सलाह देते हैं। जब मरणके उपरान्त शरीर भस्म ह 


जाता है, तब आत्माके पुनरागमनका विचार व्यर्थ और क्मनामात ;।' 


[# 


अतएव, यदि पासमें सम्पत्ति न हो तो भी “ऋणं कृत्बा घ्त पिबत कजा 
लेकर भी घी पिभो। स्व० लोकसान्य तिलकनो पश्चिमी जा 
भौतिक पण्डितोंकोीं लक्ष्य करके घत॑ पिबेत' के स्थानपर 'सर्य पिमल मे 
पाठ सझाते हुए यरोपियन लोगोंकी मद्य-जोलपताका मधर उपहास दिया 
है।' पाश्चात्य दार्शनिक कांट ( रिछ्या ) के विषयर्म कहा जाता 
है कि एकबार पर्यटन करते हुए धोखेसे उसकी छड़ी एक भट्र पस्यको 
लग गई। उसने इस प्रमादपर्ण बत्तिकों देख परछा-महाशंय आप कोन 
हे?” उत्तरमे कॉटने कहा-॥| ] 0एााल्त [6 ७०० ४४07६] 
3 छत्पोतवे छएए९ ए0एप गारनीजो।, की एता €एप्राँते स्ाइपत 
वीत्वां; तुपटड0ा 407 गाए! -कदाचित्‌ में संपर्ण जगनका सवासी 


१ “४७४7७ ॥6 8 ए0प्राड, वएए ]09005 ७, 
30 (या 08८घएए क्‍टवॉयाड इलाएएीयता।! ए५फ, 
शाला ताएए हींड फिाह की तथा पीएफ शिवा, 
चिएज डीों 70 ७तक छष्टणा॥ ॥एॉपापी 7" 
२ देखो-गीतारहस्य । 
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होता तुम्हें आधी दुनियाका अधिपति बना देता, यदि तुम उस 
प्रबनका स्वयं देते, कि में कौन हँ।” भान्तिके कारण यह जीव 


् 


में! को नहीं जानता ॥ 

म-तत््वक आश्रयस्वरूप आत्माकों आविभोतिक पण्डित जड़-तत्त्वों- 
के विशेष सम्मिश्रणरूप समझते है। उन्हें इस बातका पता नहीं है कि 
अनुभव और प्रबल यक्तिवाद आत्माके सदभावकों सिद्ध करते हें। ज्ञान 
आत्माकी एक ऐसी विश्येपता है जो उसके स्वतन्त्र अस्तित्वकों सिद्ध 
कारता ६ । 

पञश्चाध्यापीम॑ लिखा है कि प्रत्येक आत्मार्म जो अद्म' प्रत्यय- 

मे पनेका बोध है वह जीवके पृथक अस्तित्वको सूचित करता है ।* डीकार्दे 
कहता है-*('0छॉ0 ल'छ0 #ैपया).7 3 फींजार, 0९07९ 
| छा7-में विचारता हूँ, इस कारण मेरा अस्तित्व है। प्रो" मक्समृलर 
ठीक इसके विपरीत शब्दों द्वारा आत्माका समर्थन करते हुए कहते 
हँ-मेरा अस्तित्व हैँ अतएब में सोचता ही. 8, ी0छ'ट्टटॉ07/९ 
] एशर.! जीबकी प्रत्येक अवस्थामें उसका ज्ञान-गुण उसी 
प्रकाश सदा अनगभन करता है, जिस प्रकार अग्निके साथ-साथ 
उ्णताका सदभाव पाया जाता है। सोले-जागले प्रत्येक अवस्थामें इस 
आत्मा अं प्रत्यय-मे-पर्नेका बोध पाया जाता है। यही कारण हैं 
कि निद्वा्में अनेक व्यक्ितियोंकिं समदायमें से व्यक्ति-विशेषका नाम पुकारा 
जानेपर बह व्यत्ित ही उठता हैं, कारण, उसकी आत्माममें इस बातका 
ज्ञान बिद्यमान है कि मेरा अमक नाम है। 

जो बव्यवित, महआ आदि मादक बस्तुओंके सस्धानमें विशेष उन्मा- 
दिनी शवितिकी उदभति देख पृथ्वी, जल आदि तस्वोंके सम्मिश्रणसे चेतन्य- 
के प्रकाशका आविर्भाब मानते हैं, वें इस बातकों भल जाते हैं कि 
क्ष ब्यतितागः जहतस्वोंमें चेतन्यका लव-लेश नहीं हे, तब उनकी 


१ “अहुंप्रत्ययवेश्वत्वात्‌ जीवस्यास्तित्वमन्वयात्‌ । 


5 अनशासन 


समाप्टिमें अशभत चवतत्यवा उदय करे 5 गि 7 हक धानयार पड साय 
का केथन हू कि आत्मा गरीरोलतलिके कय था । वे शरारनपत 
पश्चात भी विद्यमान रहता है “क्काल उन्पक् अत वीलााम पवन 
अभ्यासके कारण मालाके. देग्स-पाननो) जार आअविनाधा कथा 
प्रवुत्ति पायी जाती ह। मरणके परसात रूय हि आई सपम की कं 
जीवके पूनर्जन्मका बोध होता है। जस्मालर है किसी-जविसाकी स्मरण 
८रतिी &। जह-तत्वका जीवके साल जववय-मम्बन्ध नाते तथा जाता | 
इसलिए, अविनाशी आत्माका जस्नित्य माने बिना अत्य गति की 5 हे 

च्यायसूत्र' के रचयिता कहते 72-. व गन्मक परम आान्माजा। 
सदुभाव ने होता, तो ब्ीनतराग-भाव सम्पन्न लिशका जे में ना साहा 
था ; किन्तु अनुभवसे ज्ञात होता है कि शिय पं जैनेभत बासवाजाकी 
साथ लेकर जन्म-धारण करता 2 । * 

आत्माके विषयमें एक बाल उल्लेखनोय / कि बह अपनेको प्रस्येत: 
वस्तुका ज्ञाताके रूपमें ( ४४] [000|% ) अनभव करता ४ और 
अन्य पदार्थॉकीं केवल जेयरूपसे | (3॥[0७४७|६ | ब्रा करता है | 
भाषा-विज्ञानकी दष्टिसे भी आत्माका अस्तित्व अंगीकार करना आवरगभ 
है, जन्यथा उत्तम पुरुष ( [४ 2+४ता] ) के रथानम ऋय पृझत 
कक व्यमपुरणष रूप झ्दोंके दरा हो लोक-व्यवक्गर ता 
अंग्रेजी भाषामें आत्माका बाचक '[' शब्द गंदा बडे अद्ाराम 
| (बाजबों [एक्ट / लिखा जाता है। क्या यह आत्माका विशवला- 
की ओर संकेत नहीं करता है ? द 

विख्यात वैज्ञानिक सर श्रोलिवर लाजन अपने गम्भीर प्रयोगों दास 


१ “उक्त च-तवहरजजस्तनेहातो रक्षोदृष्टेभंबस्मते: । 
प्रतानन्वयनात्सिद्ध: प्रकृतिज्ञ: सनातनः॥” 





वीतरागजन्मादर्शनात “न्यायसू० ३।१।२५। 





बर्मकी आधारशिला-आत्मत्व २१ 


मरणके उपरान्त आत्माके अस्तित्वको प्रमाणित किया है। टेरटलियन 
( [पता ) नामक यरोपियन पण्डित लिखता है--कि आत्मा 
एक मोलिक खण्ड-विहीन ( 6 छापे वीतवाएंडा0।० ) वस्तु 
है। अतागब उसे अविनाशी होना चाहिए ; कारण अखण्ड तथा मुल- 
भूत असंयुक्‍त पदार्थ विनाश-विदीन होता है। आत्मामें जो ज्ञान उत्पन्न 
होता है, वह खण्ड खण्ड रूप न होकर अखण्ड समब्टि रूपमें पाया जाता 
है। उदाहरणार्थ हम कहते हें आम एक मधुर फल हें इस 
दाब्दमालिकामें परस्परमें भेद होते हुए भी हमें आ' मम ए क' आदिका 
प्रथक-प थक बोध ने होकर समप्टि रूपसे आम वस्त॒का परिज्ञान होता है। 
यह ज्ञान भौतिक मस्तिप्कसे उत्पन्न नहीं होता। इस ज्ञानकी पुनरावृत्ति 
भी की जा सकती है । इस कारण, जड़तत्त्वसे भिन्न (वीशाशधाटापक्ों ) 
तत्वका सदभाव मानना चाहिए । संकडानल, शॉपन हॉयर, लेसिग, 
हुडर आदि पश्चिमके चिन्तकोंने आत्माकी मौलिकताकों एवं अवि- 
नाशिताकी स्वीकार किया है। अमृतिक आत्माका विचार अनुभवका 
विपय है, बह भोतिक विज्ञानकी परिधिके बाहरकी वस्तु हे। मनोवैज्ञानिक 
गोधनमण्डल ( ?2४एली]लसों िटघइट्याटी) 800९५ ) ने आत्माके 
अस्तित्वकों स्वीकार किया है। 
महाकति कालिदास अपने अभिन्नानशाकुल्तलमें लिखते हें- 
“क्रमी-करभी सुखी प्राणी भी मनोरम पदार्थोका दर्शन, मधुर शब्दोंका 
श्रवण करते हुए भी अत्यन्त उत्कण्ठित हो जाता है ; इससे प्रतीत होता 
ाताडादा) ९७४४ -्रजर्ख-जखउख-र-रखरररऊ+<ः 
२ है 00४ लाविए वाएिपु॥एकिछणा एा (पडता 9५ 427 
डा कीदा४धव',.. ]0. 20 
४७ ॥॥४७४[ दा विताउई 9 वीछ 73४७ रिए3४एसाए) 00० 
छाए. पाध्या एीाईएटौए ७कॉजीडीएतव. जीए €एजडॉलोएए ऊई 
हर $0त। साफ. की इताए टाइए४ ७७ जीए या 0 पीए 
वीएशा 0 की विधवा एकता हज वैसा ततेछए, 


| 


२२ निशासन 


१ कि बह अंतःकरणमे अंकिल रर्ज-जन्मक घमंडझा स्मरण बारताो | 
कबविका भाव यहा हैं कि तेयो प्रिय बालायइआम विशाल ससा 
व्यवित की मनोबरलिगें परिसितेस 7नितों वरुण उदार सह ववराका 
प्रभाव (| 
पश्चिमका सल्तकति बह संबंध | है व" ७ कहती 7» 
हमारा जस्य एक ऐसी लिदिस अबरथा ॥, जिसेग हज आदाव जर्किसय 
को अनभति बिस्मत " जाती 7 । जिसे आशाज़ा तरह साय जन्म 
होता हैं वह हमारे जीवसका शा हसा सझाव + हो धरम देसरा जगट 
अस्तंगत हुआ था। और, जो बा बरसे आता + । 
ड्रायडनका कथन भी बढ मामिक / 5 जविनाशी आऑतच्माका 
विनाश करनेकी क्षमता मत्गम नही । । जब विद्यमान दरारका मनिका 
रूप परिणमन टीतला है, लेख आत्मा अपने बार्यस सीन जीवासजःउजल। 
अन्चगण कर लता पट एस अब्ाघ गतिसे अस्य शशार्म जाचन लगी ज्योति 
भर देता 


१ “रम्याणि बीक््य मधराइश सतिराम्य पाब्यान 
पर्वृ त्सुकीभवर्ति यत्सुखितो८पि जन्‍्तु:। 
तच्चेतसा स्मरासि ननमबोधपर्वस 
भावस्थिराणि जन्मान्तरसोहुवानि ॥ -पभ्रंक ५, पु० १४७। 
2 0था' शीी। 4६ किया, क झोछवु) सकी के किले! 
हए इतां हीरा ॥४४ छीती व, ता विए ४ रात 
पित्त जाते ोइएफीरकरट वड इलावाए,.. 
वात 006 किये छ्तिा।-- लए वात विवविता िकर 
आल यु ॥।।/ ॥ 2 20 $| 
3 42९8) शहते व्रत [0४67 लिए वाओवातावओ कऋाततो ॥ है 9 
बह छोला ॥६४ [आएफलाओ कह पापा (0 ४७, 
30608 8 #7068॥ 00 शाएँ छत प्रहरकक्ावारताो ॥॥0 
गाहुओ/हड का0ए]0 #म्वा0 छोती वीर मां तर, 


बमकी आधारशिला-आत्मत्व २३ 


ताकिक-शिरोमणि श्रकलडूः स्वामीसे इस विपयमें अत्यन्त विमल 
प्रकाश प्राप्त होता है। उनका यूक्तिवाद इस प्रकार हं-“आत्माके 
विषसमें उत्पन्न होनेवाले ज्ञानके विषयमें सभी विकल्पों द्वारा आत्माकी 
सिद्धि होती है । आत्माके विपयमें यदि सन्देह है तो भी आत्माका सद्भाव 
सिद्ध होता है, क्योंकि, सन्देह अवस्तुको विषय नहीं करता। 
संशय-जञान उभय कोटिकों स्पर्श किया करता है। आत्माका यदि अभाव 
तो दो बिकल्पोंकी ओर झकनेवाले ज्ञानका उदय कसे होगा ? अनध्य- 
बसाय-ज्ञान भी जात्यन्धकों रूपके समान प्रक्ृतर्मं बाधक नहीं हैँ, कारण 
अनादिस आत्माका परिज्ञान होता आया है। विपरीत-न्नानके मानने- 
पर भी आत्माका अस्तित्व सिद्ध होता है, पुरुषकों देखकर उसमें स्थाणु- 
ठ टठ-रूप विपरीत बोचके द्वारा जैसे स्थाणकी सिद्धि होती है, उसी प्रकार 
आत्माका यथार्थ बोध होगा। आत्माके विपयमें समीच्रीन बोध माननेपर 
उसका अस्तित्व अबाधित सिद्ध होता ही है | (तत्त्वार्थराजवालतिक २।८) 

स्वामी समन्‍्तभद्रका युत्रितववाद इस विपयकों और भी हृदय-ग्राही 
बनाता है- जैसे गब्दसे टहेत' रूप अर्थका बोध होता है, क्योंकि 
तृणब्द संज्ञारूप है, इसी प्रकार जीव' शब्द अपने वाक्य रूप आत्मा 
नामक बाह्य पदायथकों स्पष्ट करता है, क्योंकि जीव' शब्द भी संज्ञा रूप 
है । संज्ञार्प वाचकका विषय-भूत वाच्य पदार्थ होता चाहिए। जैसे प्रमाण 
शब्द प्रत्यक्ष आदि प्रमाण रूप प्रमाणकों बताता है, बसे ही माया आदि 
मान्तियर्ण शब्द अपने-अपने बाच्य-भमत माया आदि पदार्थिका परिज्ञाच 
कराते है । 

ग्यादबाद-विद्यापति आचार्य विद्यानन्दिका कथन ह-- यह जीव 


३, 


शबदका ब्यथश्ञार आत्मततल्वकों छोड़वार गारीरके विषयमें प्रसिद्ध नहीं 


स्का 


१ “जीवशब्दः सबाट्धार्थ: सडज्ञात्वात हेतुटाब्बबत्‌। 
मायादिभाग्तिसउ्ज्ञाइच मायाद्य: स्व: प्रमोवितवत ॥ 
“आरप्तमीमांसा इलो ० ८ढट॑ 


अनशासन 


सर 


शी कक 7; ५०84 पट है हा [ः हर ु के है । ्ि हा ै। ल्‍ क 2 कं ४; ! ह रा 908 ॥ हु, [ ८2323 | ! £+ 4 कु पका. कक. ० का 
है कारण शारार अचलन ४. और बट आाह्माक भागा आवगक है| 
प्रसिद्ध #, आप्मा न  आकया # | छ्ियाप भी | ज्यवरार का ता, 
कारण उनका उपभोग साधन स्यस प्रसिति  --जसे 2 हक, 
न 


हु हक गो नह ६) ॥ हक डा न के ४ ७ खुणपकुकत मु. 2. है; * न्‍त्कूलकक 2 प अकाल # कक ५ है: 7 * हि कब आस्क  ] | है पक. ६ रू 
| आँखों से देखता! हू बहां दिखना रूप विधाका साथ | वेज #व्धिव 
०० ० अर न ४ मकर [ कह ४ कर हुए कक ६ ध 8 न्ल्कध्तः $ कह! 2 है रत] ह 5 

है, पेरानबाला आस्मा प* कू: पंदाव | | 


ह्फरस-गप-सब्द आदि हच्धियोक विधयाम जीब' शब्दत | व्मव/र 
करना उचित नहीं है, कारण मे भोग्यरूपश कि वाल / «जैसे मे वानी 
पीला हुं। यहां पीना कियाके विधयमें पानी रूप भाग्य पदावका य्र/ण 
किया जाता हैं तथा 'में' शब्द कर्ता ऑन्माका बाला (। जला सोकाा! 
आत्मा ही 'जीव' पद वाच्य है। चैतस्वकों शरीर आदिका कार्य मा निपर 


०५, | ४ 
७» <| 
है | 


आत्माम भोवनापनकी बद्धिका ऑचित्य सिद्ध पता हाना। 


प्रकलंक स्वामी भाषा-शास्त्रियोँकि इस सन्द/का भा निराकरण 
करते है कि 'जीव' बब्दके सदभावम भी जीव रूप अर्थ ने मात लो क्‍या 
बाधा है! कारण प्रत्येक शब्दका अपने वाच्याथथके माथ निश्चित सम्बन्ध 
हो, ऐसा विदित नहीं होता। इस भूमके निराकरणम आलाये कहते है- 
_ जीव' शब्दसे उत्पन्न होनेवाला जीव अथका बोध अवाधिन हैं। जंस, 
धूमदर्शनसे अग्निका परिज्ञान किया जाता है और अवाधित नि उस जाने 
पर बिद्वास किया जाता है उसी प्रकार प्रकृत प्रमंगर्म समझना चाहिए । 
मरीचिका में उत्पन्न होनेवाला जलका ज्ञान बाधित टोनसे 
दोषयूक्त है। जो ज्ञान अवाधित है उसे निर्दोष मानना होगा । 
इस नियमानुसार 'जीव' शब्द. वास्तविक 'जीव' अ्थका शोतित 
करता है। .. द शक द 





उस जीवकी हर्ष-विषाद आदि अवस्थाएँ है। यह प्रत्येक व्यक्ति 
के अनुभव-गोचर है और प्रत्येक शरीरमें पृथक्‌-पृथक अनुभव आता 


जद 


| | ईस अनुभवका परित्याग भी नहीं किया जा सकता 4 यही अनुभव 


विश्व-निर्माता र्प्र्‌ 


अपना निषेध करनेवाले व्यक्तिकों स्वयं अपना परिचय 
काराताब्हे । 

इस प्रकार यवित, अनभव आदि जिस आउ्म-तत््वकों सिद्ध करते 
है, उसके धर्म आदिकी अभिव्यक्ति करनेमें प्रयत्नशील होना प्रत्येक 
लिन्तक तथा समीक्षकका परम कतंव्य है । 


पाला वंकआामवागा शादमा++ वन+वाानाड॥ ७५५५००04 १रमाककमान 


विश्वनिमाता 


आत्मा नामक पदार्थके स्वतन्त्र अस्तित्वके सिद्ध होनेपर चित्तमें 
यह सहज शंका उदभूत होती है, कि आत्मत्व अथवा चेतन्यकी दृष्टिसे जब 
सब आत्माएं समान हैं, तब उनमें दुःख-सुखका तरतम भाव अथवा विविध 
बत्तियां क्यों दृष्टिगोंचर होती हैं ? यदि इस समस्याकों सुलझानेके लिए 
लोक-मतका संग्रह किया जाए तो प्रायः यह उत्तर प्राप्त होगा-जीवों- 
का भाग्य ईश्वरके अधीन है, वही विश्व-नियन्ता उन्हें उत्पन्न करता हैं 
रक्षण करता है तथा अपने अपने कर्मानुसार विविध योनियोंमें भेज उन्हें 
दण्डटित या पुरस्कृत करता है।” वेद-व्यास महाभारतमें लिखते हे- 
यह जीव बेचारा अज्ञानी है, अपने दःख-सखके विपषयमें स्वाधीन नहीं 
हैं, यह तो ईश्वरकी प्रेरणानसार कभी स्वर्गमें पहुंचता है, तो कभी नरकमें' । 
एक ईश्वर-भवत अपने भाग्य निर्माणके समस्त अधिकार उस पर- 
मात्माके ज्ञाथमें सौंपते ह्राए लोगोंकी शिक्षा देता है--- 


१ “भावदचात्र ह्षविषादादह्यमंकाकारविकते: प्रत्यात्मवेदनीय:, 
प्रतिवरीर भेदात्मको5प्रत्याख्यानाहें: प्रतिक्षिपन्तमात्मानं. प्रतिबोधय- 
तीति कृत॑ प्रयत्नेन । “अ्रष्टदाती 

४ “ग्रज्ञों जन्तुरनीद्ोड्यमात्मस: सुखदुःखयो:। 

ईडवरप्रेरितो गच्छेत स्वर्ग वा दवभसेव वा ।। 
“महाभारत वनपत्व ३०१२ 


२६ जैनशासन 


दुनियाके कारखानेका खुदा खुद खानसामा हे। 
न कर तू फिक्र रोठीकी, श्रगर्चे मर्ददाना है।॥ 
इस विचारधारासे अकर्मण्यताकी पुष्टि देख कोई कोई यह कहते 
है कि कर्म करनमें प्रत्येक जीव स्वतन्त्र है; हां, कर्मोके फल-विभाजनम 
परमात्मा न्याय-प्रदाताका कार्य करता है। 

. कोई चिन्तक सोचता हैं कि जब जीव स्वेच्छानुसार कर्म करनेमें 
स्वतन्त्र है और इसमें परमात्माके सहयोगकी आवश्यकता नहीं है तब 
फलोपभोगमें परमात्माका अवलम्बन अंगरीकार करना आवश्यक प्रतीत 
नहीं होता । एक दाशंनिक कवि कहता है- 

को काको दुख देत है, देत करम भकभोर। 

उरभे-सुरभे आपही, ध्वजा पवनके जोर ॥-भैया भगवतीदास। 

अध्यात्म-रामायणमें कहा है-सुख-दुःख देनेवाला कोई नहीं है; 
दूसरा सुख-दुःख देता है यह तो कृबुद्धि ही है- 

_सुखस्य दुःखस्य न को5पि दाता परो ददातीति कुबुद्धिरेषा।” 

इस प्रकार जीवके भाग्यनिर्णयके विषयमें भिन्न भिन्न धारणाएँ 
विद्यमान हैं। इनके विषयमें गम्भीर विचार करनेपर यह उचित प्रतीत 
: होतां है कि अन्य विषयोंपर विचारके स्थानमें पहिले परमात्माके विषय- 
में ही हम समीक्षण कर लें। कारण, उस गुत्थीको प्रारम्भमें सुलझाए बिना 
. बस्तु-तत्त्वकी तहतक पहुँचनेमें तथा सम्यक्‌ चिन्तनमें बड़ी कठिनाइयां 
उपस्थित होती हैं। विश्वको ईइवरकी क्रीड़ा-भमि अंगीकार करनेपर स्वतंत्र 
तथा समीचीन चिन्तनाका स्रोत सम्यक्रूपसे तथा स्वच्छुन्द गतिसे 
प्रवाहित नहीं. हो सकता। जहां भी तकंणाने आपत्ति उठायी 
वहां ईश्ब्ररके विशेषाधिकारके नामपर सब कुछ ठीक बन जाता है क्योंकि 
परमात्माके दरबारमें कल्पताकी बटन दबायी कि कल्पना और तकंसे' 
अतीत तथा ताकिकके तीक्ष्ण परीक्षणमें न टिकनेवाली बातें भी यथार्थता- 
"की मुद्रासे अंकित हो जाती हैं। जैसे, पहिले वाइसराय विशेषाधिकार 


डे कं सके तक कमलक संतरे सरणी कलर पक "७ 5 करता क ततत०+ पतक +4 4 की +कक//४4++ ५48 'फपकता वात नह वन अनतका+ 


विश्वनिर्माता ... २७ 


नामक जादूकी छड़ी हिलाकर अन्याय तथा अनीतिकों भारतके तामपर 
नीति ल्था न्याय क्षण-मात्रमें घोषित कर देता था, उसी प्रकार अनन्त 
आपत्तियों तथा महान्‌ विरोधोंके बीचमें उस लीलामय परमपिता परमात्मा- 
की लोकोत्तर शक्ति आदिके बलपर असम्भव भी सम्भव तथा तकं-वाहच 
भी तकं-सं गत बना दिया जाता है। अतएवं यह आवश्यक है कि साम्प्रदायिक 
संकीर्णताको निर्ममतापूर्वक निकालकर निर्मल मनोवृत्तिके साथ परमात्मा- 
के विषयमें विचार किया जाए 
ईश्वरको विश्वका भाग्य-विधाता जैन-दाशैनिकोंने न मानकर उसे 

ज्ञान, आनन्द, शक्ति आदि अनन्त-गुणोंका पुज्ज परम-आत्मा (परमात्मा) 
स्वीकार किया है। इस मौलिक विचार-स्वातन्ब्यके कारण महान दाश- 
निक-चिन्तनकी सामग्रीके होते हुए भी वैदिकदा्शनिकोंने षटदर्शनोंकी 
सूचीमें जेन-दर्शनको स्थान नहीं दिया। अस्तु, प्रसिद्ध पट्‌-दर्शनोंमें अपना 
विशिष्ट स्थान रखनेवाला सांख्यदर्शन ईइ्वर-विषयक जैन-विचार-शैली- 
का समर्थन करता है'। सेश्वर सांख्य नामसे विख्यात योगदर्शन भी 
ईशवरको जगत्का कर्त्ता नहीं मानता। वह क्लेश, कर्मविपाकाशयसे 
असम्बन्धित पुरुष-विशेषकों ईइ्वर कहता है। न्याय और वेशेषिक 
सिद्धान्तने मूल परमाणुओं आदिका अस्तित्व मानकर ईइवरकों जगत्‌॒का 
उपादान कारण न मान निमित्तकारण स्वीकार किया हैं।। 

पूर्व मीमांसा-दर्शत भी निरीश्वर सांख्यके समान कर्त्ता-वादका 
निषेध करता है। उत्तर-मीमांसा अर्थात्‌ वेदान्तमें भी ईश्वर कत्तृ त्त्वका 
त्त््वतः दर्शन नहीं होता है। उस दर्शनमें इस विश्वको ब्रह्मका अभिव्यक्त 








(अली कललकनत 


१ “ईद्वरासिदथे: >सांख्य स० १।॥६२। 


२ क्लेशकसंविपाकाशयरपरामुष्ट: पुरुषविदेष ईदवर 
द -योगसूत्र १॥२४।॥ 


३ देखो--मुक्तावली, +6 टर््रॉफछो प्रिदना929० ०0 
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विवर्ते माना है। इस प्रकार, शान्त भावसे दार्शनिक वाडमयका परि 
शीलत करनेपर विदित होता है कि जैनदर्शनके अकत्तृ त्व सिद्दान्तमें 
 बहुतसे दा्श॑निकोंने हाथ बँटाया है। फिर भी, यह देखकर आइचर्य होता 
है कि केवल जैन-दर्शन पर ही नास्तिकताका दोष लादा गया हैं। इसका 
वास्तविक कारण यह मालूम होता है कि जैनधर्म ऋग्वेदादि वैदिक 
वाड्मयको अपने लिए पथ-प्रदर्शक नहीं मानता । शुद्ध अहिसात्मक विचार- 
प्रणालीको अपनी जीवननिधि माननेवाला जैन तत्त्वज्ञान हिसात्मक बलि- 
विधानके प्रेरक वैदिक वाड्मयका किस प्रकार समर्थन करेगा ? इसका 
अर्थ यह नहीं है कि जैन-दाशै॑निक वेद (ज्ञान ) के विरोधी हैं। जैनधर्म 
भ्रथुमानुयोग, करणानुयोग, चरणानुयोग और द्रृव्यानुयोग रूप अपने 
अहिसामय विशिष्ट ज्ञानपुञजोंका आराधक है। भगवडिजनसेनने हिंसा- 
त्मक वाक्योंको यमकी वाणी बताते हुए अहिंसामय निर्दोष जैनधर्ममें 
वर्णित द्वादशांगमय महाशास्त्रोंको ही वेद माता है। 
“(आदिपुराण ) 
जैन-दर्शन क्रोध-मान-माया-लोभ, हास्य, भय, विस्मय आदि विकारों- 
से रहित वीतराग, सर्वज्ञ परम-आत्माको ईदवर मानता है। वह विश्वकी 
क्रीड़ामें किसी प्रकार भाग नहीं लेता। वह क्ृतकृत्य है, विक्ृतिविहीन 
: हैं तथा सर्व प्रकारकी पूर्णताओंसे समन्वित है। उसी परमात्माको राग, 
 द्वेष, मोह, अज्ञान आदिसे अभिभूत व्यक्ति अपनी भावना और अध्ययन- 
. के अनुसार विचिन्न रूपसे चित्रित करते है। आत्मत्वकी दृष्टिसे हममें 
और परमात्मामें कोई अन्तर नहीं है; केवल इतना ही भेद है कि हममें 
... देवी शक्तियां प्रसुप्त स्थितिमें हें और उनमें उन गुणोंका पूर्ण विकास 
. होनेसे वे आत्माएँ स्फीत बन चुकी हें-इतनी निर्मल और प्रकाशपूर्ण 
.. हैं कि उनके आलोकमें हम अपना जीवन उज्ज्वल और दिव्य बना सकते 
.. हैं। विद्या-वारिधि बैरिस्टर चम्पतरायजीने अपने महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ की 


. आफ नॉलेज” ( 6८७ ० पत्र 0छ]०१86 ) में लिखा दर 


विश्वनिर्माता रत रह 


[७70 -- 29850779 -- (5० ं, 
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अर्थात्‌ मनुष्य--वासनाएँ-- ईश्वर, 

ईश्वर-|- वासनाएँ >- मनुष्य । 
जैन दाशनिकोंने परमात्माका पद प्रत्येक प्राणीके लिए आत्म-जाग- 
रण द्वारा सरलतापूर्वक प्राप्तव्य बतलाया है। यहां ईश्वरका पद किसी 
एक व्यक्ति-विशेषके लिए सर्वंदा सुरक्षित नहीं रखा .गया है। अनन्त 
आत्माओंने पूर्णतया आत्माको विकसित करके परमात्मपदको प्राप्त 
किया है तथा भविष्यमें प्राप्त करती रहेंगी। सच्ची साधनावाली आत्माओं- 
को कौन रोक सकता है? वास्तविक ग्रयत्न-शून्य दुबंल अपवित्न आत्मा- 
ओंको किसी विशिष्ट शक्तिकी क्षपा द्वारा मुक्तिमें प्रविष्ट नहीं करवाया 
जा सकता। जैन दर्शंनके ईश्वरवादकी महत्ताको हृदयंगम करते हुए एक 
उदारचेता विद्वानूने कहा था-यदि एक ईश्वर माननेके कारण किसी 
 दर्शनकों आस्तिक' संज्ञा दी जा सकती है, तो अनन्त आत्माओंके लिए 
मुक्तिका द्वार उन्मुक्त करनेवाले जैन-दशैनमें अनन्त गुणित आस्तिकता 
स्वीकार करना न्याय प्राप्त होगा।” द 


परमात्मा अनन्त ज्ञान, अनन्त आनन्द, अनन्त शक्ति तथा अनन्त 
दर्शन आदि ग्णोंका भण्डार है। वह संसार-चक्रमें परिभूमण कर जन्म- 
जरा-मरणकी यन्त्रणा नहीं उठाता। उस ज्ञान, आनन्द, वीतराग, मोह- 
विहीन, वीत-द्वेष, निर्भीक, प्रशान्त, परिपूर्ण परमात्माका विश्वके सुंख- 
दुःख-दानमें हस्तक्षेप स्वीकार करनेपर वह आत्मा राग-द्रेश, मोह आदि 
दुर्बलताओंसे पराभूत हो साधारण प्राणीकी श्रेणीमें आ जाएगा। 

जब, परमात्मामें परम करुणा, त्रिकालज्ञता और मर्यादातीत शक्तिका 
भण्डार विद्यमान है, तब ऐसे समर्थ और कुशल व्यक्तिके तत्वावधान 
या सहयोगसे निर्मित जगत्‌ सुन्दरता, पूर्णता तथा पवित्रताकी साकार 
प्रतिमा बनता और कहीं भी दुःख और अशान्तिका लव-लेश भी न पाया 


३० जैनशासन 


जाता। कदाचित्‌ परिस्थितिविशेषवश कोई पथ-भुष्ट प्राणी विनाशकी 
ओर झूकता, तो वह करुणा-सागर पहिले ही उस पथ-भष्टकों समार्गपर 
लगाता और तब इस भतलका स्वरूप दर्शनीय ही नहीं, सर्वदा बन्दनीय 
भी होता। विश्वके विधानमें विधाताका हस्तक्षेप होता, तो एक कविके 
शब्दोंमें सुवर्णमें सुगन्ध, इक्षुमें फल, चन्दनमें पृष्प, विद्वानूमें धनाहयता 
और भूपतिमें दीरघजीवनका अभाव न पाया जाता'। 

प्रभुकी भक्तिमें निमग्न पुरुष निर्मेल आकाश, रमणीय इद्धधनुप, 
विशाल हिमाचल, अगाध और अपार सिंधु , सुगन्धित तथा मनोरम पुष्प 
आदि आकर्षक सामग्रीको देखकर प्रभुकी महिमाका गान करते हुए उन 
सुन्दर पदा्थोके निर्माणके लिए उस परम पिताके प्रति हादिक श्रद्धां- 
जलियां अर्पित करता है। किन्तु जब उसी भक्‍तकी दृष्टिमें इस जगत्‌की 
. भीषण गन्दगी, बाह्य तथा आन्तरिक अपवित्रता, अनन्त विषमताएँ 
आती हैं, तब उन पदार्थोेसि परमात्माका न्याय-प्राप्त सम्बन्ध स्वीकार 
करनेमें उसकी आत्माको अत्यधिक ठेस पहुँचती है। कौन ज्ञानवान्‌ मांस- 
पीप-रुधिर-मल-म्‌त्र सदुश बीभत्स वस्तुओंमें जीवोंकी उत्पत्ति करनेके 
कोशल प्रदहोेनका श्रेय सर्वज्ञ, सर्वशक्तिमान्‌ परमानन्दमय परमात्माको 
प्रदान करनेका प्रयत्न करेगा ! 

दान्त भावसे विचार करनेपर यह शंका प्रत्येक चिन्तकके अन्तः- 
'करणमें उत्पन्न हुए बिना नहीं रहेगी कि उस परम प्रवीण पिताने अपनी 
श्रेष्ठ कृति रूप इस मानंव-शरीरको पल-रुधिर-राध-मल थैली, कीकस 
. बसादितें मैली' बनानेका कष्ट क्‍यों उठाया? यदि विचारक व्यक्ति 
परमात्माके प्रयत्नके बिना अपवित्र तथा घणित पदार्थोका सद्भाव स्वीकार 
.. करनेका साहस करता है, तो उसे अन्य पदार्थोके विषयमें भी इसी स्यायको 
. प्रदर्शित करनेका सत्‌-साहस दिखानेमें कौन-सी बाधा है? 


१ “गन्धः सुबर्ण फलमिक्षुकाण्डे, नाकारि पुष्पं खलु चन्दनेषु। 
विद्वान धनी भूषतिदी घेजीवी धातुः पुरा कोषपि न बुढ्धिदोड्भत॥! _ 
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. का समाधान किया है कि जगत्‌ रूप कार्यका कर्ता ईइवरको क्‍यों नहीं 
माना जाय ? जगत्‌का बनानेवाला ईश्वर है, तो ईश्वरका बनानेवाला 


१ "६ ३8 टशककांगोए 70 का फााएटाउडों फप फरछ थी 

गि728 क#ल्वुपांएहट७ 8 खाक, जब ब0०0प५0 6 004. ते 
कार धाका। 20० ०णाएल+९वे 4 कफ फ्षावक्षा। 80व 87777779॥ 
807800 7700 प्रत06, +9९९९४ 20वें 760? 78 (पञां5 ह6 एठांर 
098 छत? +- शा शलए० 0660ए९ पी 8 ७०वें 8९४४ 060: 
६06 फ्पानाओ छापे छााएओं ४0780. पे #ॉलर्/शजालड छणते, 
॥06 ९॥7ए0ए98 रइढा' का 06 फ्रक्पा३रप्रा'8, ४0996. ध्यते 
वाइ0088 0 गि0., ३ठज मई कांड ताकए छझतगपेंरी 8 70 वेंगा० 
- छ>ए 8 606 ०७ 6099685, 9प6 97 ४86 096ए४४०॥7 ०7 कृगि००९४४ 
- [तंतत$ ० लल्कावाए बावे फंग्रएु8 00 007० - ब70%,. ॥ ०श- 
एठाते3 ॥ 90कीए ह7ठवैंपल& 98 ६76 #€5पोौ६ ०ी एफ््टेए फझाफआं- 
टक्को 700 ए०थ्ांटकों 0700655. 80798 070 9४ 696 50072, ३॥- 
६९४॥४768 74 ६086 76 ॥0 78 ७030प2टॉए प्रा 00 $99 ए/र्छा: 
78 8 पोल 0 7 पए७९ ब९2८0ल्‍वांशए 00 जरा ०ए९०ए फशगए 
कप ॥५ए०९ 8 खाकर 00 ऋ्राक्णपरा9िटापछः, ॥796 एटा. 
[8 80 इट-207रएता20007ए जांत्र #6596८९ ६४0 परील गरबक्ा छा... 
४ 8प990866 छ०गक्‍-शाब्रटा री 00७5, 400 का घ8 डपए0- 
झंप्रणा (980 ०ए९०ए फंगए खापडां गैक्ए८ 8 70:6० ए९. श०गपोत 
9५९ 8 778९7 07 प6 शाबबट्शः छापे बा0ाक्' प्राद्चोटशा' 0 फपांड 
प्राधोग्टाएंड ग्राभोटल' ब0त 80 700... 7फ्छा8 8 70 €४52७७९ 7077 
पं तातठप्रएए, ०००७४ 9छए कैगवेप३ ६ ४6९ जऋणीेते-शाशेसछः 
38 इट-€डाडइछ06,. ऐिफं 7 72007९४ 00प्रींव कुए0वैंपट6 ७0. प्रा- 
7946! एाक्चार०., पक 48 70778 8पॉफ्णंशाहु े 8 ए970वप- 
लं)ए 8 अ0्जतव त्का। 48 इला-डपर्शिटलंदत। 874 ८कए8०06 ० 
97027685 बाते 6एणेप्राणा? द 
द द .. (०शथीएलश८९ ०07 0779०७0:6४ 9. 29]. 





श्र 


हर जैनशासन 


अन्य होगा, उसका भी निर्माता कोई अन्य मानना पड़ेगा। इस प्रकार 


बढनेवाली अनवस्थाके निवारणार्थ यदि ईइवरका सदभाव बिना अन्य 


'कर्ताके स्वीकार किया जाता है, तो यही नियम जगत्‌के विषय भी मानना 
होगा। कमसे कम ऐसी बात तो नहीं स्वीकार की जा सकती कि परम 
आत्मा मनुष्य या पशुके पेटमें अपनी शक्ति द्वारा मल-मूत्रादिका निर्माण 


करता रहता है। यदि भौतिक और रासायनिक प्रक्रियाके द्वारा पेटमें उप- 


रोक्त कार्य होता है, ऐसा अंगीकार करनेपर यह धारणा, कि प्रत्येक पदार्थ- 
का निर्माता होना ही चाहिए, धराशायी हो जाती है। 

प्रभुकी महिमाका वर्णन करते हुए राम-भक्‍त कवि तुलसी कहते 
हें--सीयरामसय सब जग जानी” दूसरा कवि कहता है- जले विष्ण: 
स्थले विष्णु: श्राकाशे विष्णुरव च-इन भकक्‍तजनोंकी दृष्टिमें विदवके 
कण-कणमें एक अखण्ड परमात्माका वास है। सुननेमें यह बात बड़ी मधुर 
मालूम होती हूँ, किन्तु तकेकी कसौटीपर नहीं टिकती। यदि सम्पूर्ण विश्वमें 
परमात्मा ठसाठस भरा हुआ हो तो उसमें उत्पाद-व्यय गमनागमन आदि 
क्रियाओंका पूर्णतया अभाव होगा। क्योंकि, व्यापक वस्तुमें परिस्पन्दन 
रूप क्रियाका सदभाव नहीं हो सकता। अतः अनादिसे प्रवाहित जड़ 
चेतनके प्राकृतिक संयोग-वियोग रूप इस जगत्‌के पदार्थोर्में स्वयं संयुकत- 


'वियुक्त होनेकी सामथ्यं हे, तब विश्व-विधाता नामक अन्य शक्तिकी 
कल्पना करना तकंसंगत नहीं है। 


च् 


. वैज्ञानिक जूलियन हकक्‍सलें कहता है-“इस विश्वपर शासन करने- 


वाला कौन या क्‍या है? जहांतक हमारी दृष्टि जाती है, वहांतक हम 


मभिथ्या है! 


्लन 


यही देखते हें कि विश्वका नियन्त्रण स्वयं अपनी ही शक्तिसे हो रहा है। 


यथाथमें देश और उसके शासककी उपमा इस विश्वके विषयमें लगाना 
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कत्तु त्व पक्षवालोंके समक्ष यह युक्ति भी उपस्थित की जाती है कि 

जब कत्तकि अभावमें प्रकृतिसिद्ध. सनातन ईश्वरका सद्भाव रह सकता 
है और इसमें कोई आपत्ति या अव्यवस्था नहीं आती है, तब. यही न्याय 
जगतूके अन्य पदार्थोके करत्तु त्वके विषयमें क्यों न लगाया जाए ? ऐसा 
कोई प्रकृतिका अटल नियम भी नहीं हैं कि कुछ वस्तुओंका कर्ता पाया 
जांता है, इसलिए सब वस्तुओंका कर्त्ता होता चाहिए। ऐसा करनेसे तके- के 
' शास्त्रगत अल्प-पदार्थ-सम्बन्धी नियमको सावेत्रिक पाया जानेवाला नियम 
मानने रूप दोष ( +9/98८ए ) आएगा। द 


इस प्रसंग्में की ऑफ नॉलेज'की निम्न पंक्तियां उपयुक्त हैं- 


“सुष्टिकत्त त्वके विषयमें यह प्रश्न प्रथम उपस्थित होता है. कि 
ईदवरने इस विश्वका निर्माण क्‍यों किया ? एक सिद्धान्त कहता है कि 
इससे उसे आनन्दकी उपलब्धि हुई, तो दूसरा कहता है कि वह अकेले- 
पनका अनुभव करता था और इसलिए उसे साथी चाहिए थे। तीसरा _ 
सिद्धान्त कहता है कि वह ऐसे प्राणियोंका निर्माण करता चाहता था जो 
उसका ग्‌णगान करें तथा पूजा करें। चौथा पक्ष कहता हैँ कि वह विनोद- 
वश विश्वनिर्माण करता है। इस विषयमें यह विचार उत्पन्न होता है कि 
विश्वकर्त्तकी ऐसा जगत्‌ निर्माण करनेकी इच्छा क्‍यों हुई जिसमें बहुत 
बड़ी संख्यामें प्राणियोंकोी, नियमतः दुःख और शोक भोगने पड़ते 
हैं? उसने अधिक सुखी प्राणी क्‍यों नहीं बनाए जो उसके साथमें रहते ।”* 
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३४ . . जैनशासन 
कत्त्‌ त्वका परमात्मामें आरोप करनेसे वह बन्दनीय विभूति राग- 
द्ेष, मोह आदि विकारयुक्त बन साधारण मानवके धरातलपर आ गिरेगी 
और ऐसी स्थितिमें वह दिव्यानंदके प्रकाशसे वब्चित हो पवित्र आत्माओं- 
का आदर भी न रहेगी। 


कत्त त्वके फेरमें फैसे हुए उस परमात्माके विरुद्ध विवेकके न्यायालय- 

में बेरिस्टर चम्पतरायजीका यह आरोप विशेष आकर्षक तेथा प्रभावक 
मालूम होता है- जिसने मलिनताकी मूर्ति अत्यन्त बीभत्स मल-मृत्रकी 
खानि स्वरूप शरीरमें इस मानवको उत्पन्न करके उस शरीरके ही भीतर _ 
इसे कद कर रखा है, वह परम-पिता, परम-दयालु, बुद्धिमान्‌ परमात्मा . 
_जसी पवित्र वस्तु नहीं हो सकती। ऐसी कृति तो निर्दयता एवं प्रतिशोध- 
के दुर्भावको स्पष्टतया प्रमाणित करती है।” 


पं० जवाहरलाल नेहरू अपने आत्म-चरित्र 'मेरी कहानी' में अपने 
हृंदयके मार्मिक उद्गारोंको व्यक्त करते हुए लिखते हे-“परमात्माकी ः 
कपालुतामें लोगोंकी जो श्रद्धा है, उस पर कभी-कभी आइचर्य होता है 
कि किस प्रकार यह श्रद्धा चोट-पर-चोट खाकर जीवित है और किस 
तरह घोर विपत्ति और कृपालुताका उल्टा सुबूत भी उस श्रद्धाकी दृढता- 
की परीक्षाएँ मान ली जाती हैं।” 
_ जे० रार्ड हापकिन्सकी ये पंक्तियां अन्तःकरणमें गूजती हे- 
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विद्वनिर्माता - ३५ 


“सचम्‌च तू न्‍्यायी है स्वामी, यदि में करूँ विवाद, 
किन्तु नाथ मेरी भी है, यह न्याय-युक्त फरियाद। 
फलते और फलते हें क्‍यों, पापी कर-कर पाप, 
- मुझे निराशा देते हें क्‍यों सभी प्रयत्न कलाप। 
हे प्रिय-बन्धु, साथ मेरे यदि त्‌ करता रिपुका व्यवहार, 
तो क्‍या इससे श्रधिक पराजय, झो बाधाओ्रोंका करता वार। 

अरे उठाई गीर वहां वे मद्य और विषयोंके दास, 

भोग रहे वे पड़े मौजमें हैं जीवनके विभव विलास। 

ओर यहां में तेरी खातिर काट रहा हूँ जीवन नाथ, 

हां, तेरे पथपर ही स्वामी घोर निराज्षाओंके साथ।” 
विश्वका ऐसा अस्त-व्यस्त चित्र चिन्तककों चकित बना कर्त्त त्वकी 
ओरसे पराहुमुख कर देता है। विहारके भूकम्पपीड़ित प्रदेशमें पर्यटन द्वारा 
 दुःखी व्यक्तियोंका प्रत्यक्ष परिचय प्राप्ककर पंडित नेहरूजी लिखते . 
है-/हमें इसपर भी ताज्जुब होता है, कि ईइवरने हमारे साथ ऐसी 
निर्देयतापूर्ण दिललगी क्‍यों की कि पहिले तो हमको त्रुटियोंसे पूर्ण बनाया, 
हमारे चारों ओर जाल और गडढ़े बिछा दिए, हमारे लिए कठोर और 
दुःखपर्ण संसारकी रचना कर दी, चीता भी बनाया और भेड़ भी। और 
हमको सजा भी देता है। 


निनिन न-+क+ 3० न-पनन-ननान न टलनगगन न नितििनानिन लिन तनमन पिन कप कट कननक जन न ैकनानतान पिता गिल लि नतनीककयी 4 न्‍ कप त«+ >> मनन" 








५ ५५२०-3७. ०3»५७७५५५७०कलक+/७रऊ8 “अनकनक ५ 3८-4+++--९४५३५७५५०५००५५-३५०८०५५- 


पताठप 7 वेलटवे [प&, 40वें ए | टठाछाव 

४४ ४7९९, 9पॉ, 87, 80 छाद्वा; ॥ 7680 [8 पपर४, 

ए॥ए १0 झंग्राद्एड छकए३ [705796० ? छत जाए फ्रापड 
॥)89]0700परणा९ए7ए थ] 4 ढाते&४ए०प्रा' ढात ९ 

८७ प्रोठप जन ढा०ा7५७, 0, ॥0प श्र लि्एव, 

पघ्रठण ए०णप्रतंड; ए07 छ078९, ॥ं ज़ण्तवेश' पी) ी0प वेठ# 


700/6860, +7एछ०7४5 7९ ? (000, ६6 8008 870व $प$ ०0 प्र४६ 
क्‍00 0 59876 078 ह076 एणंए& 87 3 80 हछुलाव 
570, ॥ प[०णा ए ०8738९८........ --:- 


-नेहरूजीकी पुस्तक मेरी कहानी से 


३६ जनशासन 


धर्मके विषयमें नेहरूजीके विचारोंसे कितनी ही मतभिन्नता क्यों 
पते हो, किन्तु निष्पक्ष विचारक व्यक्तिकी आत्मा उनके द्वारा 
आन्तरिक तथा सत्यतारी पूर्ण विचार-धाराका समर्थन किए बिना न 
रहेगा । द 

दे खिए, मृत्युकी गोदमें जाते-जाते पंजाब-केसरी लाला लाजपतराय 
कितनी सजीव और अमर बात्त कह गए हे- क्या मुसीबतों, विषमताओं 
और कऋरताओंसे परिपूर्ण यह जगत्‌ एक भद्र॒ परमात्माकी कृति हो सकता 
हैं? जब कि हजारों मस्तिष्कहीन, विचार तथा विवेकशून्य, अनैतिक, 
निर्देय, अत्याचारी, जालिम, लुट रे, स्वार्थी मनुष्य विलासिताका जीवन 
बिता रहे है और अपने अधीन व्यक्तियोंकों हर प्रकारसे अपमानित, 
'पद-दलित करते हे और मिट्टीमें मिलाते हैं, इतना ही नहीं, चिढाते भी 
हैं। ये दुःखी लोग अवर्णनीय कष्ट, घणा तथा निर्देयतापूर्ण अपमान- 
सहित जीवन व्यतीत करते हैं, उन्हें जीवनके लिए अत्यन्त आवश्यक 
वस्तुएं भी नहीं मिल पातीं। भला, ये सब विषमताएं क्यों हे? क्‍या ये 
न्‍न्यायशील और ईमानदार ईइ्वरके कार्य हो सकते हें?।” आगे 
: चलकर पम्जाब-केसरी कहते हें--मुझे. बताओ-तुम्हारा ईश्वर कहां 
 है। में तो इस निस्सार जगतमें उसका कोई भी निशान नहीं 
« पाता।” 
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विश्वनिर्माता ,. ३७ 


स्‍्व० लालाजीके अमर उद्गारोंके विरुद्ध शायद कत्तृ वादका प्रगाढ 
पोषक वह कहे कि यह तो सफल राजनीतिज्ञकी जोशभरी वाणी है, जो 
प्रशान्त दाशेनिक चिन्तनके विमल प्रकाशसे बहुत दूर है। ऐसे व्यक्तियों- 
को पाद्चात्त्य तर्क-विद्याके पिता अरस्तु महाशय ज॑से शान्त, विचारवान्‌ 
चिन्तककी निम्नलिखित पंक्तियोंको पढ़कर अपने व्यामोहको दूर करना 
चाहिए-ईइ्वर किसी भी दुष्टिसि विश्वका निर्माता नहीं 
है । सव अविनाशी पदार्थ परमाथिक हैं। सूर्य, चन्ध तथा दृश्यमान आकाश 
सब सक्रिय है। ऐसा कभी नहीं होगा कि उनकी गति अवरुद्ध हो जाए। 
यदि हम॑ उन्हें परमात्माके द्वारा प्रदत्त पुरस्कार मानें तो या तो 
हम उसे अयोग्य न्यायाधीश अथवा अन्यायी न्याय-कर्ता बना डालेंगे ॥ 
.. यह बात परमात्माके स्वभावके विरुद्ध हैं। जिस आनन्दकी अनुभूति पर- 

_मात्माको होती है वह इतना महान्‌ है कि हम उसका कभी रसास्वाद कर 

सकते है। वह आनन्द आइचर्यप्रंद है'। 
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जद जैनशासन 


ईद्वर-कत त्वके सम्बन्धर्में अत्यन्त आकर्षक यत्रित यह उपस्थित 
की जाती हे-- क्या करें, परमात्मा तो निष्पक्ष न्याय-दाता हैं, जिन्हें 
पापकी पोटली बांध रखी है, उनके कर्मानुसार बह दण्ड देता हैं। दयाकी 
अपेक्षा न्‍्यायका आसन ऊँचा है।” 


ऐसे कत्‌ त्वसमर्थक व्यक्तिको सोचना चाहिए, कि अनन्तज्ञान, 
अनन्तशक्ति तथा अनन्त करुणापूर्ण परमपिता परमात्माके होते हुए दीन- 
प्राणी पापोंके संचयमें प्रवुत्ति करे उस समय तो बह प्रभु चुपचाप इस 
दुश्यकोी देखता रहे और दण्ड देनेके समय सतर्क और सावधान हो अपने 
भीषण न्यायास्त्रका प्रयोग करनेके लिए उद्यत हो उठे। यह बड़ी बिच्ित्र 
बात हे! क्या सर्व-शक्तिमान्‌ परमात्मा अनर्थ अथवा अनीतिके मार्ममें 
जानेवाली अपनी सनन्‍्ततिसमान जीवराशिकों पहिलेसे नहीं रोक सकता ? 
यदि ऐसा नहीं है तो सर्वशक्तिमान्‌ क्‍या अर्थ रखता है ? 
"39मगी7एप7८०ए ० १ ९॥४०१४०7-घर्मका दिवालियापन' अंग्रेजी 
ग्न्थमें बड़े मामिक शब्दोंमें परम उपकारी परमात्माके होते हुए बिश्वमें 
जीवोंकी कष्टपूर्ण अवस्थाके सदभावपर आलोचना की गई है। पापके 
फल स्वरूप युद्धका प्रचण्ड दण्ड ईश्वर प्रदत्त मानना अत्यन्त जघन्य तथा 
. 'महान्‌ प्रतिहिसात्मक कार्य है। एक शक्तिशाली पिता अपनी कन्या पर 
अत्याचारकों चुपचाप देखता है और पीछे यह कहता है कि इस लड़कीने 
मेरे गौरवपर पानी फेर दिया है। ऐसे पितके समान ईश्वरका भी कार्य 
.. माना जायगा। समर्थ एवं परोपकारी महान्‌ आत्मा पहले ही अनर्थकों 
..रोकनेका उद्यम करेगा जिससे पदचात्‌, दण्डदानकी अप्रिय स्थिति उत्पन्न 
. तल होवो' 
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_ विश्वनिर्माता ३६ 


गांधीजीके द्वारा अत्यन्त पूज्य गुरु-तुल्य आदरणीय माने गए महा- 

_ नुभाव #शतावधानी राजचंद्रजी लिखते हैं-जगत्‌कर्त्ताने ऐसे 

पुरुषोंको क्‍यों जन्म दिया ? ऐसे नाम डुबानेवाले पुत्रकों जन्म देनेकी क्‍या 

जरूरत थी जो विषयादिकोंमें निमग्न हो अपनी आत्माको ईइ्वरीय प्रकाश- 
से पूर्णतया वंचित रखनेके प्रयत्नमें संलग्न रहता है ? 

इस प्रकार बहुजन-समाज-सम्मत जगत्‌-कत्तृ त्वकी मान्यताके विरुद्ध 

तक॑ और अनुभवोंके' आधार पर विषयका विवेचन किया जाए तो वह 
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२ अनुभवके ग्राधारपर साधुचेतस्क कवि भूधरदासकी वाणीसे 


. क्या ही सुन्दर तर्क विधाताके सम्मुख उपस्थित हुआ हे- 


5 5 जेनशासन 


मस्त परिधिको 

आत्मसात्‌ कर लेगा। विशेष जिन्नासुओंकों प्रमेयक मलमा तंण्ड,' श्रष्ट- 
सहसल्री,, आ्राप्तपरीक्षा आदि जैन न्याय तथा दर्शनके ग्रन्थोंका परि- 
शीलन करना चाहिए। हमारा तो ऐसा विचार होता है कि कत्ते बादी 
साहित्यका भी सम्यक्‌ प्रकार मनन और चिन्तन किया जाए तो उसीमें 
इस बातको सिद्ध करनेवाली पर्याप्त सामग्री प्राप्त होगी कि परमात्मा 
सत्‌ --चित्‌ --आनन्द स्वरूप है । जगत्‌का उद्धार करने और धर्मका संस्था- 
पन्र करनेके लिए अवतार धारण करनेवाले, कवि बेदव्यासकी गीताके 
प्रमुख पुरुष श्रीकृष्णचन्द्रकी वाणीसे ही यह सत्य प्रकट होता हैं कि. 
परमात्मा न लोकका कर्त्ता है, और न कर्म अथवा कर्मफलोंका संयोग 

करानेवाला है; प्रकृति ही इस प्रकार प्रवृत्ति करती है, वह परमात्मा 
गप या पुण्यका अपहरण भी नहीं करता। ज्ञानपर अज्ञानका आवरण 
पड़ा है इसलिए प्राणी विमुग्ध बन जाते हैं? ।” 


उक स्वतन्त्र भ्रन्‍्थ बन जाएगा और प्रस्तुत रचनाकी समर 





2७७७७ गन कल कराकर 20३७ पति 


सज्जन जो रचे तो सुधारस सोँ कौन काज, 
इुष्ट जीव किये काल-कूट सों कहा रही। 
दाता निरमापे फिर थापे क्‍यों कल्प-वच्छ, हे 
याचक विचारे लघु तृण हू तें हें सह ॥ 
 इृष्ट के संयोग ते न सोरो घनसार कछ , 
.. जगत को का ख्याल इच्धजाल समर है वही।. 
....._ एसी दोय-दोय बात दीखें विधि एक ही सी, 

... काहे को बनाई मेरे धोखों मन है यही॥ ८०॥ 
कप के गा की बडी 0 अल लंश लक 
.. * ताकिक प्रभाचद्धाचायें। हक 
२ आचार्य विद्यानन्दि[.......... कि 

रे न कृतृ त्व॑ं न कर्माणि लोकस्य सृजति प्रभु: 

न कर्मफलसंयोग॑ स्वभावस्तु॒प्रवर्तते॥ 

_ नादते कस्यचित्‌ पाप न चंब सुझृत विश... 

. अज्ञानेनावृतं ज्ञानं तेन मुह्यस्ति जन्तवः ॥“-गीता ५-१४, १४५ 


विद्वनिर्माता ४ १ 


प्रकाण्ड ताकिक जनाचाये झकलंकने अपने अकलंकस्तोत्रमों न्‍्यायकी 
कसौटीपर कसी गयी पूजनीय विभूति परमात्मापर प्रकाश डालते हुए 
उन्हें महान देवताके रूपमें मान इन उद्बोधक शब्दोंमें निर्दोष, वीतराग 
परमात्माको प्रणाम किया है- रा 
“त्रेलोक्य॑ सकल त्रिकालविषयं सालोकमालोकितस्‌ 
साक्षात्‌ येत यथा स्वयं करतले रेखात्रयं सांगुलि। 
रागद्रेषभयामयान्तकजरालोलत्वलोभादयो 
नाल॑ यत्पदलकघनाय स महादेवो सया वचन्चते ॥ 


.. “जो त्रिकालवर्ती लोक तथा अलोकके समस्त पदार्थोका हस्त- 
गत अंगूलियों तथा रेखाओंके समान साक्षात्‌ अवलोकन करते हैं तथा 
_, राग-देष, भय, व्याधि, मृत्यु, जरा, चंचलता, लोभ आदि विकारोंसे विमुक्तः 
हैं, उन महादेव-महान्‌ देवंकी में बन्दना करता हूँ। 
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१ जय सरकम्य अलोक-लोक इक उड़बत देखें। 
हस्तामल ज्यो हाथलीक ज्यों, सरब बिसेखें।॥॥ 
छहों दरब गुन परज, काल त्रय वर्तमान सम। 
दर्पण जेम प्रकास, नास भल कर्म महातस॥ 
परमेष्ठी पांचों विघनहर, मंगलकारी लोक में। 
मन बच काय सिर लाय भुवि, आनंद सो दो धोक में ॥॥ १ ॥ 
>झानतराय, चर्चाशइतक ४ 


हे 8 द .. जनशासन 


परमात्मा और सचज्ञता 

परमात्माके कत्तु त्वको विविध दोष-मालिकासे ग्रसित देख क॑।ई-कोई 
विचारक परमात्माके अस्तित्वपर ही कुठाराघात करनेमें अपने मनोदेवता 
को आनन्दित मानते हें। वे तो परमात्मा अथवा धर्म आदि जीवनों- 
पयोगी तत्त्वोंकी मानव-बुद्धिके परेकी वस्तु समझते हैं। एक विद्वान्‌ कहता 
है, जिस तकके सहारे तत्त्वव्यवस्था की जाती है वह सदा सन्मार्गका ही 
प्रदर्शन करता हो, यह नहीं हैे। कौन नहीं जानता कि यक्तिका आश्रय 
ले अतत्त्वकोीं तत्त्व अथवा अपरमार्थकों परमार्थ-सत्य सिद्ध करनेवाले 
व्यक्तियोंका इस यूगमें बोलबाला दिखायी देता है। जैसे द्रव पदार्थ अपने 
आधारगत वस्तुओंके आकारकों धारण करता है, उसी प्रकार तर्क भी 
व्यक्तिकी वासना, स्वार्थ, शिक्षा-दीक्षा आदिसे प्रभावित हो कभी तो. 
ऋजू और कभी वक्र मार्गकी ओर प्रवृत्ति करनेसे मुख नहीं मोड़ता। 
इसलिए तक सदा ही जीवन-नौकाकों व्यामोहकी चढद़ानोंसे बचानेके लिए 
दीप-स्तम्भका कार्य नियमसे नहीं करता। द 
. कदाचित्‌ धर्म-ग्रंथोंके आधारपर ईइ्वर-जेसे गम्भीर तथा कठिन 
तत्त्वका निश्चय किया जाए तो बड़ी विचित्र स्थिति उत्पन्न हुए बिना 
न रहेगी। कारण, उन धर्म-ग्रंथोंमें मत-भिन्नता पर्याप्त मात्रामें पद-पद 
पर दिखायी देती है। यदि मत-भिन्नता न होती तो आज जगतुमें धार्मिक 
स्वर्गेका सामूज्य स्थापित न हो जाता ?, जो धर्म-प्रन्थ अहिंसाकी गुण- 
. गाथा गानेमें अपनेको कृत-कृत्य मानता हैं वही कभी-कभी जीव-वधकों 
_ आत्मकल्याणका अथवा आध्यात्मिक विकासका विशिष्ट निमित्त बतानेंमें 
 तनिक भी संकोच नहीं करता। ऐसी स्थितिमें घबड़ाया हुआ मुमुक्ष कह 
_'बठता हे-भाई, धर्म तो किसी अंधेरी गुफाके भीतर छुपा है, प्रभाव- 
_ शाज्षी अथवा बुद्धि आचरण आदिसे बलसम्पन्न व्यक्तिने अपनी शक्तिके 
_ बलपर जो मार्ग सुझाया, भोले जीव उसे ही जीवन-पथ-प्रदर्शक दिव्य 
९ ज्योति मान बैठते हैं। कविने ठीक कहा है- द 


परमात्मा और सर्वज्ञता . ऐड 


“तर्कोड्प्रतिष्ठ: श्रुतयों विभिन्नाः 
नेको मुनिर्यस्थ वचः प्रमाणम्‌। 
 धर्मेस्य तत्त्व॑ निहित॑ गुहायां 
महाजनो येन गतः स पनन्‍्था:॥ 


गम्भीर चिन्तनसे समीक्षक इस निष्कर्षपर पहुँचेगा कि पूर्वोक्‍्त 
विचार-शैलीने अतिरेकपृर्ण” मार्गंका अनुसरण किया है। सुव्यवस्थित 
तक सवंत्र सवंदा अभिवन्दनीय रहा है, इसीलिए पशुजगत्से इस मानव- 
का प्‌ृथक्करण करनेके लिए ज्ञानवानोंको कहना पड़ा कि- ७7) ॥8 
& #87079 9०79-मनष्य तकंणाशील प्राणी है। यह विशिष्ट 
विचारकता ही पश्‌॒ और मनुष्यके बीचकी विभेदक रेखा हें। जिस नेस- 
. गिक विशेषतासे मानव-मूरति विभूषित है उस तकंकी कभी-कभी असत्‌ 
प्रवृत्तिको देख तकंमात्रकों विष खिला मुृत्युके मुखमें पहुँचानेसे हम मानव- 
 जीवनकी विशिष्टतासे वंचित हो जाएँगे। जैसे कोई विचित्र आदमी यह 
कहे कि में द्वास तो लेता हूँ किन्तु इ्वास लेनेके उपकरण मेरे 
पास नहीं हें। इसी प्रकार सारा जीवन तकंपर प्रतिष्ठित रहते हुए मानव- 
के मुखसे तक-मात्रके तिरस्कारकी बात सत्यकी मर्यादाके बाहर है तथा 
विवेकी व्यक्तियोंके लिए पर्याप्त विनोदप्रद है। इसलिए हमें इस निष्कषे- 
पर पहुँचना होगा कि जहां क्तक गन्दे जलके सदृश मलिनता तथा अशुद्धता- 
को बढ़ाता है, वहां समीचीन तक जीवनकी महान्‌ विभूति है। और उसका 
रस पिए बिना मानवका क्षण-भर व्यतीत होना भी कठिन है। असत्यके 
“फेरमें फँसे हुए सत्यको विश्लेषण करनेका तथा उसकी उपलब्धि कराने- 
का श्रेय समीचीन तकंको ही तो ह; अतः समीचीन तकंके द्वारा हमें 
परमात्मा और उसके स्वरूपके विषयर्म वह प्रकाश मिलेगा जिससे अन्वें- 
षककी आत्मामें नवीन विचारोंका जागरण होगा। द द 
. समीचीन तकक॑के अग्नि-परीक्षणमें विश्वनियन्ता परमात्माकी अब- 
स्थिति नहीं रहती। किन्तु, उसी परीक्षणसे परमात्माका ज्ञान, आनन्द, 


४४ .. जैनशासन 


दान्त, वीतराग स्वरूप अधिक विमल बन विश्व तथा वेज्ञानिक बिचार- 
कोंको अपनी ओर विवेकपूर्वक आकर्षित करता हैं। स्वामी संमन्तभद्र' 
परमात्माकी मीमांसा करते हुए लिखते हे-विश्वके प्राणियोंमें रागादि 
दोष तथा ज्ञानके विकास और ह्वासमें तरतमताका सदभाव पाया जाता 
है-कोई आत्मा राग-द्वेप-मोह-अज्ञानसे अत्यधिक मलीन होता है तो 
किसीमें उन विकारोंकी मात्रा हीयमान तथा अल्पतर होती जाती है। 
इससे इस तर्कका सहज उदय होता है कि कोई ऐसा भी आत्मा हो सकता 
हैं जो राग, द्वेष, मोह आदि विकारोंसे पूर्णतया विमुक्त हो, वीतराग बन 
सर्वज्ञताकी ज्योतिसे अलंकृत हो। खानिसे निकाला गया सुवर्ण किट- 
कालिमादिसे इतना मलिन दिखता है, कि परिशुद्ध सुवर्णका दर्शन करनें- 
वालेकाः अन्तःकरण उस मलिन अपरिप्कृत सुवर्णमें सु-वर्णवाले सोनेके 
अस्तित्वकोीं स्वीकार नहीं करना चाहता। यह तो उस अग्नि आदिका कार्य 
है, जो दोषोंको नष्ट कर नयनाभिराम बहुमूल्य सुवर्णका दर्शन 
गा उपलब्धि कराती है। इसी प्रकार तपरचर्या, विवकपूर्वक अहिसाकी 
साधना, आत्म-विश्वास तथा स्वरूपबोधसे समच्वित आत्मा अपनी 
अनादिकालीन राग-द्वेष, मोह, अज्ञान आदि विक्वृतिका विध्व॑ंस कर अनन्त 
ज्ञान, अनन्त दर्शन, अनन्त सुख और अनन्त शक्तिसस्पन्न परिशुद्ध आत्मा- 
की उपलब्धि करता है। ऐसे चेतन्य, आनन्द आदि अगणित विशेषताओोंसे 
. अलंछित श्रेष्ठ आत्माको परमात्मा कहते हँँ। समीचीन तकंवालोंकी दृष्टि- 
. में यही ईइ्वर है, यही भगवान्‌ है। यही परम-पिता, महादेव, विष्णु, 
. विधाता, शिव आदि विभिन्न पृण्य नामोंसे संकीतित किया जाता है। 
.._ इसी दिव्य ज्योतिके आदर्श प्रकाशमें अनन्त दुःखी आत्माएँ अपनी आत्म- 

. शक्तियोंकों केन्द्रित करती हुई अपनी आत्मामें अन्तहित परमात्मत्वको _ 
. अकट करनेका समर्थ और सफल प्रयास कर सच्ची साधना द्वारा एक. 
.. समय कृतक्ृत्य, परिशुद्ध, परिपूर्ण बन जाती हें। आचार्य सिद्धसेन दिवाकर- 
. की यह धारणा है कि-इस परम-पवित्र, परिपूर्ण, परिशुद्ध परमात्मा- 
. को ही विविध साम्प्रदायिक दृष्टिवाले अपनी-अपनी मान्यतानुसार पूजा 
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करते हँ!। क्‍या धवलवर्णका शंख विविध काचकामलादि रोगवालेको 
अनेक प्रकारके रंगोंवाला नहीं दिखाई देता ? द 
भारतीय दार्शनिकोंमें तत्त्व-मीमांसासे अधिक ममत्त्व द्योतित करनेके 
लिए ही अपनेको मीमांसक कहनेवाला इस परमात्मतत्त्वकी गुत्थीको 
सूलझानेमें अक्षम बन, उसे सर्वज्ञ स्वीकार करनेमें अपने आपको असमर्थ 
पाता है। आज भी उस दार्शनिक विचारधारासे प्रभावित पुरुष कह बैठते 
कि परम पवित्र, परिशुद्ध आत्माको हम परमात्मा सह 
स्वीकार करते हैं, किन्तु, उसकी सर्वज्ञता-युगपत्‌त्रिकाल-त्रिलोक- 
_ दर्शपिनेकी बात हृदयकों नहीं लगती। यह हो सकता है कि तपदचर्या, 
_ आत्मसाधना, आत्मोत्सर्ग आदिके द्वारा कोई पुरुष अपनेमें असाधारण 
ज्ञान विकास कर ले; किन्तु, सकल विश्वका एक साथ एक 
. क्षणमें साक्षात्कार करनेकी बात तो कवि-जगत्‌की एक सु-मधुर कल्पना 
: है जो तर्ककी तीक्ष्ण ज्वालाकों सहन नहीं कर सकती। जिस प्रकार कोई 
आदमी चार गज कूद सकता है तो दूसरा इसमें कुछ अधिकता कर सकता 
है; परन्तु, किसी आदमीके हजार मील एक क्षणमें कूदनेकी 
बात स्वस्थ मस्तिष्ककी उद्भूति नहीं कही जा सकती। उसी प्रकार संपूर्ण 
विश्वके चर-अचर अनन्तानन्त पदार्थोके परिज्ञाताकी बात तीन कालमें 
भी सम्भव नहीं हो सकती। क्योंकि, जीवन अत्यल्प हे; उसमें अनन्त और 
अपार तत्त्वोंका दर्शन नहीं हो सकता। 
ऐसे मीमांसकोंका तर्क साधारणतया बड़ा मोहक मालूम पड़ता है ; 
किन्तु, समीचीन विचार-प्रणालीसे इसकी दुर्बलताका स्पष्ट बोध हो 
जाता है। शरीरसे हीनाधिक कूदने-जेसी कल्पना अ-भौतिक, अमर्यादित, 
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१ “त्वामेव वीततसमसं परवादिनोदपि _ 
नून॑ प्रभो हरिहरादिधिया प्रपन्नाः। 
कि काचकासलिभिरीश सितोडपि शंखों 3७, ५ 
नो गृह्यते विविधवर्णविपयेयेण॥ १८॥।”-कल्याणमन्दिर। 


४६ जेनशासंन 


सामथ्य॑ंसम्पन्न आत्माके विषयमें सु-संगत नहीं है। जिसने अन्धलोकमें 
रह केवल जुगन्‌के प्रकाशका परिचय पाया है वह त्रिकालमें भी इसे हवीकार 
करनेमें असमर्थ रहेगा कि सूर्य नामकी प्रकाणपूर्ण कोई ऐसी भी वस्तु 
है जो हजारों मीलोंके अन्धकारको क्षणमाजत्रमें दूर कर देती है। जुगन- 
सदृश आत्मशक्तिको ससीम, दुबंल, प्राणहीन-सा समझनेवाला अज्ञानता- 
के अन्धलोकमें जन्मसे विचरण करनेवाला अज्ञ व्यक्ति प्रकाशमान तेज- 
पुञज आत्माकी सूर्य-सद्श शक्तिके विषयमें विक्ृत धारणाकों कैसे परि- 
वर्तित कर सकता है, जबतक कि उसे इसका (सूर्यका) दर्शन न हो जाए। 

इस सर्वज्ञताके रहस्यको हृदयंगम करनेके पूर्व मीमांसककों कमसे 
कम यह तो मानना होगा ही कि विश्वकी सम्पूर्ण आत्माएँ समान हैं। 
जैसे खानिसे निकाला गया सुवर्ण केवल सुवर्णकी दृष्टिसे अपनेसे विशेष 
निर्मेल अथवा पूर्ण परिशुद्ध सुवर्णसे किसी अंशमें न्‍्यूनशक्ति वाला नह 
हैं। यदि अग्नि आदिका संयोग मिल जाए तो वह मलिन सुवर्ण भी परि- 
. शुद्धताको प्राप्त हो सकता है। इसी प्रकार इस जगत्‌का प्रत्येक आत्मा 
. राग, द्वेष, अज्ञान आदि विकारोंका नाशकर परिशुद्ध अवस्थाको प्राप्त 
कर सकता है। ऐसी परिशुद्ध आत्माओंमें उनकी निज-शक्तियां 
आवरणोंके दूर होनेसे पूर्णतया प्रकाशमान होंगी। जो तत्त्व या 
पदार्थ किसी विशिष्ट आत्मामें प्रतिबिम्बित हो सकते हैं, उन्हें 
अन्य आत्मामें प्रतिबिम्बित होनेमें कौनसी बाधा आ सकेगी? 
यह तो विक्ृत वेभाविकशक्ति तथा साधनोंका अत्याचार है- 
अतिरेक हैं-जो आत्माओंमें विषमता एवं भेद उपलब्ध होता है 
. अन्यथा स्वतन्त्र, विकासप्राप्त आत्माके गृणोंकी अभिव्यक्ति समान रूपसे 
सब आत्माओंमें हुए बिना न रहती। द 


5 इस सम्बन्धर्में यह बात भी ध्यानमें रखनी चाहिए कि विदृवके 
. पदार्थोंके अस्तित्वका बोध आत्माकी ज्ञानशक्ति द्वारा होता है। जो 
. पदार्थ ज्ञानकी ज्योतिर्में अपना अस्तित्व नहीं बताता उसका अभाव मानना 
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ही न्यायसंगत होगा। हबंट स्पेन्सरके समान अज्ञेयवादका समर्थन 
नहीं किया जा सकता। भला, उस पदार्थके सद्भावको कैसे 
स्वीकार किया जाए जो इस अनन्त जगतूमें किसी भी आत्माके ज्ञानका 
विषयभूत नहीं हुआ, नहीं होता है अथवा अनन्त भविष्यमें भी नहीं होगा। 
पदार्थोके अस्तित्वके लिए यह आवश्यक है, कि वे विज्ञान-ज्योतिके समक्ष 
अपने स्वरूपको बतानेमें संकोच न खाएँ ; अन्यथा उन पदार्थोंकों रहनेका 
कोई अधिकार नहीं है। यों तो पदार्थ अपनी सहज शक्तिके बलपर रहते 
ही है, उनके भाग्य-विधानके लिए कोई अन्य विधाता नहीं है, किन्तु उनके 
संदभावके निश्चयार्थ ज्ञान-ज्योतिमें प्रतिबिम्बित होना आवश्यक है। 
इसका तात्पयँ यही है कि प्रत्येक पदार्थ किसी-न-किसी ज्ञाताके ज्ञानका 
ज्ञेय अवश्य था, हैँ तथा रहेगा। द 


जब पदार्थोमें ज्ञानके विषय बननेकी शक्ति है, आत्मामें पदार्थोकोी 
जाननेकी' सहज शक्ति है और जब आत्म-साधनाके द्वारा चेतन्य-सूर्यका 
पूर्ण उदय हो जाता है तब ऐसी कौनसी वस्तु है जो उस आत्माके अलौ- 
किक ज्ञानमें प्रतिबिम्बित न होती हो और जिसे स्वीकार करनेमें हमारे 
ताकिकको पीड़ा होती है। जिस तरह चलने-फिरने-दौड़नेमें शरीरकी 
मर्यादित शक्ति बाधक बन मर्यादातीत शारीरिक प्रवृत्तिको रोकती हैं, 
उस तरह॒का प्रतिबन्ध ज्ञानशक्तिके विषयमें नहीं हैँ। पदार्थोका परिज्ञान 
करनेमें परम-आत्माकों कोई कष्ट नहीं होता। जेसे, बाधक सामग्रीविहीन 
अग्निको पदार्थोकी भस्म करनेमें कोई रुकावट नहीं होती, उसी प्रकार 
राग-मोहादि बाधक-सामग्रीविहीन आत्माको समस्त पदार्थोको एक ही 
क्षणमें साक्षात्कार करनेमें कोई आपत्ति नहीं होती। 


. सर्वज्ञताके सम्बन्धमें वैज्ञानिक धर्मका अन्वेषण करनेमें प्रयत्नशील' 
और असच्तमें जैनधर्मको स्वीकार करनेवाली अंग्रेज बहिन डॉ० एलिजा- 
बेथ फ्रेज्ञरने बड़े सरल शब्दोंमें मामिक प्रकाश डाला है। उनका कहना 
ह्‌ कि-- 


हण... जैनशासन 


“ श्सवज्ञता विशुद्ध आत्माका गूण है। इसे सिद्ध करना सरल बात 
'है। इसका मूल आधार इतर विज्ञानोंके समान प्रकृतिकी एकवियता 


[ 
हे 


( >+ (त00760 0० ४४पा८) है। प्रकृति अविनाशी हैँ क्योंकि 
पदार्थोके गृण-धर्म नहीं बदलते, व सदा बसे ही रहते हे। यह प्रकृतिका 
नियम है कि एकजातीय पदार्थोर्मों सर्व-अनुगत-समान धर्म पाया जाता 

है । जैसे सोना सदा सोना' रूप हीमें पाया जाता है। इसका तात्पर्य यह 
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है कि सोनेका एक टुकड़ा सोनेके दूसरे टुकड़ेके समान सदा होगा। शुद्ध 
पदार्थमें श्िज्नता नहीं पायी जाती। सब पदार्थोर्में यही नियम है। आत्मा 
भी एक द्रव्य है, अतएवं वह इस नियमके बाहर नहीं है। इस कारण ज्ञाना- 
त्मक आत्म-द्रव्यके गुण प्रत्येक अवस्थार्में समान हें। इससे ज्ञान-शक्ति- 
की अपेक्षा सब आत्माएँ समान हैं। इसका यह तात्पय॑ हुआ कि प्रत्येक 
आत्मामें इस प्रकारकी दक्ति है कि सम्पूर्ण ज्ञानको अभिव्यक्त करे। आत्मा 
सर्व जगत्‌ और सर्वकालके पदार्थोकों तथा उनकी अवस्थाओंको जान 
सकता है, जो विषय कोई एक आत्मा जानता है, अतीतमें जिसे जाना 
था, अथवा भविष्यमें जिसे जानेंगा, उसे दूसरा आत्मा भी जान सकता 
है। भूतकालमें किसी एकने जितना ज्ञान प्राप्त किया होगा उसे कोई भी _ 
आज विद्यमान प्राणी जान सकता है। इसी प्रकार वर्तमानमें किसीके 
द्वारा जाना गया प्र्णज्ञान तथा भविष्यत्‌में किसी प्राणीके द्वारा ज्ञानकी 
“विषय-भूत बनायी जाने वाली वस्तुको हममें से कोई भी जान सकता 
है। इस प्रकार कालत्रयसम्बन्धी ज्ञान सब आत्माओंमें सम्भव हो सकता 


२ सनत५५५.34.. 3 ०३७०७६५३९५५७३७००५०७५५३०७४०ममजल/४ लात न तन ५००«५++जतऊलननन नम कर १ 3.++.५०५४५०५५५७००५५०५-५७५५+५०८०मनमनन_.श»५ै>»+कननननभमन पम-नानन-ंण-भ भा >आक नमन 4%+40+-+०+५५++--५०००॥०-५५३४+-ढ००+-३०+ +++4५+-ननक-+++०»-++०००५०३४»५५५+»५५५३५+नननपन+५+५॥५५-५५-3५५५३.3५५4 >4 3७4५3५५-3--+-++नजकन-न पक जन कननानमननकन+ _न+ ५५ नननथ५५५५3५-3+ न नानानननानननान नारा वन जन नमन कक» 3 ५५५०५+--५+-१०७८१३४७५५५५७५४५.५॥४७७०५७॥+७१७+न, 


8709५ 006 उरांगए कावे की 96 #70जछ96486 शरांका जरा] ७९ 
एल" इटवुपांएटव 07 बाज ऋपठशातओए परंएए 207७ 77 006 सप्रपा"८ 
ढक्का। 06 [दाठ्जाए 9ए €एलएए ०76 0० 0८७४. फाड़ 05]०१86 ०0 
#6 ६766 ए6०0048 6 शाह 8 एछठ05आं006 05 थी, 'ठजण टकका 
]068॥89007 0 59906 8९६ 8 गदा। 40 0फ7 *द09छ6486...... ? 


की860 ९ए९०५४ 80पो 0 8707 48 ९क.०97०6 6 0०0एएां52९7०९...... हर 
जाए ऐंगए४8 #ढाकांएओ. प्रगोधाठजा) #४४ 6 [765९0  धाग€6, 
पफा 6068 ॥्र्क ग्राल्था। दब 0 48 680 9७6 व्रत (फ प6फ 
जजों शेज्त॥ए8 फलानां0 पगोराठजणा, है. 8 कोवींडएएुपाक06 काका 
860 ९0७70 7०५९७ 928 [द्रा0जा 99 टक्कूओआ०6 फरगवेड शाए42०व 
77 77688 22729 ६06 ४पककी शो शा 9>26& ए70ए९तें ६0० 
9५४९ ७0 ९5॥४४८70९, &70पें 85 “६0९7"४(076! 707-6€5४097 
+-3 5067070 770९०७०7०८४६७४07 07 (४३ 
- 99. 44-49 


| ध्‌० जैनशासन 

हैं । क्या आकाश हमारे ज्ञानकों मर्यादित कर सकता है ? संक्षेपर्में कहना 
होगा कि सर्वज्ञ बननेकी क्षमता सब आत्माओंमें है-वर्तमान कालमें अनेक 
पदार्थ अज्ञात रहते हें पर इसका अर्थ यह नहीं है कि वे सदा अज्ञात ही 
रहेंगे। यह्‌ निविवाद है कि जो पदार्थ सत्यास्वेषी समर्थ हृदयोंमें प्रति- 
भासित नहीं होते हैं, उनका अस्तित्व कभी भी सिद्ध नहीं किया जाता 
और इसलिए उनका अभाव हो जायगा। 


उपर्युक्त अवतरणसे आत्माकी सकल पदार्थोको साक्षात्‌ ग्रहण 
करनेकी शक्ति स्पष्ट होती है। त्रिकालवर्ती अनन्त पदार्थोकों क्रम-क्रम 
से जानना असम्भव है, अतः सर्वज्ञताके तत््वको स्वीकार करनेपर युग- 
पत्‌ ही सर्व पदार्थोंका ग्रहण स्वीकार करना होगा। मर्यादापूर्ण ऋमवर्ती 
अल्पन्न भी विशेष आत्मशक्तिके बल पर स्व० राजचंद्र भाईके समान 
शतावधानी-एक साथ सौ बातोंको अवधारण करनेकी जब क्षमता दिखाता 
है, तब संपूर्ण मोहनीय तथा ज्ञानावरणादि विकारोंके पूर्णतया क्षय होने- 
से यदि आत्म-शक्ति पूर्ण विकसित हो एक क्षणमें त्रकालिक समस्त 
पृदा्थोंको जान ले तो इसमें कोई आश्चर्य नहीं है। हां, आत्मशक्ति और _ 
उसके वैभवकों भूलकर मोह-पिशाचसे परतन्त्र किय गये प्राणियोंकी 
 दुबंलताकी छाप (छाया) समर्थ आत्माओंपर लगाना यथार्थमें आइचय॑- 
कारी है। भौतिकताके भयंकर भारसे अभिभूत जगत्‌ जहां आत्मतत्त्वके 
_अस्तित्वको स्वीकार करनेमें कठिनताका अनुभव करता है, वहां त्रिकाल- 
_बर्ती समस्त, पदार्थोकी यूगपत्‌ ग्रहण करनेकी बात उसके अन्तःकरणमें 
ः बड़े कष्टसे प्रविष्ट हो सकेगी । किन्तु सूक्ष्म चिन्‍्तक और यौगिक साधनाओं- 
के बलपर चमत्कारपूर्ण आत्मविकासको स्वीकार करनेवाले सर्वज्ञताकों 
सहज शिरोधार्य कर उसे जीवनका चरम लक्ष्य स्वीकार करेंगे। 
- सर्वज्ता ( 0ऐगा्ांडइटं०४70९ ) के, होनेके पूर्व 
आत्मासे राग, देष, कोध, मान, माया, लोंभादि विकारोंका 
पूर्णतया विनाश हो जाना आवश्यक है। बिना इनके पूर्ण विनाश 
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हुए आत्माका विकास नहीं हो सकता। निविकार परमज्योति 

_ परमात्मा अहिसा, सत्य, अपरियग्रह, बरह्मचर्य सदुश गुणोंसे अलंकृत होता 
है। वह संसारके राग-द्वेषमय प्रपंचसे पृथक्‌ रह स्वरूपमें निमग्न रहते 
हुए प्रेक्षकका कार्य करता है। सन्मार्गका प्रकाशन ऐसी आत्माक द्वारा 
विशेष समयपर होता है। उनका जीवन ही विश्वके लिए धर्मका महान्‌ 
उपदेष्टा होता है। द द 


जगदुद्धारके लिए यह परमात्मा मानवरूपमें अवतार धारण करने 
आता हे यह मान्यता उचित नहीं है। कारण, यदि जगत्के प्रति तनिक 
भी मोह रहा तो सर्वेज्ञताका परम प्रकाश उस परम आत्माको नहीं मिलेगा। 
अवतारवादके विषयमें यह बात जाननी चाहिए कि विशेष परिस्थितिमें 
आवश्यकतानुसार धर्मसंस्थापन तथा अधर्म-उन्मूलनके लिए कोई सच्ची 
लगनवाला साधारण मानव अपनी आत्मशक्तियोंका विकासकर विश्वो- 
पदेष्टाका कार्य करता है और उसी समर्थ एवं पूर्ण आत्माको जगत्‌ दिव्यात्मा- 
के रूपमें देखता है, मानता है तथा अचेना करता है। 


देखिए, आचार्य अमितगति कितने मार्मिक शब्दोंमें ऐसे स्वपुरुषार्थके 
द्वारा बने परमात्माका मंगलमय स्मरण करते हें और जिससे जैन- 
धर्मके मान्य परमात्म-स्वरूपका भी स्पष्टीकरण सुन्दर रूपमें प्रत्यक्ष 
हो जाता हे- 
“यः स्मयेते सर्वमुनीन्द्रवन्देयं: स्तृयते सर्वनरामरेन्द्र:। 
यो गीयते वेदपुराणशास्त्रे: स देवदेवों हृदये ममास्ताम्‌॥ १२ ॥ 
यो दर्शनज्ञानसखस्वभावः. समस्तसंसारविकारबाहय:। 
समाधिगम्य: परमात्मसंज्ञं: स देदद्वेवों हृदये ममास्ताम्‌॥ १३ ॥॥ 
निषदते यो भवदुःखजालं निरीक्षते यो जगदन्तरालम्‌। 
योअन्तर्गतो योगिनिरीक्षणीयः स देवदेवो हृदये ममास्ताम्‌॥ १४ ॥४ 
विमुक्तिसागंप्रतिपादको यो यो जन्ममृत्युव्यसनाद्यतीतः।.. 
.. त्रिलोकलोकी विकलो5कलंकः स देवदेवों हृदये ममास्ताम्‌ ॥/ १५ ॥४ 
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ऋडीकृताशेषशरी रिवर्गा रागादयों यस्य न सन्ति दोषा:। 
_ निरिच्द्रियों ज्ञानमयोइनपायः स देवदेवों हृदयें ममास्ताम्‌ ॥, १६ ॥ 
थो व्यापको विध्वजनीनवत्ते: सिद्धों विबद्धों धतकर्मबन्ध:। 
ध्यातो धनीते सकल॑ विकार स देवदेवों हृदयें ममास्ताम्‌ ॥ १७ ॥” 
“भावनाद्वात्रिशतिका 


विश्व-स्वरूप 


जो विश्व सर्वज्ञ, वीतराग परमात्माकी ज्ञान-ज्योतिके द्वारा आलो- 
'कित किया जाता है उसके स्वरूपके राम्बन्धरमें विशेष विचार करना आब- 
श्यक प्रतीत होता है। जब तत्त्व-ज्ञानके उदय तथा विकासके लिए सात्त्विक 
'भावापन्न व्यक्ति यह सोचता है- 
“को में ? कहा रूप हे मेरा ? पर है कौन प्रकारा हो ? 
को भव-कारन ? बंध कहा ? को श्राख़नव-रोकनहारा हो ? 
खिपत बंध-करमन काहे सों ? थानक कौन हमारा हो ? ” 
क्‍ “कंविवर भागचन्द्र 
तब आत्म-स्वरूपके साथ-साथ जगत्‌के अस्तस्तलका सम्यक्‌ परि- 
शीलन भी अंपना असाधारण महत्त्व रखता है। साधारणतया सक्ष्म चर्चा 
की कठिनतासे भीत व्यक्ति तो यह कहा करता हैँ कि विश्वके परिचयमें 
क्या धरा है, अरे, लोक-हित करो और प्रेमके साथ रहो ५ इसीमें सब 
“कुछ है। ऐसे सत्त्व-शन्य व्यक्तियोंको पथप्रदर्शक यदि माना जाए तो 
'जगतमें ज्ञान-विज्ञान, कला-कौशब्न आदिके विकासादिका अभाव होगा। 
यह सत्य हे कि कृतिमें पवित्रताका प्रवेश हुए बिना परमधामकी प्राप्ति 
नहीं होती ; किन्तु उस कृतिके लिए. सम्यक्‌ ज्ञानका दीप आवश्यक है, 
"जो अज्ञान-अंधकारकों दूर करे ताकि मार्ग और अमार्गका हमें सम्यक्‌- 
बोध हो। जगत्‌की विशालता और उसके रंगमंचपर प्रकृति नटीकी भांति- 


विश्वस्वह्प............॒॒__ श५र३ 


भांतिकी लीलाओंके अध्ययवसे सम्यक्‌ आचरणको जितना बल और 
प्रेरणा प्राप्त होती है, उतनी अन्य उपायोंसे नहीं। रेलका एंजिन जिस 
तरह वाष्पके बिना अवरुद्ध-णति हो जाता है, उसी तरह विश्व क्‍या हें, 
उसमें मेरा वया और कौन-सा स्थान है ? आदि समस्याओंके समाधानरूपी 
बलके अभावमें जीवनकी रेल भी म्‌क्ति-पथर्मों तनिक भी नहीं बढ़ती। 


जिस प्रकार आजका शिक्षित भौतिक शास्त्रोंके विषयमें सूक्ष्मसे 
सक्ष्म गवेषणा और द्योधका कार्य करता है तथा अपने कार्यमें अधिक 
संलग्नताके कारण वह अपने प्राणोंका खेल करनेसे भी मुख नहीं मोड़ता, | 
यदि उस प्रकारकी निष्ठा और तंत्परता आत्म-विकासके अंगभूत विश्वके 
रहस्य-दर्शंनके लिए दिखाए तो कितना हित न हो ? समय और दक्तिके 
अपव्ययकी विचित्र सूझ आत्माके सच्चे कल्याणकी बात सोचने-सम- 
झनेके मार्गमें उपस्थित की जाती है। किन्तु आत्माको विषय-भोगोंमें फँसा 
परतन्त्र और दुखी बनानेवाली सामग्रीका संग्रह करना अथवा चर्चार्मे समस्त 
. जीवनकी' आहुति करता भी जीवनका सद्व्यय समझा जाता है-केसी 
विचित्र बात है यह ' द 
यदि इस विषयका वैज्ञानिक विश्लेषण किया जाए तो विदित होगा 
कि द्‌ श्य-जगत में सचेतन तत्त्व (इसे उपनिषदोंमें आत्मा' कहा गया है) 
और. अचेतन तत्त्वोंका सद्भाव है। सत्य ब्रह्म, जगन्मिथ्या -एक ब्रह्म 
ही तो सत्य हू और शेष जगत्‌ काल्पनिक सत्य हँ-स्पष्ट शब्दोंमे मिथ्या 
है, यह वेदान्तियोंकी मान्यता वास्तविकतासे समन्वय नहीं रखती। 
 आत्म-तत्त्वका सद्भाव जितने रूपमें परमार्थ है, उतने ही' रूपमें अचेतन 
तत्त्व भी वास्तविक है। दाशनिक विश्लेषणकी तुलापर सत्यकी दृष्टिसे 
सचेतन-अचेतन' दोनों तत्त्व समान हें। अतः जगत्‌को मिथ्या माननेपर 
ब्रह्मकी भी वही गति होगी। 


१ पं० राहुलजीन इस विषयको असत्य रूपसे दशेन-दिग्दशंन 
में लिखा है । 
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१ जनशासन 

तत्त्वमें उत्पत्ति, स्थिति तथा विनाश स्वभाव पाया जाता हे । ऐसी 
कोई सदात्मक वस्तु नहीं है, जो केवल स्थितिशील ही हो तथा उत्पत्ति 
और विनाशके चत्रसे बहिर्भत हो। जैन सूत्रकार आचार्य उमास्वामी 
ने लिखा है- 'उत्पादव्ययश्रोव्ययुवर्त सत्‌”*। इस विपयमें पठ्चाध्यायी- 
कार लिखते है कि-तत्त्वका लक्षण सत्‌ है। अभेद दृष्टिसे तत्त्वकों 
सत्स्वरूप कहना होगा। यह सत्‌ स्वतः सिद्ध हे-इसका अस्तित्व अन्य 
वस्तुके अवलम्बनकी अपेक्षा नहीं करता। इसी कारण, यह तत्त्व अनादि 
निधन है-स्वस॒हाय और विकल्प-रहित भी है'। 

पाधारण दृष्टिसे एक ही वस्तुमें उत्पत्ति-स्थिति-व्ययका कथन 
असम्भव बातोंका भाण्डार प्रतीत होता। किन्तु सूक्ष्मविचार भुभका 
क्षणमात्रमें उन्मूलन किये बिना न रहेगा। यदि आम' को पदार्थ (तत्त्व) 
गा स्थानायन्न समझा जाए, तो कहना होगा कि कच्चे आममें पकनेके समय 
हरेपनका विनाश हुआ, पीले रंगवाली पकी अवस्थाका उसी समय प्रादुर्भाव 
हुआ और इन दोनों अवस्थाओंको स्वीकार करनेवाले आमका 
स्थायित्व-श्रौव्यत्व बना रहा। यह तो उस सत्‌' के दर्शनकी दृष्टिका भेद 
है जो एक सत्‌ अथवा तत्त्व त्रिविध रूपसे ज्ञान-गोचर बनता हैं। आमकी 
पीली अवस्थापर दृष्टि डालनेसे सत्‌का उत्पाद हमारे दृष्टि-बिन्दुर्में प्रधान 
बनता है। विनाश होनेवालें हरे रंगको लक्ष्य-गोचर बनानेपर सत्‌का 
विनाश हमें दिखता है। आम-सामान्यपर दृष्टि डालनेपर न तो उत्पाद 
. मालूम होता है और न व्यय। इस आमके समान विश्वके सम्पूर्ण पदार्थ 
उत्पाद, व्यय तथा श्रौव्य युक्त हैं। ताकिक समन्तभद्रने इसीलिए तत्त्वको 
वेक्त िविधताओंसे समन्वित स्वीकार किया है-“तस्मात तत्त्व त्रया- 
त्मकमू व के क्‍ क्‍ क्‍ 


की तत्त्वाथंसूत्र ।३०१ द मी कह रा 
३ तत्त्व सल्‍लाक्षणिक॑ सन्मात्र॑ वा यतः स्वतः सिदूधम्‌। .' 
.... तस्मादनादिनिधन॑ स्वसहायं निविकल्प॑ चथ... 
हे श्राप्तोमांसा इलो० ६०।.............र्र्र्ऱः 
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विश्व-स्वरूप व 


इस त्रिविध तत्त्वदृष्टिमें किन्हींको तीन्र विरोधका दशैनरूपी तर्का- 
भास चैन नहीं लेने देता। उन्हें इस बातको. ध्यानमें रखना होगा, कि 
तत्त्व-दर्शनकी तीन दृष्टियोंके परिणाम-स्वरूप वह सत्‌ त्रयात्मक प्रतीत 
होता हैं। विरोध तो तब हो जब एक ही दृष्टिसे तीनों बातोंका वर्णन 
किया जाए। नवीन पर्यायकी अपेक्षा उत्पद कहा है और पुरातन पर्याय- 
की दृष्टिसे व्यय बतलाया है। नवीन पर्यायकी दृष्टिसे उत्पादके समान 
व्यय कहा जाए अथवा पुरातन पर्यायकी अपेक्षासे ही व्ययके समान उत्पाद 
माना जाए अथवा प्रौव्यता स्वीकार की जाए तो विरोध तत्त्वकी अव- 
'स्थितिको संकटापन्न बनाए बिता न रहेगा। स्याद्वादकी सज्जीवनीके 
संस्पर्शको प्राप्त करनेपर विरोधादि विकारोंका विष तत्त्वका प्राणापहरण 
न कर उसे अमर-जीवन प्रदान करता है। इस स्याद्वाद विद्याके विषय- 
. में विशद विवेचन आगे किया जाएगा। इस प्रसंगमें इतनी बात ध्यानमें 
रखनी चाहिए कि कोई वस्तु एकान्तसे स्थितिशील उत्पत्ति अथवा विना- 
शात्मक नहीं पायी जाती। अतएव वेदान्तियोंका ब्रह्म जितना अधिक 
सत्य है, उतने ही सत्य अन्य तत्त्व भी हैं। 


विज्ञान-विचारसम्पन्न दाशनिकचिन्तन तो यह बताता हैँ कि सम्पूर्ण 
विश्वपर्याय अवस्था ( 'श०क्ष0988४07 ) की दृष्टिसे क्षण-क्षणमें 
परिवरतेनशील हैं। इस दृष्टिसे तत्त्वको क्षणिक, विनाशी अथवा असत्‌- 
रूप धारण करनेवाला भी कह सकते हैं। यदि उस तत्त्वपर द्रव्य (5प0- 
$5977८6) की अपेक्षा विचार करे तो तत्त्वो आदि और अन्तरहित 
अंगीकार करना होगां। सवेथा असत्‌ या अभावरूप होनेवाली बवस्तुको 
आधुनिक-विज्ञानका पण्डित भी तो नहीं मानंता। वस्तु कितने ही उपायों 
द्वारा मृत्यू अथवा विनाशके मुखमें प्रविष्ट करायी जाए, उसका समूल 
नाश न होकर म्‌लभूत तत्त्व अवश्य अवस्थित रहेगा। इस महान्‌ सत्यको 
स्वीकार करनेपर विह्व-निर्माण-कर्ता ईइ्वरकों न मानते हुए भी जगतृ- 
की सुव्यवस्था आदिमें बाधा नहीं पड़ती, क्योंकि यह जगंतू सत्स्वरूप 


पद वा जुउ जेनशासन 


होनेसे अनादि और अनिधन-अनन्त है। भला, जिन तेत्वोंकी अब- 
स्थितिके लिए स्वयंका बल प्राप्त है, दूसरे शब्दोंमें जो स्वका अवलम्बन 
करनेवाले आत्म-शक्तिका आश्रय तथा सहयोग प्राप्त करनेवाले हैं, उनके 
भाग्य-निर्माणकी बात अन्य विजातीय बस्तुके हाथ सौंपना अनावश्यक ही 
नहीं, वस्तु स्वरूपकी दुष्टिसे भयंकर अत्याचार होगा। एक द्रव्य जो स्वयं 
निसर्गतः समर्थ, स्वावलम्बी, स्वोपजीबी हैं, उसपर किसी अन्य शक्तिका 
हस्तक्षेप होना न्‍्यायानुमोदित नहीं कहा जा सकता। वास्तवर्म देखा जाए. 
तो जगत्‌ पदार्थोके समुदायका ही नाम है पदार्थपुरुजकों छोड़ विश्व 
नामकी और कोई वस्तु ही नहीं जो अपने ख्रष्टाका सहारा चाहे। वस्तुका 
स्वाभाविक स्वरूप ऐसा है कि उसे अन्य भाग्य-विधाताकी कोई आवद्य- 
कता नहीं है, जिसकी इच्छानुसार वस्तुको विविध परिणमनरूप अभिनय 
करनेके लिए बाध्य होना पड़े। विधाताके भकक्‍तोंके मस्तिष्कमें आदि तथा 
अन्तरहित खष्टाके लिए जिस यूक्ति तथा श्रद्धाके कारण स्थान प्राप्त है 
वही औदार्य अन्य वस्तुओंको अनादि निधन माननेमें प्रदर्शित करना चाहिए । 
ईस प्रकार जब विश्व अनादि-निधन है, तब बाइबविलकी यह मान्यता 
कि परमात्माने छह दिनमें सम्पूर्ण जगत्‌को बनाया, मनृष्यके आकारको 
. बना फूक मारकर उसमें रूह पैदा कर दी, इस महान्‌ कार्यके करनेसे 
श्रान्त होनेके कारण रविवारकों वह विश्राम करता रहा ।” ताकिकता- 
. की कसोटीपर अथवा७्दाहनिक परीक्षण-अग्निमें नहीं टिक पाती। 
....._ जिस प्रकार सचेतन तत्त्व अनादिनिधनः है, उसी प्रकार अचेतन 
तत्त्व भी है। ब्रह्महप अण्डसे विश्वकी जिस तरह एक मनोहर 
. कल्पना मात्र है, जिसका सत्यसे कोई सम्बन्ध नहीं है, उसी तरह पश्चिमके .. 
. पण्डित लाप्लास महाशयका यह कहना कि-“पहिले जगतूमें सचेतन-अचेतन _ 
. नामकी वस्तु नहीं थी; न पशु-पक्षी थे, न मनुष्य थे और न॒दृश्यमान 
. पदार्थ ही। पहिले- सम्पूर्ण _सौर-मण्डल प्रकाशमान गैस रूपमें पिण्डित 
3, जिसे नेबुंला ( .४८७प।७ ) कहते हैं। धीरे-धीरे शीतके निमित्तसे .. 
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वह वाष्प द्रव और दृढ़ पदार्थ बन चला, उसका ही एक अंश हमारी पृथ्वी 
है।” सन्लेतन जगत॒के विषयों कल्पनाका आश्रय लेनेवाले यह पश्चिमी 
विद्वान्‌ कहते हैं कि अमीवा' नामक तत्त्व विकास करते हुए पशु-पक्षी, 
मनृष्य आदि रूपमें प्रस्फटित हुआ। एक ही उपादानसे बननेवाले प्राणियों- 
की भिन्नताका कारण डारबिन अकस्मातवादको बताता है; किन्तु 
ले मार्कका अनमान हे कि बाह्य परिस्थितियोंने परिवर्तेत और परिवधन- 
का कार्य किया हैँ, जिसमें अभ्यास, आवश्यकता, परम्परा आदि विशेष 
निम्ित्त बनते हैं। विकास सिद्धान्तके महान्‌ पण्डित डारबिन महाशयने 
ही यह नवीन तत्त्व खोजकर बताया, कि मनुष्य बन्दरका विकास-युक्त 
रूप है । प्रतीत होता है कि यूरोपियन होनेके कारण डारविनकों सन्तुलन- 
के लिए अपने देशवासी बन्दर और मनष्योंके विषयमें चिन्तना करनी" 
पड़ी होगी। इसीलिए, विनोद-शील शायर अकबर कहते हेँ- 


“बकौले डारविन हजरते आदम थे ब॒ज्ञना (बन्दर)। 
हो यकीं हमको गया यूरोपके इंसां देखकर 

यह बताया जा चुका है कि विश्वमें सचेतन-अचेतन तत्त्वोंका समुदाय 
विश्व-विविधता तथा ह्ास अथवा. विकासका कार्य किया करता है। 
आत्मतत्त्वके स्वतन्त्र अस्तित्वके विषयमें पर्याप्त विचार हो चुका; अतः 
जड़तत्त्वके विषयमें विशेष विचार करना आवश्यक है। जिस जड़-तत्त्वका 
हम स्पर्शन, रसना, घाण, चक्ष्‌ तथा कर्ण इन पांच इन्द्रियोंके द्वारा ग्रहण. 

अथवा उपभोग करते हे, उस जड़तंत्त्वको जैन दार्शनिकोंने पुद्गल' संज्ञा 
दी है । जिसमें स्पश, रस, गन्ध तथा वर्ण पाये .जाते हैं उसे पुद्गल 
( 0(७60८7० ) या मैटर कहते हैं। सांख्य दर्शनके शब्दकोशका प्रकृति 
शब्द पुदगलको समझनेमें सहायक हो सकता है। अन्तर इतना है कि प्रकृति 
सूक्ष्म है. और जिस प्रकार पुद्गलका प्रत्येककों अनुभव होता है 
इस प्रकार प्रकृतिका बोध तबतक नहीं होता जब तक कि वह महत्‌ अहंकार 
आदि रूपमें विकसित होती हुईं बहत्‌ मूर्तिमान्‌ रूपको धारण न कर ले। 
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पुद्गलमें स्पर्श, रस, गन्ध तथा वर्णका सद्भाव अवश्यम्भावी है! । 

ये चारों गृण प्रत्येक पुद्गलके छोटे-बड़े रूपमें अवश्य होंगे। ऐसा नहीं हू 
कि किसी पदार्थमें केवल रस अथवा गन्ध आदि पृथक पृथक हों। जहां 
स्पर्श आदिमेंसे एक भी ग्रा होगा, वहां अच्य गूरा प्रकट या अप्रकट 
रूपमें अवश्य पाये जायंगे। वैशेषिक दर्शनकारकी दृष्टिमें वायूमें 
केवल स्पर्श नामका गण दिखाई देता है। यथार्थ बात यह है. कि 
पवनमें स्पर्शके समान रस, गंध, वर्ण भी हें पर वे अनुद्भुत अवस्थामें 
हैं । यदि केवल स्पर्श ही पवनका गण माना जाए तो हाइडोजन, ऑक्सी- 
जन नामकी पवनोंके संयोगसे उत्पन्न जलमें भी पवनके समान रूपका 
बोध नहीं होना चाहिए था । जब जलपर्यायमें रूप आदिका बोध होता है 
तब बीजरूप पवनमे भी स्पर्श आदिके समान रूप आदिका भी सद्भाव _ 
स्वीकार करना चाहिए। इसी प्रकार जड़-तत्त्वके विषय अनेक दार्शनिकोंकी 
भान्त धारणाएँ हैं। वस्तुत: देखा जाए तो पुदुगल अगणित रूपसे परिवर्तन- 
का खेल दिखाकर जगत्‌को चमत्कृत करता है। चार्वाकके समान पृथ्वी, 
जल, अग्नि, वायुरूप भूतचतुष्टय पृथक्‌ अस्तित्व नहीं रखते। जो, पुदूगल- 
परमाण्‌ पृथ्वीरूपमें परिणत होते हैं, अनुकूल सामग्री पाकर उनका जल 
पवनादिरूप परिवर्तन हुआ करता है। दृश्यमान जगतमें जो पौदूगलिक 
.. खेल है उसके आधारभूत प्रत्येक 'पुद्गलमें स्पर्श, रस, गन्ध, वर्ण पाया 

 जाएगा। 
. वैशेषिक दर्शन अग्निके तेजस्वी रूपके समान सुवर्णके तेजपूर्ण वर्ण- 
को देख उसमें अनुद्भूत अग्नि तत्त्वकी अद्भुत कल्पना करता है।' यदि 


० ६७ 


किशन >++-नन मत क»+4५++>>--म 39 +३०39५443०अपनट५ बनता» +नननलतनन जन नततत क+ 4-२० डलि न कल++० तक का पतनिकान-+ न समपा ० 588० + ५५ ५ तक कारनानत ११५ ५५५१4 क४4नक+ ८०-००. 


१ स्पशेरसगन्धवर्णवन्तः पुद्गलाः ।”-तत्त्वार्थसत्र, श्र० ५ सू० २३ 
.. २ “सभेदात्‌ संघातात्‌ भैदसंघाताभ्यां च पू्येन्ते गलन्ते वेति प्रण- 
. गलनात्मिका क्रियामन्तर्भाव्य पुद्गलशब्दोउन्वर्थ:, .. 
। .. “तत्त्वाथराजवातिक प० १६०।झ० ५ स्‌ू० ११। 


प हे “सुवण तंजसम्‌, अ्रसति प्रतिबन्धकेउत्यन्ताग्निसंयोगेडपि अनु 
_ ्िछ॑दयमानद्रवत्वाधिकरणत्वात्‌”-तकंसंग्रह प० ८। द 


विश्व-स्वरूप प्ह 


 शक्तिकी अपेक्षा कहा जाय तो जलीय परमाणुओं तकमें अग्निरूप परि- 
णत होनेकी भी सामथ्यं है । इतना ही क्‍यों, वह तो अनन्त प्रकारका परि- 
णमन दिखा सकते हैं। ऐसी स्थितिमें सुवर्णमें अनुदूभत अग्नि- 
तत्त्वसदश विचित्र वेशेषिक मान्यताएँ सत्यकी भूमिपर प्रतिष्ठा नहीं 
पातीं। 

सांख्यदशन जड़ प्रकरृतिको अमृतिक मान मूर्तिमान्‌ विश्वकी सृष्टिको 
उसकी कृति स्वीकार करता है। पर वैज्ञानिकोंको इसे स्वीकार करनमें 
कठिनता पड़ेगी कि अमूर्तिकसे मूर्तिककी निष्पत्ति किस न्यायसे सम्भव. 
होगी ? जैन दार्शनिक पुद्गलके परमाणृतकको मूर्तिमान्‌ मानकर मूर्तिमान्‌ 
जगत के उद्भवको बताते हैं। द 


रेडियो, ग्रामोफोन, अणुबम आदि जगत्‌को चमत्कृत करनेवाली 
वैज्ञानिक शोध और कुछ नहीं पुद्गलकी अनन्त शक्तियोंमेंसे कतिपय 
शक्तियोंका विकासमात्र है। वैज्ञानिक लोग एक स्थानके संवादको ईथर 
नामके काल्पनिक माध्यमको स्वीकार कर सुदूर प्रदेशमें पहुँचाते हें। 
इस विषयमोें हजारों वर्ष पर्व जैन वैज्ञानिक ऋषि यह बता गये हैं कि 
पुद्गल-पुञ्ज (स्कन्ध ) की एक' सबसे बड़ी महास्कन्ध! नामकी सम्पूर्ण 
लोकव्यापी अवस्था है। वह अन्य भौतिक वस्तुओंके समान स्थूल नहीं 
हैँ । उस सूक्ष्म किन्तु जगतृव्यापी .माध्यमके द्वारा सुदूर प्रदेशके संवाद 
आदि प्राप्त होते हैं । शब्द उस पुदूगलकी ही परिणति है। आज भौतिक- 
विज्ञानके पण्डितोंने शब्दका संग्रह करना, यन्त्रोंके द्वारा घटाने-बढाने 
आदि कार्योंसे उसे भौतिक या पौदूगलिक माननेका मार्ग सरल कर दिया. 
है, अन्यथा वैशेषिक दर्शनवालोंको यह समझाना अत्यन्त कठिन था कि 
शब्दको आकाशका गृूण कहनेवाली उनकी मान्यता संशोधनके योग्य 
है । शब्दको अनादि आकाशका गण मान मीमांसक लोग भी वेदंको 
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अपौरुषेय सिद्ध करनेमें एडीसे चोटी तक पसीना बहाया करते थे। इस 
तरह शब्दकों पुद्गलकी पर्याय माननेपर अनेक पुरातन भारतीय दार्श- 
निकोंकी भानत धारणाएँ धराशायी हो जाती हें। 

परिणाम है। पार्थिव पत्थरका कोयला अग्निरूप परिणत होते देखा 
जाता है, सीपके आधारको पाकर जलबिन्दुका पाथिव मोतीरूपमें परिणमन 
होता है। इस प्रकार विचित्र पौदूगलिक परिणतिकों हृदयंगम करते हुए 
दर्शन शास्त्रकी भूल-भुलैयासे मुमुक्षुको अपने मस्तिष्ककी रक्षा करनी 
चाहिए। 

इस पुद्गलसे सम्बद्ध जीव जगत्‌में अगणित रूप धारण करता है। 

ज्ञान और आनन्दस्वरूप आत्माकों पौदूगलिक शक्तियां ही इस शरीर- 
रूपी कारागारमें बन्दी बना अपनी विचित्र शक्तिका प्रदर्शन करती हैं। 
पृथ्वी, जल, अग्नि, वृक्ष, पवन आदि शरीरोंको धारण कर यह जीव पृथ्वी ._ 
आदि नामसे पुकारा जाता है-तत्त्वतः सब आत्माएँ समान हैं। यह 
पुदूगलकी पोशाक ही उनमें पार्थक्यकी प्रतीति कराती है। पृथ्वी, जल 
आदि रूपमें पुदूगलके निमित्तसे जीवकी परिणति जानकर तथा उसका 
.. यथार्थ रहस्य न समझ कुछ शोधक विद्वान्‌* यह विचित्र धारणा 
.. कर बेठे कि जनियोंने संपूर्ण पृथ्वी, जल, पवनरूप स्वतन्त्र एक-एक जीवात्मा 
: स्वीकार किया है। उन्हें मालूम होना चाहिए कि पाषाण, मृत्तिका, जल 
हिम, अग्नि आदिमें अनन्त विकास-शुन्य आत्माओंका सदभाव जैन दा्श- 
.. व * नगुफांड वेठलणाह 38.,.०॥77ए2५9. ऋरमंड्रापरेलू-४ड0००व 900 
-..._ णांध्ानों इटा0ग878, ज0 80 ४00 06 टला 0 8४४्र०एवंए ६0 
.. बेशा। कगोी080्एए 8 एणलोफंप्रएड १0९ ० 8णंशंडात, शीक्षा 
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'निकोंने माना है। 'उत्तररामचरित्रमें वणित देवी सीताका पृथ्वी माताकी ' 
गोदमें सुमा जानेवाली बात यहां नहीं स्वीकार की गयी है। इस विशाल 
प्‌ थ्वीकों पुदूगलकी स्थूल पर्याय मात्र माना गया है; उसमें मातृत्व अथवा 
देवीपनेकी कल्पना जैन वैज्ञानिकोंने स्वीकार नहीं की। 
इस पुद्गलका सबसे छोटा अंश जिसका दूसरा भाग न हो सके परमाणु 
कहलाता है। यह परमाणु अंत्यन्त सूक्ष्म होता है। जब स्निग्धता और 
रूक्षताके कारण दो या अधिक परमाणु मिलकर बँधते हैं, तब प्‌ जीभूत 
परमाणुपिण्डको स्कन्ध' कहते हैं। वैशेषिक दर्शन अपनी स्थूल दृष्टिसे 
सूर्यके प्रकाशमें चलते फिरते धूलि आदिके कणोंको परमाणु समझता 
है। ऐसे कथित तथा विभागरहित कहे जानेवाले वैशेषिकके परमाणुओंके 
बैज्ञानिकोंने विद्यत्‌ शक्तिकी सहायतासे अनेक विभाग करके अणुवीक्षण 
_यंत्रसे दर्शन किए हैं। जैन दार्शनिकोंकी सूक्ष्मचिन्तना तो यह बताती 
हैं कि किसी भी यंत्र आदिकी सहायतासे परमाणु हमारे नयनगोचर नहीं 
हो सकता। जो पदार्थ चल्षु-इन्द्रियके द्वारा गृहीत होते हैं, वे अनन्त पर- 
माणूओंके पिण्डीभूत स्कन्‍्ध हैं। वैज्ञानिक जिसे परमाणु कहेंगे, जैन दार्श- 
'निक उसमें अनन्त सूक्ष्म परमाणुओंका सदभाव बताएँगे। इसका कारण 
यह है कि सम्पूर्ण विकृतिका नाश करनेवाले सर्वज्ञ परमात्माकी दिव्य 
ज्ञानज्योतिसे प्रकाशित तत्त्वोंका उन्हें बोध प्राप्त हुआ है। इसीलिए 
वैज्ञानिकोंने जो पहिले लगभग सात दर्जनसे भी अधिक मूल तत्त्व 
(फ]०77००४७) माने थे और अब जिनकी संख्या बहुत कम हो गयी 
है, उनके विषयमें जैनाचार्योने कहा है कि स्पर्श, रस, गन्ध और वर्णवाले 
अनेक तत्त्व नहीं हैं। एक पुद्गल तत्त्व है जिसने बड़े-बड़े दा्शनिकों तथा 
वैज्ञानिकोंको भूलभुलैयामें फँसा अनेक मूल तत्त्वके माननेको प्रेरित किया। 
लोकान्तरं गता हि। सीता-णेदु मं अ्रत्तणो अंगेसु विलञ्म॑ श्रम्बा। ण सक्‍्कस्हि 
ईदिसं जीअश्रलोश्रपरिवत्त भ्रणुभविदु ।”. . . . .सप्तमांक पृ० १८६, १ै८७। 





दर जैनशासन 


वैशेषिकदर्शनकी नौ द्रव्यवाली! मान्यतापर विचार किया जाए, 
तो कहना होगा कि पृ थ्वी, अपू, तेज, वायू नामक स्वतंत्र तत्त्वोंके स्थानपर 
एक पुद्गलकों ही स्वीकार करनेसे कार्य बन जाता है क्योंकि उनमें स्पर्शादि 
पुद्गलके गृण पाये जाते हेँ। दिक्‌ तत्त्व आकाशसे भिन्न नहीं, आदि। 

जीव तथा पुद्गलमें क्रियाशीलता पायी जाती है। इनको स्थानसे 
स्थानान्तररूप क्रियामें सामान्य रूपसे तथा उदासीन सहायक रूपमें धर्म 
द्रव्य (८०तांपा] ०९ १०४07) नामके माध्यमका अस्तित्व माना _ 
गया है । इसके विपरीत जीव और पुद्गलकी स्थितिमें साधारण सहायक 
माध्यमकों अधर्म द्रव्य (१[९०ापाओ 0 ९८४६) कहा गया है। ये धर्म 
और अधर्म द्रव्य जैन दर्शनके विशिष्ट तत्त्व है। जगत्‌-प्रख्यात सत्कर्म- 
असत्कर्म, पुण्य-पाप अथवा सदाचार-हीनाचारकों सूचित करनेवाले धर्म- 
अधर्मसे ये दोनों द्रव्य पूर्णतया पृथक्‌ हैं। ये गमन अथवा स्थिति कार्यमें 
प्रेरणा नहीं करते, उदासीनतापूर्वेक सहायता देते हैँ । मछलियोंकों जलमें 
विचरण करनेमें सरोवरका पानी सहायक है, बलपूर्वक प्रेरणा नहीं करता। 
श्रान्त पथिकोंकों अपनी छायामें विश्रामनिमित्त वृक्ष सहायता करते 

: है, प्रेरणा नहीं । इसी प्रकार धर्म-अधर्म॑ नामक द्रव्योंका स्वभाव है और यही 

उनका काय॑ है । 

क्‍ जीव आदियमें नवीनसे प्राचीन बननेरूप परिवर्तनका माध्यम काल 
(776) नामका द्रव्य स्वीकार किया गया हैँ। सम्पूर्ण जीव, 
_पुद्गल, धर्म, अधर्म, कालको अवकाश-स्थान देने ( ॥,02&!586 ) वाला. 
आकाश द्रव्य (८०प८ 07 579906) माना गया है। धर्म, अधर्म, 

.. आकाश ये अखण्ड द्रव्य हैं। जीव अनन्त है। पुद्गल द्रव्य अनन्ता- 

. नन्‍्त है। - कालद्रव्य असंख्यात अणुरूप है। कालको छोड़ 
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विश्व-स्वरूप घ्हे 


जीव, पुदूगल, धर्म, अधर्म, आकाश सत्तायुक्त होकर बहुत प्रदेशवाले 
हैं, इसलिए, इन्हें अस्तिकाय कहते हैं। काल द्रव्यकों अस्तिकाय नहीं 
कहा है, क्योंकि वह परस्पर असम्बद्ध पृथक्‌ पृथक परमाणुरूप है। धर्म, 
अधर्म और आकाश तथा कालमें एक स्थानसे दूसरे स्थानमें गमनागमन- 
रूप क्रियाका अभाव है इसलिए इन्हें निष्क्रिय कहा है । आकाशके जिस 
मर्यादित क्षेत्रमें जीवादि द्रव्य पाये जाते हैं, उसे लोकाकाश' कहते हें 
और शेष आकाशको अलोकाकाश' कहते हैँ। एक परमाणु द्वारा घेरे गये 
आकाशके अंशको प्रदेश कहते हेँ। इस दृष्टिसे नाप करनेपर धर्म, अधर्म 
तथा एक जीवमें असंख्यात प्रदेश बताये गये हे। जीवका छोटे-से-छोटा 
दरीर लोकके असंख्यातवें भाग विस्तारवाला रहता है। जैसे दीपककी 
ज्योति छोटे-बड़े क्षेत्रकों प्रकाशित करती है अर्थात्‌ जो ढँका हुआ दीपक 
एक घड़ेको आलोकित करता है, वही दीपक आवरणके दूर होनेपर विशाल 
कमरेको भी प्रकाशयुक्त करता हैँ। इसी प्रकार अपनी संकोच-विस्तार- 
' शक्तिके कारण यह जीव चिउंटी-जेसे छोटे और गज-जसे विशाल शरीर- 
को धारण कर उतना संकृचित और विस्तृत होता है। यह बात प्रत्यक्ष 
. अनुभवमें भी आती है कि छोटे-बड़े शरीरमें पूर्णरूपसे आत्माका सद्भाव 
रहता हैं। अतः: यह दाशनिक मान्यता कि-या तो जीवको परमाणुके समान 
अत्यन्त अल्प-विस्तारवाला अथवा आकाझशके समान महत्‌-परिमाण- 
वाला स्वीकार करना चाहिए, अनुभव और युक्तिके प्रतिकूल है। उन लोगों- 
की ऐसी धारणा है कि आत्माको यदि अणु और महतृ-परिमाणवाला न 
माना गया तो वह अविनाशीपनेकी विशद्येषतासे रहित हो जाएगा। 

. इस विचार-धाराकी आलोचना" करते हुए जैन दाशनिकोंने कहा 
है कि अणु या महत्‌-परिमाणवाला पदार्थ ही नित्य हो, अविनाशी हो 
और मध्यम परिमाणवाले पदार्थ विनाशशील हों, ऐसा कोई परिमाण- 
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१ वहीं सत्र ४। 
२ श्रनंतवीयं-प्रसेयरत्नमाला--प्‌ृ० १०७,८। 


. ह४ .... जनशासन 


कृत नित्यानित्यत्वका नियम नहीं पाया जाता। जब एकान्लस नित्य अथवा 
अनित्य' स्वरूप वस्तु ही नहीं है तब अनित्यताकी आपत्तिबश अनभवमें 

. आनेवाली आत्माकी मध्यमपरिमाणताकों भुलाकर प्रतीति और अनभव- 
विरुद्ध आत्माकों अणपरिमाण या महतपरिमाणवाला मानना तर्क- 
संगत नहीं है। ऐसा कोई अविनाभाव सम्बन्ध नहीं है कि मध्यमर्पारि- 
माणवाला अनित्य हो और अन्यपरिमाणवाला नित्य। अतः तस्वा्थ- 
_सुत्रकारने ठीक लिखा है कि-प्रदीपषके! समान प्रदेशोंके संकोच-विस्तार- 
के द्वारा जीव लोकाकाशके हीनाधिक प्रदेशोंकों व्याप्त करता है। 


जैन दाशनिकोंके द्वारा वणित इस जगत्‌में जीव, पुदुगल, आकाश, 
काल नामक द्र॒व्योंकी मान्यताके विषयमें अनेक दार्शनिकोंकी सहमति 
प्राप्त होती है। किन्तु धर्म और अधर्म नामक द्रव्योका सदभाव जैन- 
'दर्शनकी विशिष्ट मान्यता है और जिसे माने बिना दार्शनिक-चिस्तना 
परिपूर्ण नहीं कही जा सकती। गम्भीर विचार करनेपर बिदित होगा 
कि जिस प्रकार अपने स्थानपर रहते हुए पदार्थों नवीनता-प्राचीनता- 
रूपी चक्रका कारण काल नामक द्रव्य माना है और सम्पूर्ण द्रव्योंकी अब- 
_स्थितिके लिए अवकाश देनेवाला आकाश द्रव्य स्वीकार किया है, उसी 
प्रकार क्षेत्रसे क्षेत्रान्तर जानेमें सहायक तथा स्थितिमें सहायक धर्म-अधर्म- 
. नामक द्रव्योंका अस्तित्व अंगीकार करना तकंसंगत है। क्‍ 
ये जीवादि छह द्रव्य कभी कम होकर पांच नहीं होते और न बढ़कर. 
. सात होते हेँ। जिस प्रकार सम॒द्रमें लहरें उठा करती है, बिलीन भी होती 
. हैं, फिर भी जलकी अपार राशिवाला समुद्र विनष्ट नहीं होता; उसी प्रकार 
_ 'परिवर्तेनकी भँवरमें समस्त द्रव्य घमते हुए भी अपने अपने 


.. अस्तित्वकों नहीं छोड़ते। इस द्रव्यसमुदायमेंसे अपने आत्मतत्त्वको प्राप्त 


.. वकरनेका ध्येय, प्रयत्न तथा साधना मुम्‌ क्ष मानवकी रहा करती है। विश्व- 
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का वास्तविक रूप समझने और विचार करनेसे यह आत्मा भूमसे बचकर 
कल्याणकी ओर प्रगति करता है। 

इस विश्वके वास्तविक स्वरूपका विचार करते-करते आत्मा विषय- 

भोगोंसे विरक्त हो विलक्षण प्रकाशयूकत दिव्य जीवनकी ओर झुकता 

है। देखिए, एक कवि कितने उद्बोधक शब्दोंसे मानव-आक्ृतिधारी इस 

लोक और उसके द्रव्योंका विचार करता हुआ आ त्मोन्म्‌ख होनेकी प्रेरणा 
करता है- द 
लोक. अलोक अकाश माहि थिर, निराधार जानो। 
पुरुष रूप कर कटी भये, पषढद्द्रव्यम सों सानो॥ 
इसका कोई न करता, हरता असिद अनादी हे। 
जीव रु पुदगल नाते यामें, कर्म उपाधी हें। 
पाप-पुन्य सों जीव जगत में, नित सुख दुख भरता। 
अपनी करनी आप भरे सिर औरन के धरता॥ 
मोह कमंको नाश, मेटकर सब जगकी आसा। 
निज पद थिर होय, लोकके सीस करो बासा॥। 
“कविवर मंगतराय-बारहभावना 
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इस विश्वकी वास्तविकतासे सुपरिचित मानव गम्भीर चिस्तनामें 
निमग्न हो सोचता है, जब मेरा आत्मा जड़-पुद्गल-आकाश आदिसे 
गुण-स्वभाव आदिकी अपेक्षा पूर्णतया पृथक्‌ है तब अपने स्वरूपकी उप- 
लब्धिनिमित्त क्‍यों न में समस्त सांसारिक मोहजालका परित्याग कर 
परम निर्वाणके लिए प्रयत्न करूँ ? भगवान्‌ महावीरके समक्ष भी ऐसा 
ही प्रशन था, जब तारुण्य-श्रीसे उनका शरीर अलंकृत था और उनके पिता 
महाराज सिद्धार्थ उनसे विवाह-बन्धनको स्वीकार कर राजकीय भोगोंकी 
ओर उनकी चित्तवृत्तिको खींचनेके प्रयत्नमें तत्पर थे। भगवान्‌ महावीर 

“आओ द 


ख्् 


६६ जैनशासन 


का आत्मा सर्वप्रकार समर्थ एवं परितुप्ट था इसलिर उसने मकड्ीकी 
तरह अपना जाल बुनकर और उसीमे फंस जीवन गमानेकी चष्टा न की, 
किन्‍्त्‌ सम्पर्ण विकारोंपर विजय पा परिपृर्ण आत्मत्वकों पानेके लिए 
दुर्बलताओंके वर्धक संकीर्ण गृहवासकों तिलांजलि दे दिगम्बस्मुद्रा धारण 
कर आत्मसाधनानिमित्त अन्तः बहिः सत्य, अहिसा, ब्रह्मच्य, अपरिय्र 

अचौर्यका प्रशस्त पथ स्वीकार किया; और अपनी सच्ची और सुदृढ़ 
साधनाके फलस्वरूप उन्होंने कर्म-राशिकों चूर्ण कर अनन्त-आनन्द, अनन्त- 
ज्ञान, अनन्त-दाक्ति, अविनाशी जीवन आदि अनुपम विभूतियों 
का अधिपतित्व प्राप्त किया। लेकिन एकदम महावीर बननेंके 
कठिन और लोकोत्तर मार्गपर चलनेकी क्षमता मोही और विषयोंम फंसे 
हुए वासनाओंके दासोंमें कहां है ? जो आत्मा कर्मशत्रओंका हस्तक बन 
अपने आत्मत्वकों भूल"महाकवि' बनारसोदासजीके शब्दाम-- ब्रह्मघाती 
मिथ्याती महापातकी” के नामसे पुकारा जाता है, वह भला कंसे आत्म- 
जागरणके उज्ज्वल पथपर एकदम चल सकता है ? गा 


रोगाक्रान्त नेन्न जिस प्रकार प्रकाशकों देख पीड़ाका अनुभव करते 


. हुए आंखोंकों मींच अंधेका अनुकरण कराते हैं, इसी प्रकार मोह-रोगसे 


पीड़ित अविवेकी प्राणी विषय-भोगकी लालसासे आकर्षित हो सम्यक्‌- 


. ज्ञानके प्रकाशपर्ण जीवनके महत्त्वकों भला भोगी और विषयासक्तकी 
..._ जिन्दगीकों ही अपने जीवनका आदि तथा चरम लक्ष्य समझता है। 


.. ; संत-समागम, पवित्र ग्रंथोंका अनुशीलन और सुदेवसे आत्म- 
.. निर्मेलताके योग्य सुदिनके आनेपर किसी सौभाग्यद्ालीकी मोहांधकार- 
.. निमग्न आत्मामें निर्मल ज्ञान-सूर्यके उदयकों सूचित करनेवाली विवेक- 

. रहघ्सियां अपने पुण्य प्रकाशकों पहुँचा जीवनकों आलोकित करने लगती 
.._ हैं। उस समय वह आत्मा निर्वाणसुखके लिए लालायित हो अपना सर्वस्व क्‍ 


मानें जानेवाले धन-वेभव आदि परिकरको क्षण-भरमें छोडनेकों उद्यत' 


.. हो जाता है। ऐसा ही प्रकाश जैन-समाद्‌ चन्द्रगुप्त मौर्यको ब्रह्मषि श्रुत- 
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केवली भवद्रवाहु मुनीन्द्रके सान्निध्यमें प्राप्त हुआ था। इसीलिए उनने 
अपने क्शिाल भारंतके सामाज्यको तृणवत्‌ छोड़कर आत्म-संतोष और 
ब्रह्मानन्दके लिए दिगम्बर अकिचन मुद्रा धारणकर श्रमणबेलगोला-. 
की पुण्य वीथियोंकों अपने पद-चिन्होंसे पवित्र किया था। द 
जिस प्रकार लौकिक स्वाधीनताका सच्चा प्रेमी सर्वेस्वका भी परि-. 
त्याग कर फांसीके तख्तेको प्रेमसे प्रणाम करते हुए सहर्ष स्वीकार करता 
है, उसी प्रकार निर्वाणका सच्चा साधक और मुमुक्ष तिल-तुष मात्र भी 
परिग्रहसे प्‌ णंतया सम्बन्ध-विच्छेद कर राग-द्वेष, मोह, क्रोध, मान, माया, 
लोभ आदि विक्षतियोंका पूर्णतया परित्याग कर शारीरिक आदि बाधाओं 
की ओर तनिक भी दृष्टिपात न कर उपेक्षा वृत्तिको अपनाकर, आत्म- 
. विश्वासको सुदृढ करते हुए सम्यक्‌-ज्ञानके उज्ज्वल प्रकाञमें अपने अचिन्त्य 
. तेजोमय आत्म-स्वरूपकी उपलब्धिनिमित्त प्रगति करता है।.. 
.. आत्मशक्तिकी अपेक्षा प्रत्येक आत्मा यदि हृदयसे चाहे और प्रयत्न 
. करे, तो वह अनन्त-शान्ति, अनन्त-शक्ति, अनन्त-ज्ञान आदिसे परिपूर्ण 
आत्मत्वको प्राप्त कर सकता है। किन्तु मोह और विषयोंकी आसक्ति 
आत्मोद्धाररी ओर इसका कदम नहीं बढने देती। मोहके कारण कोई- 
कोई आत्मा इतना अंध और पंगू बन जाता है कि वह अपनेको ज्ञान- 
ज्योतिवाला आत्मा न मान जड़तत्वसद्श समझता है। यह शरीरमें आत्म-. 
बुद्धि करके शरीरके ह्ासमें आत्माका ह्वास और उसके विकासमें आत्म 
विकासकी अज्ञ कल्पना किया करता है। प्रबुद्ध कवि दौलतरामजीने ऐसे 
बहिद्‌ ष्टि आत्म-विम्‌ख प्राणीका चित्रण करते हुए कहा है कि यह मूर्ख 
प्राय: सोचा करता हं- 


में सखो दुखी मे रंक राव । मेरे गह धन गोंधन प्रभाव ॥ 
सेरे सत तिय में सबल-दोन । बेरूप सभग म्रख प्रवीन ॥. 
लन उपजत अपनी उपज जान। तन नसत आपको नाझ मान ॥ 

. रागादि प्रकट ये ढुःख देन । तिनहीं को सेवत गिनत चेन ॥ 
शुभ गअ्रद्यभ बंधके फल मंभार । रति अरति करे निजपद विसार ॥। द 
 >छहढाला 


छरप जैनशासन 


इस प्रकार अपने स्वरूपकों भलनेवाला बहिशत्मा' 'मिथ्यादप्टि 
अथवा अनात्मज्ञ' शब्दोंसे पुकारा जाता है। अनास्मीय पदार्थमिआत्म- 
बद्धि धारण करनेकी इस द प्टिकों अविद्या कहते # | गध्यात्मरामायणमे 
बताया ह- 
“देहोएइहुमिति या बुद्धिरविद्या सा प्रकीतिता। 
नाई देहश्चिदात्मेति बुद्धिविद्येति भण्यते॥ 
में दरीर हूँ इस प्रकार घरीरमें एकत्वबुद्धि अविद्या कही गयी है। 
किन्तु में शरीर नहीं हूँ, 'चेतन्यमय आत्मा हूँ यह बुद्धि विद्या है। 
ऐसा अविद्यावान्‌ , अज्ञानी, मोही प्राणी जितने भी प्रयत्न करता 
है, उतना ही वह अपनी आत्माकों बंधनमें डालकर दृःखकी बृद्धि करता 
है। यद्यपि शब्दोंसे वह मुक्तिके प्रति ममता दिखाता हुआ कल्याणकी 
कामना करता है, किन्तु यथार्थमें उसकी प्रवृत्ति आत्मत्वके कछोासकी ओर 
हो जाती है। म्‌क्तिके दिव्य-मन्दिरमें प्रवेश पाकर शाश्यतिक शान्ति- 
को प्राप्त करनेकी कामना करनेवालेकों साधनाके सच्चे मार्गमें लगना 
आवश्यक है। इसके लिए आत्माको पात्र बनानेकी आवश्यकता है। इस 
पात्रताका उदय उस विमल तत््वज्ञानीकों होता है, जो शरीर आदि 
अनात्मीय वस्तुओंसे ज्ञान-आनन्दमय आत्माका अपनी श्रद्धासे विश्लेषण 
. करनेका सूनिश्चय करता है। इस पृण्यनिश्चय अथवा श्रद्धाकों सम्यकू- 
- दर्शन (धि270 8८॥02/) कहते हैं। स्व-परके विश्लेषण करनेकी इस 
शक्ितिसे सम्पन्न जीवको अन्तरात्मा कहते हैं। उसकी वत्ति कमलके समान 
. रहा करती है। जिस प्रकार जलके बीच्में सदा विद्यमान रहनेवाला कमल 
 जल-राशिसे वस्तुतः अलिप्त रहता है, उसी प्रकार वह तत्त्वज्ञ भोग और 
... विषयोंके अध्यमें रहते हुए भी उनके प्रति आंतरिक आसकित नहीं धारण 
.. करता। दूसरे शब्दोंमें कमलके समान वह अलिप्त रहता है। 


जन संस्कृतिमें जिनेनद्र भगवानके चरणोंके नीचे कमलोंकी रचनाका 


.._ वर्णन पाया जाता है। कमलासनपर विराजमान जिनेन्द्र इस बातके प्रतीक _ 


आत्म-जागरणके पथपर कर इछ 


हैँ कि वे विषयभोग आदि भौतिक विभूतियोंसे पूर्णतया अलिप्त हैँं। इस 
प्रकार आत्म-शक्ति और उसके वैभवकी प्रगाढ़ श्रद्धासम्पन्न व्यक्तिका 
ज्ञान पारमाथिक अथवा सम्यकज्ञान कहा गया है, और उसकी आत्म- 
कल्याण अथवा विमुक्तिके प्रति होनेवाली प्रवृत्तिकों जैन ऋषियोंने सम्यक्‌- 
चारित्र बताया है। बौद्ध साहित्यमें इसे सम्यक-व्यायाम' कहा है। 

इन आत्म-श्रद्धा, आत्म-बोध तथा आत्म-प्रवृत्तिको जैन वाडमयमें 
रत्नत्रयमार्ग कहा है। तत्त्वार्थसूत्रशार आचार्य उमस्वामीने अपने 
मोक्षशास्त्रके प्रथम सूत्रमें लिखा है- 

“सम्यगदर्दनज्ञानचारित्राणि मोक्षसा्गें: 

इस रत्नत्रयमार्गमें श्रद्धा, ज्ञान तथा आचरणका सुन्दर समन्वय 
विद्यमान है । इस समन्वयकारी मार्गकी उपेक्षा करनेके कारण हिन्दू 
.. धर्ममें विभिन्न विचारधाराओंकी उद्भूति हुई है। कोई श्रद्धासे प्रसूत 

भक्तिको ही संसारसंतरणका सेतु समझता है, तो ज्ञान-दृष्टिधारी ऋते 
 ज्ञानान्न मक्ति:-ज्ञानके बिना मुक्ति नहीं हो सकती-कहता हैँ । 
अर्थात्‌ ज्ञानको ही सब कुछ कहता है। इसने ही ज्ञान-योग नामकी विचार- 
धाराको जन्म दिया। इसका अतिरेक इतना अधिक हो गया, कि ज्ञान- 
योगकी ओटमें संपूर्ण अनर्थों और पाप-प्रवृत्तियोंका पोषण करते हुए भी 
पुण्यचरित्र साधुओंके सिरपर सवार होनेका स्वप्न देखता हैं। कोई कोई 
ज्ञानकी दुर्बंलताको हृदयंगम करते हुए क्रियाकांडको ही जीवनकी सर्वेस्व 
निधि बताते हें। तुलनात्मक समीक्षा करनेपर साधनाका मार्ग उपयुक्त 
अतिरेकवादकी उलझनसे दूर तीनोंके समन्वयमें प्राप्त होता है। एक 
ऋषिने लिखा है-कर्मशून्यका ज्ञान प्राणहीन है, अविवेकियोंकी क्रिया 
निःसार है, श्रद्धाविहीन बुद्धि और प्रवृत्ति सच्ची सफलता प्राप्त नहीं करा 
सकती । अंधे, लंगड़े और आलसी-जेसी बात है- 
“झंध पंगु श्ररु आलसी जुदे जरें दव लोय।” 

साधनका सच्चा मार्ग वही होगा, जहां उपयुक्त तीनों बातोंका _ 

पारस्परिक मेत्रीपूर्ण सद्भाव पाया जाय। उस दिन महावीरजयंतीकेः 


७० जनशासन 


जैन महोत्सवके अध्यक्षके नाते नागपुर हाईकोर्टके जस्टिस डा० सर 
 भवानीहंकर नियोगीने उपर्यक्स रत्नत्रयरूप साधनाके मार्गका सुन्दर 
दब्दोंमें वर्णन करते हुए कहा था-!॥6 प्रााए 0।॥0ा छत 
बातव॑ कैक्कातव एकतेंड [09ए0ात0+-अदाका प्रतीक हृदय, 
_ ज्ञानका आधार मस्तिष्क तर्था आचरणका निदर्शक हस्तके ऐसय्रस मुक्ति 
प्राप्त होती है । शान्तिसे विचार करनेपर समीक्षककों स्वीकार करना 
होगा, कि आत्मशक्तिकी विशुद्ध श्रद्धा, पृष्ठ ज्ञान ओर तदनरूप प्रवृत्ति 
करनेपर ही साधक साध्यको प्राप्त कर सकेगा। 

वुनियामें सब प्रकारकी वस्तुएँ या विभूतियां सरलतारों उपलब्ध 
हो सकती है; कितु आत्मोद्धारकी विद्याकों पाना अत्यन्त दुर्लभ है। किसी 
विरले भाग्यशालीको उस चितामणिरत्नतुल्य परिशुद्ध दृष्टिकी उप- 
'लब्धि होती है। अपने पारसपुराणमें कविवर भूधरदासजी भगवान्‌ 
पाश्वेनाथके पूर्व भवोंका वर्णन करते समय वजु्दत चक्रवर्तीकी भावनाका 
चित्रण करते हुए कहते हैं- 


“घन कन कंचन राजसुख, सबहि सुलभ कर जान । 
दुलंभ है संसार में, एक जथारथ ज्ञान ॥ 


..._ इस प्रकारकी दिव्यज्योति अथवा वैज्ञानिक दृष्टि समन्वित साथ ककी 
_ 'जीवनलीला मोही, बहिदुष्टि, मिथ्यात्वी कहे जानेवाले प्राणीसे जुदी . 
. होती है। वह साधक रागी, द्वेषी, मोही व्यक्तिको भगवान्‌ मानकर अभि- 
“वंदना करनेको उद्यत नहीं होता। कारण बह ऐसे कार्यकोीं देवता- 
सम्बन्धी मूढ़ता समझता है। वह भोगी, धन-दौलत आदि सामग्री धारण 
. करनेवाले तथां हिसा आदिकी ओर प्रवत्ति करनेवाले संसार-सागरमें 
. _ 'डूबते हुए व्यक्तिको गुरु नहीं मानता, क्योंकि, वह मलीभांति समझता 
हैँ कि वे तो जन्म जल उपल नाव” के समान संसार-सिंधमें डबानेवाले 


कुगुरु हैं। वह्‌ समीक्षक नदी, तालाब आदियें स्नान करनेको कोई आध्या- 


#त्मक महत्त्व न दे, उसे लोक-मूढ़ता मानता है। वह ज्ञान, कूल, जाति, 
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बल, वैभव, सनन्‍्मान, शरीर, तपस्या आदिके कारण अभिमान नहीं करता; 
क्योंकि उसकी तत्त्व-ज्ञान ज्योतिर्मो सब आत्माएँ समान प्रतिमभासित होती हैं। 

वह गृणवान्‌का असाधारण आदर करता है। तात्त्विक दृष्टिसम्पन्न 
चाण्डाल तो क्या, पशु तकका वह देवतासे अधिक सम्मान करता है; 
क्योंकि शरीर अथवा बाह्य वेभवके मध्यमें विद्यमाव जीवपर अपने तत्त्व- 
ज्ञानकी ऐक्स-रे नामक किरणोंको डालकर वह सम्यक्‌-बोधरूपी गुणको 
जानता है और बाहच सौंदर्य या वेभवके द्वारा विमुग्ध नहीं बनता । अपनी 
पवित्र श्रद्धाकी रक्षाके लिए भय, प्रेम, लालच अथवा आश्ायुक्‍त हो स्वप्न 
में भी रागी-द्वेषी देव, हिसादिके पोषक दस्वरूप शास्त्रों तथा पापमय 
प्रवृत्ति करनेवाले पाखंडी तपस्वियोंकों प्रणाम, अनुनय विनय आदि नहीं 
करता। सर्वेज्न, वीतराग, हितोपदेशी प्रभुकी वाणीमें उसे अटल श्रद्धा 
रहती है। संसारके भोगोंको कर्मोके अधीन, नर्वर, दुःखमिश्रित और 
पापका बीज जान वह उनकी आकांक्षा नहीं करता। आत्मत्वकी उप- 
_ लब्धिको देवेन्द्र या चक्रवर्ती आदिके वेभवसे अधिक मूल्यकी आंकता 


है । वह शरीरके सौंदयपर मृग्ध नहीं होता, कारण कविवर दौलतरामजी- 
की भाषामें शरीरको- 
“पल रुघिर राधमल थैली। कीकस बसादि तें मेली।? 
समझता है। और, जानता हे कि यह यथार्थमें कैसी है- 
“मत कीज्यों जी यारी, घिनगेह देह जड़ जानके, 
सात-तात रज-वोीरज सों यह, उपजी मल-फुलवारी। 
अस्थि, माल, पल, नसा-जालकी, लाल-लाल जल क्यारी॥ मत० ॥ 
कमें-कुरं० थली-पुतली यहु, मूत्र-पुरीष भंडारोी। 
चर्म-मढ़ी. रिपुकमें-घड़ी, धन-धर्म चुरावन हारी॥ मत० ॥ 
जे ज॑ पावन वस्तु जगतमें, ते इन सर्व बिगारी। 
स्वेद, मेद, कफ क्लेदमयोी बहु सद गद व्याल पिदारी॥ सत० ॥॥ 
जा्‌ संयोग रोग भव तोलों, जा थवियोग शिवकारी। 
. बुध तासों न ममत्व करें-यह्‌ मूढ़-सतिन को प्यारी ॥ सत०॥ 


छर जैनशासन 


जिन पोषी ते भये सदोषी, तिन पाये बूथ भारी। 
जिन तप ठान ध्यानकर शोषी, तिन परनी शिवनारी || मतण्त 
सर-धन, शरद-जलद, जल बदबद, त्यों कट विनशन हारी । 
याते भिन्न 'जान मनिज चेतन, दोल' होह दशमधारो।॥। 
मत कीज्यो जी यारो, घिनगेह वेह जड़ जानके ॥। 
इसलिए शरीरके प्रति आदर न करते हुए भी गणोंसे विशिष्ट शरीर- 
को वह अमूल्य बस्तु मानता है। गुणवान्‌ , बीतराग, निस्पृह, करुणामूर्ति 
मुनींद्रोंके दुबंल, मजीन, क्षीण शरीरकों बह सौंदर्यके पुज माही प्राणियोंके 
देहकी अपेक्षा अधिक आकर्षक और प्रिय मान उसकी अभिवंदना करता 
हैं। उस तत्वज्ञकी इस दृष्टिको निविचिकित्सा' कहते हैं। वह अविद्याके 
मार्ममें प्रवृत्ति करनेवाले बड़े-बड़े साक्षरोंकी स्वरुप बोध ने होनेके कारण 
अपनी श्रद्धा एवं प्रशंसाका पात्र नहीं मानता। अध्यात्मके प्रशस्त मार्ममें 
जिनके पांव आत्मीक दुर्बलताके कारण डगमगाते है और कभी-कभी 
जिनका आदर्श भार्ससे स्खलन भी हो जाता है, उनकी अपर्णताओंकों यह 
जगत प्रकाशितकर उन आत्माओंके उत्साहकों नहीं गिराता है, कारण 
यह जानता है कि रागादि विकारोंके कारण किससे भूल नहीं होती ? 
 भूलको दूर करनेका उपाय निंदा करना या जगत्‌ भरमें ढोल पीट ते फिरना 
नहीं है, बल्कि त्रुटिको सार्वजनिक रूपमें प्रदर्शित न करके उस आत्माके 
दोषोंका एकांतमें परिमार्जन करनेका प्रशस्त प्रयत्न करना है। कसंगति, 
अल्प अनुभव अथवा विशिष्ट ज्ञानियोंके सम्पर्क न मिलनेके कारण 
सम्यकज्ञानके मार्गससे विचलित होते हुए व्यक्तिकों अथवा सदाचरणसे 
आत्मदुर्बलताओंके कारण डिगते हुए व्यक्तिको अत्यन्त कुशलतापूर्वक 
..._ यह सन्मागर्म पुनः स्थापित करता है। जब कि अहंकारी प्राणी गिरते 
.. हुएको ठोकर मार और भी जल्दी पतनके मुखमें प्रविष्ट कराता है, तब 
. यह मानव प्रकृतिका अध्येता, कर्मोके विचित्र विपाकका विचार करते 
.. हुए डिगते हुए मुमुक्षुकों सत्साहस, सद्दिचार, सहयोग, सहायता आदि. 
.. प्रदानकर समुन्नत करनेमें अपनेको कृत-कार्य मानता है। 


आत्म-जागरणके पथपर फ ७३. 


जिस प्रकार गाय अपने बछड़ेपर अत्यन्त प्रेम धारणकर उसकी 
विपत्तिकू निवारण करती है, उसी प्रकार यह साधक साथनाके मार्गमे 
उद्यत अन्य साधक वंधुओंके प्रति वात्सल्य-सच्चे प्रेमको धारण करता हैं। 
यह पवित्र विज्ञान ज्योतिको प्रकाशमें लानेवाली जिनेन्द्रकी वाणी और 
उसके द्वारा प्रतिपादित सत्य एवं उसके अंगोपांगोंको विश्वकल्याणनिमित्त 
दिव्य धर्मोपदेश, पृण्याचरण, लोकसेवा आदिके द्वारा विश्वर्में प्रकाशित 
करता है, जिससे उत्पथर्मों फँसे हुए और दम्भी समाधकोंके द्वारा भूममें 
फँसाये गये दीन-दुःखी मानवोंका परित्राण हो और वे यथार्थे साधना-पथ 
के पथिक बनें। इस तत्त्व-प्रकाशनके प्रशस्त उद्देश्य निमित्त समय तथा 
परिस्थितिके अनूसार वह प्रत्येक उचित और वेध मार्गंका अवलम्बन 
कर विश्वकल्याणके क्षेत्रमें अग्रसर होता है। 


इन पुण्य कार्योंकों करनेमें उस साधककों अवर्णनीय और अचिन्त्य 
आनन्द प्राप्त होता है। भला, भोगोंमें लिप्त विषयोंके दास उस तत्त्व- 
ज्ञानीके आत्मानन्दका क्‍या अनुमान कर सकते हूँ ? मिश्रीकी मिष्टता, 
 वाणीकी नहीं, अनुभवकी वस्तु है। इसी प्रकार परमार्थतः आत्मानुभव 
का रस-अनुभूतिकी ही वस्तु है। एक आचार्य लिखते हँ- 

“सम्यक्त्वं बस्तुतः सूक्ष्ममस्ति वाचामगोचरम्‌ ।” 
सम्यक्त्व-आत्मानूभव यथार्थमें बहुत सूक्ष्म है और वह वाणीके परे है। 
वास्तविक आनंदसे वंचित रहता हैं। जिस प्रकार एक कृत्ता सूखी हड्डियों 
के टुकड़ोंकों अपनी दाढ़में धर चबाता है और अपने मुखसे निकलनेवाले 
रक्‍तको चाटकर कुछ क्षणके लिए आनन्दका अनुभव करता है और 
पदचात्‌ अपनी अज्ञ चेष्टाके कारण व्यथित हो चीखा करता है, उसी प्रकार 
विषयासक्तिमें क्षत्रिम सुखकी झलक देख अनात्मज्ञ मस्त हो अपने 
आपको भूल जाता है और अपने स्वाभाविक, प्राकृतिक ज्ञान, आनन्द, 
शक्ति तथा स्वरूपकों विस्मुत कर बेठता है तथा विरुद्ध प्रवृत्ति करनेके 


७४ जैनशासन 


कारण दीन-हीन बनता है। उस्तकी अवस्था बनारसोीदासजीके दब्दोंमें 
बबरुले पत्ते-जेसी हो जाती है- 
“फिरे डांवाडोल सो, करमकी कलोलनिमें, 
हे रही श्रवस्था बबरूले जेसे पातकी। 
प्रकृतिभकत कृबि बडे सवर्थकी निम्न पंवितयां इस प्रसंगमें उदवीधक 
प्रतीत होती हू 
[8 एछ0वतव 8 800 आापली कछत) पड़; क्‍िए काते. 
8000, "७ग्राए. बात इछुल्ातातए, ए०. 8४ महा० 
0पघा ए9096७8४. 66 छूट 52९ ॥ सिश्तता'ए जिछा |5 
0पए5; ४४6 व89ए९० छाएटा 0प्विल्ता।ड 0७, 8 ४००तीपे 
8007 7 द 
.. अयथात्‌-हम सांसारिकतामें आकण्ठ मस्त हैं। व्यापार आदिके लेन- 
. देनके हेतु हम प्रातः शीघ्‌ ही उठते, हैं और रात्रिमें देरसे सोते है। इस 
प्रकार हम अपनी शक्तिकों नष्ट कर रहे है। हमें प्रकृति' के लिए कछछ 
भी चिम्ता नहीं है; यद्यपि वह हमारी स्वयंकी वस्तु है। हमने हृदयको 
कहीं दूसरी जगह फंसा रखा है। वास्तवमें यह मलिन वरदान बन गया है। 
ह कसी विचित्र बात है कि यह आत्मा अनन्तः अनात्मपदार्थोकी ओर 
चबकर मारन अथवा दौड़धूप करनेके वेभाविक कार्यकों स्वाभाविक 
: मानता है और साधनाके सच्चे मार्गरूप अपने स्वरूपकी उपलब्धिकों भार 
“रूप अनुभव करता है। स्वामी कुन्दकृन्द महाराज बताते है- 


. *सुदपरिचिदाणुभूदा सव्वस्सति कासभोगबंधकहा। 
. एयत्तस्सुवलेंभों णवरि ण॑ सुलभो विहत्तस्स ॥डीा- 


. “>समयसार 
काम और भोग सम्बन्धी कथा इस जीवने अनन्त बार सुनी, उसका 
अनन्त बार परिचय पाया और अनन्त बार अनुभव भी किया। यह जीव, 
.. अमतर्ंद्राचायंके शब्दोंमों 'महता मोहग्रहेण गोरिव वाह्यमानस्य' बलवान्‌ 
. मोहरूपी पिशाचसे बैलके सदृश जोता गया है। इसलिए काम-भोग सम्बन्धी _ 


आत्म-जागरणके पथपर...... . छप्र 


कथा सुलभ मालूम पड़ती है, किन्तु कर्मपु&जसे विभकक्‍त अपने आत्मा 
का एकपना न तो कभी सना, न परिचयमें आया और न अनुभवमें आया 
इसलिए यह अपना होते हुए भी कठिन मालूम पड़ता है। 

कर्म-भार हलका होने पर, वीतराग वाणीका परिशीलन करने पर 
और संतजनोंके समागमसे साधकको बह विमल दृष्टि प्राप्त होती है, 
जिसके सद्भावमें नारकी जीव भी अनन्त दुःखोंके बीचमें रहते हुए बिल- 
क्षण आत्मीक शान्तिके कारण अपनेको क्तार्थ-सा मानता है और 
जिसके अभावमें अवर्णनीय लौकिक सुखोंके सिधुमें निमग्न रहते हुए भी 
देवेन्र अथवा चक्रवर्ती भी वास्तविक शांति-लाभसे वंचित रहते हें। 
पंचाध्यायीकार कितने बलके साथ यह बताते हें- 


“गक्चक्रधरादीनां केवल पुण्पशालिनाम्‌ । 
तृष्णाबीजं रतिस्तेषां सुखाबाध्तिः कृतस्तनी ॥ 


ऐसे साधककी मनोवत्तिके विषयमें अध्यात्म साधनाके पशथर्में प्रवृत्त 
साधकवर बनारसीदासजी अपने नाठक समयसारमें लिखते हे- 
जसे निशसि बासर कमल रहें पंक ही में, 
पंकज कहावे पे न वाके ढिग पंक हैे। 
जेसे मंत्रवादी विषधर सौं गहाव॑ गात, . 
संत्रकी संगति वाके बिना विषडंक हे॥ 
जेसे जीभ गहे चिकनाई रहे रूखे अंग, 
पानीम॑ कनके जसे कायसों अंक है। 
तसे ज्ञानबंत नाना भांति करतृति ठान, .... 
... किरिया तें भिन्न माने यातें निकलंक हूँ।॥ 
योगविद्याकी अनुभूति करनेवाले योगिराज पृज्यपाद आत्मबोधको 
भव-व्याधियोंको उन्मूलन करनेमें समर्थ औषध बतलाते हें- 


मूल संसारदुःखस्यथ देह एवात्मधीस्ततः 
: त्यक्थनां प्रविशेदन्‍तबंहिरव्याप तेन्द्रियः: ॥ १५ ॥” 


डे 
अनगनिर टन पी निकाय के का. चित नए एलियन कल जनिनन न अनीता निचलण अकिनिननिनानननाक » “मनन न लत डलकनसननक- " 


 समाधिशतक । 
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संसारपरिभमणका कारण पज्यपाद स्वासीकी दृष्टिसं गारीरमे 
आत्माकी भावता करना है। विदेहत्व-निर्वाणका बीज आत्मामें 
आत्म-भावना है- 
“देहान्तरगतेरबीज देहेइस्मिन्नात्ममावना । 
बीज विदेहनिष्पत्तें,. आत्मन्येबात्मभावना' ॥ ७४ ॥” 
इस आत्म-दृष्टिके वैभवसे संपन्न साधकके पास किसी प्रकारकी 
भीति नहीं रहती। उसकी दृष्टि सदा अमर जीवन और अधिनाशी 
आनन्दकीं ओर लगी रहती है। उसकी श्रद्धामें तो महर्षि कुन्दकन्वके 
शब्दोंमें यह बात टंकोत्कीर्णणी हो जाती है कि-मेरा आत्मा एक हे, ज्ञान- 
दर्शन-समन्वित है, बाकी सब॒ बाह्य पदार्थ हें-वें सब संयोगलक्षणवाले 
हैं, आत्माके स्वरूप नहीं हैं--- 


एगो में सस्सदो आदा, णाणदंसणलक्ख॒णो। 
सेसा मे बाहिरा भावा, सब्बे संजोग-लक्खणा ॥ -भावपाहुड 


जब ऐसे उज्ज्वल विचार आत्मामें स्थान बना लेते हैं, तब 
मृत्यूसे भेंट करानेवाली मुसीबत भी उस ज्ञानज्योतिमंय आत्माकों 
. संतप्त नहीं करती । उसका यह अखण्ड विश्वास रहता है, कि मेरा आत्मा 
जन्म, जरा, म॒त्य आदिकी आपदाओंसे परे है। इनका खेल 
शरीर अथवा जड़ पदार्थों तक ही सीमित हँ। आत्मसाधक पृज्यपाद- 
स्वामी तो अंतरात्माके लिए प्रबोधपूर्ण यह सामग्री देते हँ- 
“न में मृत्यु: कृतो भीतिरन में व्याधिः कतो व्यथा। द 
नाहं बालो न बुद्धो5ह न युवेतानि पुद्गले॥ -इष्टोपदेश २९ 
जब मेरी मृत्यु नहीं है, तव भय किस बातका ? जब मेरा आत्मा रोगमुक्त 
हैँ तब व्यथा कसी ? अरे, न तो में बालक हूँ, न वृद्ध हैँ और न तरुण ही 
ह-यह सब पुदूगलका खेल हे। इस प्रसंग श्रमुतचन्द्रसुरिके ये शब्द 
बड़े मामिक तथा उदबोधक हें- 
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"जिन मुमुक्षुओंका अन्तःकरण संसार, शरीर तथा भोगोंसे निस्पृह 
है उन्हें यह सिद्धान्त निश्चित करना चाहिये कि में स्वदा शुद्ध, चेतन्य- 
मय, अखण्ड, उत्कृष्ट ज्ञान-ज्योति-स्वरूप हँ । जो रागादिरूप भिन्नलक्षण- 
वाले भाव पाये जाते हैं, उन रूप में” नहीं हूँ, कारण वे सभी मेरेसे भिन्न 
द्रव्य रूप हैं। 


ऐसे मुमुक्षकी चित्तवृत्तिपर बनारसीदासजी इस प्रकार प्रकाश 
डालते ह:-- 
“४जिन्हके सुमति जागी, भोगसों भए विरागि, परसंगत्यागि जे पुरुष त्रिभुवनम 
_ रागादिक भावनिसों जिन्हको रहन च्यारी, कबहूँ सगन हू न रहे धास धनसे । 
जें सदेव आपके विचारे सरवांग शुद्ध जिन्हके विकलता न व्यापे कछ सनम । 
तेई मोक्षमारगके साधक कहावें जीव,भाजे रहो मन्दिरम भावे रहो वनमें ॥ 
इस आत्म-विद्या्में यह अलौकिकता हैं कि-यह विपत्तिको दुर्दवकी 
. कृपा मानती है कि यह आत्मा पूर्वबद्ध कर्मका कर्जा विपत्तिके बहाने चुका- 
कर ऋणम॒क्‍त हो जाता है। 
मर्यादापुरुषोत्तम महाराज रामचन्द्र प्रभातमें साकेत-सामाज्यके 
. अधिपति बननेका स्वप्न देख रहे थे, कि दुर्देवते कैकेयीकी वाणीके रूपमें 
अन्तराय आ पटका और रामको वनकी ओर जाना पड़ा। इस भीषण 
परिवर्ततको देख आत्मज्ञ राम सत्पथसे विचलित नहीं होते। चित्तमें 
: प्रसादको स्थान देते हुए वे अपने इष्टजनोंको कितने मधुर शब्दोंमें अपने 
वनवासके बारेमें सुनाते हँ- 


“राज्ञा मे दण्डकारण्पे राज्य दत्त शर्भेडखिलम । 
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१ “सिद्धान्तोष्पमदात्तचित्तचरितेमोक्षाथिभिः सेव्यताम्‌। 
दशरद्ध) चिन्मयसेकसेव परम ज्योतिः स्दवास्म्यहम्‌ ॥। 
एते ये तु समुल्लसन्ति विविधा भावाः पृथगलक्षणा:। 
तेडहं नास्मि यतो5्त्र ते मम परद्॒व्य समग्रा अपित” 


छ८ जैनआसन 


महाराज दशरथने मुझे सम्पूर्ण दण्डक-वनका राज्य दिया है। इस 
मोही मानवकी सम्यकज्ञानके प्रभावसे कैसी विलक्षण बीतरागतापूर्ण 
पवित्र मनोवृत्ति हो जाती है! 
नरकमें शारीरिक दृष्टिसे वह अवर्णनीय यातनाओंकों भोगता हे, 
यह कौन न कहेगा ? किन्तु प्रबुद्ध कवि दौलतरामजी अपने एक पदसें 
कहते हैं- द 
“बाहर नारक कृत दुख भोगत, अन्तर समरस गठागठी । 
रमत अनेक सुरनि सेंग पे तिस, परनतिसे नित हुटाहटी ॥४ 
इस आत्मसाधनाका प्राण निर्भमीकता है। जिसे इस लोक, परलोक, 
मरण आदिकी चिन्ता सताती है, वह साधनाके मार्ग नहीं चल सकता। 
इसीलिए महषियोंने प्रत्येक प्रकारके भयसे साधकको विमुकत बताया है। 
गीताके शब्दोंमें तो ऐसे आत्म-दर्शाकि हृदयमें यह दृढ़ विश्वास जमा 
रहता है- 
“वैन छिन्दन्ति शस्ज्राणि नेन॑ दहति पावकः। कस 
न चेन क्‍्लेदयन्त्याप: न शोषयति मारुतः॥” २१२३॥ 
.... इस आत्माको दास्त्र छेंद नहीं सकते, अग्ति इसे जला नहीं सकती, 
. जल गीला नहीं करता और न पवन ही इसे सुखाता है। 
म-शक्ति अथवा आत्माके ग्णोंके विषयमें यथार्थ विश्वास 


.. (सम्यक्दर्शन) और सत्यज्ञानके समान सम्यक्चारित्रकी भी अनिवार्य 


. आवश्यकता है। साधनाकी भूमिकारूप विशुद्ध श्रद्धाकी आवश्यकता है। 
.. यथार्थबोध भी निर्वाणके लिए महत्त्वपूर्ण है। इसी प्रकार साधनाके लिए 
. _शील, सदाचार, संयम आदिका जीवन भी अपना असाधारण महत्त्व 
. रखता है। विशुद्ध आचरणकी ओर प्रवृत्ति हुए बिना आत्मशक्ति और 


. विभूतिकी चर्चा काल्पनिक लड्ड्‌ उड़ाने जैसी बात है। मन-मोदकसे 


_ भूख दूर न होगी। सम्यक्‌ चारित्रके द्वारा जीवनमें लगी हुई अनादि-कालीन 
कालिमाकों निकालकर उसे निर्मल बनाना होगा। आजका भोग-प्रधान 
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यूग ज्ञानके गीत सूनकर आनन्दविभोर हो झूमने-सा लगता है; किन्तु 
बिना पृण्याचरणके यथार्थ आनन्दका निश्नेर नहीं बहता। आनन्दरूपी 
. सूवाससे यूकक्‍त कमलपुष्पके नीचे कण्टकोंका जाल है। उनसे डरनेवाले 
को .पंकजकी प्राप्ति और उसके सौरभका लाभ कैसे हो सकता है ? अनन्त- 
कालसे लगी हुई दुर्वासना और विक्ृतिको दूर करना सम्यक्चारित्रका 
सहयोग पाये बिना असम्भव है। अतः आगे साधनाके विशिष्ट 
अंगभूत आचारके विषयमें विचार करना आवश्यक प्रतीत होता है॥ 





संयम बिन घडिय म इक्क जाहु 


द भारतीय साहित्यका एक बोधपूर्ण रूपक हैँ जिसे रूसके नामां- 
.. कित विद्वान टाल्स्टायने भी अपनाया है। एक पथिक किसी ऊँचे वृक्षकी 
 शाखापर टेंगा हुआ है, उस शाखाकों धवल और कृष्ण वर्णवाले 
दो चूहे काट रहे हैँ। नीचे जड़को मस्त हाथी अपनी सूंड़में फंसा उखाड़ने 
की तैयारीमें है। पथिकके नीचे एक अगाध जलसे पूर्ण तथा सर्प-मगर 
आदि भयंकर जन्तुओंसे व्याप्त जलाशय है। पथिकके मुखके समीप एक 
मधू-मक्खियोंका छत्ता है जिससे यदा-कदा एकाध मधु-बिन्दु टपक कर 
पथिकको क्षणिक आनन्दका भान कराती है। इस मधुर-रससे मुग्ध हो 
पथिक न तो यह सोचता है कि चूहोंके द्वारा शाखाके कटनेपर मेरा क्या 
हाल होगा ? वह यह भी नहीं सोचता कि गिरनेपर उस जलाशयमें वह 
भयंकर जन्‍्तुओंका ग्रास बन जायगा। उसके विषयान्ध हृदयमें यह भी 
विचार पैदा नहीं होता, कि यदि हाथीने जोरका झटका दे वृक्षकों गिरा 
दिया तो वह किस तरह सुरक्षित रहेगा? अनेक विपत्तियोंके होते हुए 
. भी मधूकी एक बविन्दुके रस-पानकी लोलुपतावश वह सब बातोंकों भूला 
. हुआ है। कोई विमानवासी दिव्यात्मा उस पथिकके संकटपूर्ण भविष्यके 
कारण अनुकम्पायुकत हो उसे समझाता है और अपने साथ निरापद 


८० जनशासन 


स्थानको ले जानेकी सच्ची तत्परता प्रदर्शित करता है। किन्तु, यह उनकी 
बातपर तनिक भी ध्यान नहीं देता और इतना ही कहता है कि मुझे कुछ 
थोड़ा-सा मधुू-रस और ले लेने दो! फिर में आपके साथ 
चल गा। परन्तु उस विषयान्ध पथिकको वह अवसर ही नहीं मिल पाता 
कि वह विमानमें बेठ जाए; कारण इस बीचमें शाखाके कटनेसे और 
वक्षके उखड़नेसे उसका पतन हो जाता है। वह अवर्णनीय यातनाओंके 
साथ मौतका ग्रास बनता है। 

इस रूपकमें संसारी प्राणीका सजीव चित्र अंकित किया गया है। 
पथिक और कोई नहीं, संसारी जीव है, जिसकी जीवन-शाखाको शुक्ल 
. और कृष्ण पक्ष रूपी चूहे, क्षण-क्षणमें क्षीण कर रहे हें। हाथी मृत्युका 
प्रतीक है और भयंकर जस्तु-पूर्ण सरोवर नरकादिका निदर्शक है। मधु- 
बिन्दु सांसारिक क्षणिक सुखकी सूचिका है। विमानवासी पवित्रात्मा सत्पु- 
रुषोंका प्रतिनिधित्व करता है । उनके द्वारा पुनः पुनः कल्याणका मार्ग-विषय- 
. लोलूपताका त्याग बताया जाता हूँ । किन्तु, यह विषयान्ध तनिक भी नहीं 

सूनता। 

वास्तवमें जगत का प्राणी मधु-बिंदु तुल्य अत्यन्त अल्प सुखाभाससे 
अपन आत्माकी अनन्त लालसाको परितृप्त, करना चाहता है, किन्तु आशा 
की तप्ति होनेके प्‌ वे ही इसकी जीवन-लीला समाप्त हो जाती है। महा- 
. कवि भूधरदास मोही जीवकी दीनतापूर्ण अवस्थाका कितना सजीव चित्रण 
करते हे] 
... “चाहत हो धन लाभ किसी विध, तो सब काज सरें जियरा जी। 
गेह चिनाय करों गहना कछ, व्याह सुता-स॒त बांटियें भाजी ॥ 
... चिन्तत यों दिन जाहि चले, जम आन अचानक देत दगा जो। 

... खेलत खेल खिलारि गए, रहि जाय रुपी सतरंजकी बाजी ।॥॥” 


इस मोही जीवकी विचित्र अवस्था है। बाह्य पदार्थोके संग्रह, उप- 


. योग, उपभोगके द्वारा अपने मनोदेवता तथा इन्द्रियोंको परितृष्त करने- 
_ का निरन्तर प्रयत्न करते हुए भी इसे कुछ साता नहीं मिलती। 
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“कदाचित तीज्र पृण्योदयसे अनुकूल सामग्री और सन्‍्तोष-प्रद वातावरण: 
मिला, तो लालसाओंकी वृद्धि उसे ब्री तरह बेचेन बनाती हैं और उस 
अन्तर्ज्वालासे यह आत्मा बेभव, विभतिके द्वारा प्रदत्त विचित्र यातना 
भोगा करता है। 


एक बड़े धनीको लक्ष्य करते हुए हजरत अकबर कहते हें- 


“सेठ जीको फिक्र थी एक एकके दस कीजिए । 
मोत आ पहुँची कि हजरत जान वापिस कीजिए ॥।* 


एक और उदू्‌ भाषाका कवि प्राण-पूर्ण वाणीमें संसारकी असलियत- . 
को चित्रित करते हुए कहता हे- 
“किसीका कंदा नगीने पे नोम होता है। 
किसीकी जिदगीका लब्नएज्ञ जाम होता है॥ 
ग्रजब मुकाम हे यह दुनिया कि जिसमें दामोशहर-- 
किसीका क्च-किसीका मुकाम होता हें ॥” 
जब विषय-भोग और जगत्‌की यह स्थिति है, कि उसके सुखोंमें 
. स्थायित्व नहीं है-वास्तविकता नहीं है और वह ॒ विपत्तियोंका _ 
_भण्डार है, तब सत्पुरुष और कल्याण-साधक उन सुखोंके प्रति अनासक्त 
हो आत्मीक ज्योतिके प्रकाशमें अपने जीवन नौकाको ले जाते हैं, जिसमें 
किसी प्रकारका खतरा नहीं है। इस प्राणीमें यदि मनोबलकी कमी हुई 
तो विषयवासना इसे अपना दास बना पद-दलित करनेमें नहीं चकती। 


. इस मनको दास बनाना कठिन कार्य हैं। और यदि मन वशमें हो गया... 


. तो इन्द्रियां, वासनाएँ उस विजेताके आगे आत्मसमर्पण करती ही हैं; 
. यही कारण है कि स्‌भाषितकारकों यह कहना पड़ा- | 
हे . “मन एवं मनष्याणां कारणं बन्धमोक्षयो: रे 
मनो-जयके लिए आत्माको बहुत बलिष्ठ होना चाहिए। संसारकी 


है चमक दमक और मोहक सामग्रीको पा जी आपेके बाहर हो जाता हैं, 


. शवरह आत्म-विकासके क्षेत्रमें असफल होता है। मनो-जयकी कठिनताको... 


पर द द जनशासन 


विनोदपूर्ण भाषामें एक स्वर्गीय जैन विद्वान. इस प्रकार समझाते थे- 
“चालीस सेरका एक मन होता है इसे तो बच्चा-बच्चा भी जानता है।' इसी 
प्रकार चालीस सेर नहीं शेर ( १2८७ ) से अधिक आत्मीक शब्ति 
रखनेपर मनको जीतनेकों समर्थ हो सकता है। 

साधक आत्मदर्शनके द्वारा भौतिक पदार्थॉकी निज स्वरूपसे भिन्नता- 
को समझते हुए और इसी तत्त्वको हृदयंगम करते हुए अपनी आत्माकोी 
राग, देष, मोह, कोध -मान-माया-लोभ आदि कलंकोंसे निर्मल करनेके 
हैं और उसे ही सम्यकचारित्र कहते हैँ। इसके बिना मुक्ति-मार्गके लिए 
म॒मुक्ष पृर्णतया पंगू हूं। स्वासी ससन्तभद्र कहते हें 

“मोहरूपी अन्धकारके दूर होनेपर .दर्शन-शक्तिको प्राप्त करनेवाला 
तत्त्वज्ञानी सत्पुरुष राग, ढ्वष दूर करनेके लिए चारित्रकों धारण करता 
हैं। राग-द्वेषके दूर. होनेसे हिसादिक पाप भी अनायास' छट जाते हैं। 
वे यह भी लिखते हैं कि- हिंसा, झूठ, चोरी, कुशील और परिग्रह रूप 
. पापके कारणोंसे जीवका विमुख होना चारित्र है।”? आचार्य श्रमतचद्धो 
. सम्पूर्ण पापोंके परित्यागको चारित्र कहते हैं और बताते है कि कषायविमुक्त, 


. डउदासीन, पवित्र आत्मपरिणतिस्वरूप चारित्र हे। हिसा आदिका पूर्णतया 
.. परित्याग करनेमें असमर्थ प्राथमिक साधकके लिए उनका आंशिक 


.. परित्याग आवश्यक है। पुरुषाथंसिद्धचुपायमें श्रमृतचन्द्र स्वामी. 
. कहते हें- झूठ, चोरी आदियमें आत्माकी निर्मल मनोवृत्तिके 
१ रत्नकरण्ड्रावाचार ४७॥ .... .. |_|_|_|_|-_|-ऑ््र 
चारित्र” भवति यतः समस्तसावद्ययोगपरिहरणात्‌। 
...... सकलकथषायविमक्‍तं विशदम॒ुदासीनमात्मरूपं तत्‌॥३६॥/ 
... है “आत्सपरिणामहिसनहेतुत्वातू, सर्वमेव हिसेतत्‌। 
अनुतवचनादि केवलमुदाहूंतं शिष्यबोधाय ॥ ४२ ॥” 
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हननकी अपेक्षा समानता होनेसे सब पाप हिसात्मक ही हैं। स्पष्टतया 
समझानेके लिए झठ, चोरी आदिके भेद वर्णित किये गये हें। इस दृष्टिसे 
समष्टिकी भाषामें हिसा ही पाप हैं और अहिसा ही चारित्र तथा साधना- _ 
का मार्ग है। 


आध्यात्मिक भाषामें रागादिक विकारोंकी उत्पत्तिकों हिसा और 
उनके अप्रादुर्भावकों अहिसा कहा हैं। व्यावहारिक भाषामें मनसा-वाचा- 
कर्मंणा. संकल्पपूर्वक (॥7677079॥9) तरस जीवोंका (6086. 
2०४४(प्राः25) न तो स्वय घात करता हैं, न अन्यके द्वारा घात कराता 
है एवं प्राणिघातको देख न आन्तरिक प्रशंसा द्वारा अनुमोदना ही करता 
है यह ग्‌हस्थकी स्थल अहिंसा है। प्राथमिक साधक इस अहिसा-अणुत्रत- 
. के रक्षार्थ मद्य, मांस और मध्‌ का परित्याग करता है। इसीलिए वह शिकार 
. भी नहीं खेलता और न किसी देवी-देवताके आगे पश्‌ आदिका बलिदान 
. ही करता है। कितनी निर्देयताकी बात है यह, कि अपने मनोविनोद अथवा 
पेट भरनेके लिए भयकी साकारमूर्ति, आश्रय-विहीन, केवल शरीररूपी 
सम्पत्तिको धारण करनेवाली हरिणी तकको शिकारी लोग अपने हिसा- 
के रसमें मारते हुए जरा भी नहीं सक्चाते और न यह सोचते कि ऐसे 
. दीन प्राणीके प्राणहरण करनेसे हमारा आत्मा कितना कलंकित होता 
जा रहा है। आचार्य गणभद्रन आत्मानशासनमें लिखा हे- द 


.. “भोतमू्तिः गतत्राणा निर्दोषा देहवित्तिका 
दन्तलग्नतणा ध्नन्ति मगीरन्येष्‌ का कथा॥ २९ ॥ 
.. जूवाः (दूत) अनुचित तुृष्णा तथा अनेक विकारोंका पितामह 
 होनेके कारण साधकके लिए सतकंतापूर्वक ग्राम्य अथवा भद्गरूपमें पूर्ण- 
तया त्याज्य है । पापोंके विकासकी नस-ताड़ी जाननेवालोंका तो यहू 
. अध्ययन है कि यह सम्पूर्ण पापोंका द्वार खोल देता है। श्रमतचर्द्र स्वामी 
. इसे सम्पूर्ण अनर्थो्में प्रथम, पवित्रताका विनाशक, मायाका मन्दिर, चोरी. 
और बेइमानीका अड्डा बताते हैं। द 


सो द . जैनशासन 


.. झ्यूतके अवलम्बनसे यह प्राणी क्रितना पतित-चरित्र हो जाता है इसे 
सभाषितकारने एक ढोंगी साधूसे प्रश्नोत्तरके रूपमें इन शब्दोंमें बताया. 
है। पूछते ह- 

“भ्िक्षो, मांसनिषेवर्त प्रंकरषे ? कि तेन भरद्यं बिना। 
म॒द्यं चापि तव प्रियम्‌ ? प्रियमहों वारांगनाभि: सहू॥ 
_बेइया द्रव्यरुचि: कृतस्तव धनस्‌ ? बतेन चोयेंग वा। 
. चोौये झतसपि प्रियमहो नष्टस्थ कानन्‍्या गतिः॥ 
दयूतके समान साधक चोरीकी आदत, वेश्या-सेवन, परस्त्रीगमन _ 
_ सद॒श व्यसन. नामधारी महा-पापोंसे पूर्णतया आत्म-रक्षा करता है। साधक- 
के स्मृतिपथर्मों ये व्यसन सदा शत्रुके रूपमें बने रहना चाहिए- 
जवा, आमिष, मदिरा, दारी। 
श्राखेटक, चोरी, परनारी ॥ 
ये ही सात व्यसन दुखदाई। 
 दुरितः मूल दुरगतिके भाई॥ 
“बनारसीदास, नाटक समयसार साध्यसाधक द्वार। 


वह साधक स्थूल झूठ नहीं बोलता और न अन्यको प्रेरणा करता 


.. है। स्वामी समन्तभद्र इस प्रकारके सत्य सम्भाषणकों भी अपनी 


.. सूल-भूत अहिसात्मक वृत्तिका संहार करनेके कारण असत्यका अंग 


... मानते हैं, जो अपनी आत्माके लिए विपत्तिका कारण हो अथवा अन्य _ 


हे “की संकटोंसे आक्रान्त करता हो। यहां सत्यकी प्रतिज्ञा लेनेवाले प्राथमिक _ 


_  साध्षकके लिए इस प्रकारके वचनालाप तथा प्रवृत्तिकी प्रेरणा की है जो . 


._ हितकारी हो तथा वास्तविक भी हो। वास्तविक होते हुए भी अप्रदवस्त _ 


... वचनको त्याज्य कहां है-यही सत्याणुब्रतका स्वरूप है।! 
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.... १ “स्थूलमलोक॑ न बदति न परान्‌ वादयति सत्यमपि विपदे। 
यत्तद्वदन्ति सन्‍्तः स्थूलमृषाबादबरमणम्‌ ॥” रत्न० श्रा० ५ ५। 
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* सत्पुरुषोंने अचौर्याणुब्रतमें साधकको दूसरेकी रखी हुई, गिरी हुई 
भूली हुई और बिना दी हुईं वस्तुको न तो ग्रह्मा करनेकी और न अन्यको 
देनेकी आज्ञा दी हैं। 

ब्रह्मचर्याणव्रतके परिपालन निमित्त बताया है कि-वह पापसंचयका _ 
कारण होनेसे स्वयं पर-स्त्री सेवन नहीं करता और न अन्यको प्रेरणा ही 
करता है। ग॒ हस्थेकी भाषामें इसे स्थल ब्रह्मचयं, परस्त्रीत्याग अथवा 
स्व-स्त्रीसंतोष व्रत कहते हैं। द 


 इच्छाकों मर्यादित करनेके लिए वह गाय आदि धन, धान्य, रुपया- 
पैसा, मकान, खेत, वर्तंत, वस्त्र आदिको आवश्यकताके अनुसार मर्यादा 
. बांधकर उनसे अधिक वस्तुओंके प्रति लालसाका परित्यागकर परियग्रह- 
.. परिमाणब्रतको धारण करता है। इस ब्रतमें इच्छाका नियन्त्रण होनेके 
.. कारण इसे इच्छापरिमाण नाम भी दिया गया है। 
... पर्वोक्‍्त हिसा, झठ, चोरीं, कशील और परियग्रहके त्यागके साथ मद्य, 
मांस और मधके त्यागको साधकके आठ मूलगुण कहे हैँ। वर्तमान युगकी 
'उच्छु खल एवं भोगोन्‍्मुख प्रवृत्तिको लक्ष्यमें रखकर एक आचार्यने इस 
प्रकार उन मूल गुणोंकी परिगणना की है- 

“मद्य, मांस, मधु, राजिभोजन और पीपल, ऊमर, बड़, कठ्मर, पाकर 
 सदुश त्रस-जीवयुक्त फलोंके सेवनका त्याग, अरिहन्त, सिद्ध, आचार्य, उपा- _ 
 ध्याय और साधु नामक अहिंसाके पंथमें प्रवृत्त पंच परमेष्ठियोंकी स्तुति, 
. जीवदया तथा पानीको बस्त्र द्वारा भली प्रकार छानकर पीना यह आठ 
 मलगण हूं। द 

जैसे मलके श॒द्ध और पुष्ट होनेपर वक्ष भी सबल और सरस होता 
.. है, उसी प्रकार मूलभूत उपर्युक्त नियमों द्वारा जीवन अलंकृत होनेपर 
... सांधक म्‌ क्तिपथ्में प्रगति करना प्रारंभ कर देता है। मद्य और मांसकी 
सदोषता तो धामिक जगत्‌के समक्ष स्पष्ट है, किन्तु आजके युगमें अहिसात्मक 
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२ सागारधर्मामत शाश्द 


 अद ः जैनशासन _ 


पद्धतिसे मक्षिकाओंका बिना विनाश किये जब मधु तैयार होता है, तब 
मधुत्यागको मूलगुणोंमें बयों परिगणित किया है यह सहज शंका उत्पन्न 
होती है ? स्वयं गांधीजी ऐसे मधुकों अपना नित्यक्रा आहार बनायें हुए 
 थे। हमने १६३४ में बापूसे मध त्यागपर उनके वर्धा आश्रममें जब चर्चा 
की, तब उनने यही कहा था कि पहिले जीवबंध पूर्वक मधु बनता था, 
अब अहिसात्मक उपायसे वह प्राप्त होता है, इसलिए में उसको सेवन करता 
हैँ। इस विषयकी चर्चा जब हमने चारित्र चक्रवर्ती दिगम्बर 
जैन आचार्य श्री शान्तिसागर महाराजसे चलायी और प्रार्थना की, कि 
अहिंसा महाव्रती आचार्य होने के नाते इस विषयमें प्रकाश प्रदान कीजिये 
तब आचाय॑ महाराजने कहा कि मकक्‍्खी विकलत्रय जीव है, बह पुष्प आदि 
का रस खाकर अपना पेट भरती है और जो वमन करती है उसे मधु कहते 
है। वमन खाना कभी भी जिनेन्द्रके मार्गमें योग्य नहीं माना गया। उसमें 
सूक्ष्म जीव राशि पायी जाती है।” आशा है मधुकी मधुरतामें जिन साधर्मी 
भाइयोंका चित्त लगा हो, वे आचार्य परमेष्ठीके निर्णयानुसार अहिसात्मक 
कहे जानेवाले मधुको वमन होनेके कारण, अनंतजीव-पिण्डात्मक 
निश्चय कर समन्मार्ममें ही लगे रहेंगे। मय 


रातिभोजनका परित्याग और पानी छानकर पीना-यह दो प्रवत्तियां 
. जैनधर्मके आराधकके चिन्ह माने जाते हैं। एक बार सूर्यास्त होते 
.. समय भद्रासमें अपना सावंजनिक भाषण बन्दकर रात्रि हो जानेके भयसे 
. गांधीजी जब हिन्दूके सम्पादक श्रीकस्तूरी स्वामी आयंगरके साथ जानेको. 
.. उद्यत हुए, तब उनकी यह प्रवृत्ति देख बड़े-बड़े शिक्षितोंके चित्तमें यह 
.. विचार उत्पन्न हुआ कि गांधीजी अवश्य जैनशासनके अनुयायी हैं। जैसे 
.. ईसाइयोंका चिन्ह उनके ईश्वरीय दूत हजरत मसीहकी मौतका स्मारक 
क्रॉस पाया जाता है अथवा सिक्‍खोंके केश, कृपाण, कड़ा आदि बाह्य 
. चिन्ह हें उसी प्रकार अहिंसापर करुणापूर्वक वृत्तिके 





इसापर प्रतिष्ठित जेनधर्मने के 
. अतीक और अवलम्बनरूप रात्रिभोजन त्याग और अनछने पानीके त्याग 
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को अपनाया हैँ। वेदिक साहित्यके अत्यन्त मान्य ग्रंथ मनुस्मृतिर्में मनु महा- 
दय लिखते हं- 


दृष्टिपतं न्‍्यसेत्‌ पाद॑ वस्त्रप्त॑ जले पिबेत। 
>ञ्र० ६॥४६। 

उपय्‌ कत दोनों नियमोंमें अहिसात्मक प्रवत्तिके साथ निरोगताका भी 

तत्त्व निहित है । सन्‌ १९४१ की जलाईके 'जैनगजट'में पंजाबका एक... 
संवाद छपा था कि-एक व्यक्तिके पेटमें अनछने पानीके साथ छोटा-सा 

मेंढकका बच्चा घुस गया। कुछ समयके अनन्तर पेटमें भयंकर पीड़ा होने 

लगी, तब ऑपरेशन किया गया और २५ तोले वजनका मेढक 
बाहर निकला। आज जो रोगोंकी अमर्यादित वृद्धि हो रही है, उसका 

. कारण थह है, कि लोगोंने धर्मकी दृष्टिसे न सही तो स्वास्थ्य-रक्षणके लिए 
..रात्रि-भोजनका परित्याग, अनछना पानी न पीना, जिन वस्तुओंमें चस- 
. जीव उत्पन्न हो गये. हों या जो उनकी उत्पत्तिके लिये बीजभूत बन चुके 
हैं, ऐसे पदार्थोंके भक्षणका त्याग पूर्णतया भुला दिया है। जीभकी लोलुपता' 
और फैशनकी मोहकताके कारण इन बातोंको भुला देनेमें ही अपना 
कल्याण समझा हैं। आजकलके बड़े और प्रतिष्ठित माने जानेवाले और 
अहिसाके साधकोंकी श्रेणीमों बैठनेवाले लक्ष्मीजी और आधुनिक आधि- 
भौतिक ज्ञानके क्ृपापात्र पर्वोक्त बातोंको ढकोसला समझ यथेच्छ प्रवृत्ति 
करते हुए दिखाई पड़ते है। उन्हें यह स्मरण रखना चाहिये कि हमारी 
.. असत प्रवृत्तियोंका घड़ा भरनेपर प्रकृति अपना भयंकर दण्ड-प्रहार किये 
. बिना न रहेगी और तब पव्चात्ताप मात्र ही शरण होगा। 


पं० आशाध रजीने सागार-धर्मामृतमें आयुवेद शास्त्र तथा अनुभव- 
. के आधारपर लिखा हूँ कि रात्रि-भोजनमें' आसक्ति और रागकी 
.  तीब्रता होती है तथा कभी-कभी अज्ञात अवस्थामें अनेक रोगोंको उत्पन्न... 

. - करनेवाले विषैले जीव भी पेटमें पहुँच विचित्र रोगोंको उत्पन्न कर देते 
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२ अध्याय ४-२५॥। 


प्८ जेनशासन 


हं। ज॑ अगर पेटमें चली जाए तो जलोदर हो' जाता है, मक्खीसे बमन, 
बिच्छ से ताल रोग, मकड़ी भक्षणसे कृष्ट आदि रोग हो जाते हैं। अख़बारी 
दुनियावालोंकों इस बातका परिचय है कि कभी-कभी भोजन पकाते 
समय छिपकली, सर्प आदि विषैले जन्तुओंके भोजनमें गिर जानेके कारण 
उस जहरीले आहार-पानके सेवन करनेपर कुटुम्ब-के-कृट्म्ब मुत्युके मुखमें 
पहुँच गये हैं। द ॥ 
जो इच्द्रियलोलूप है वे तो सोचा करते हें कि भोजन कैसा भी करो 
दिलभर साफ रहना चाहिये। मालम होता है ऐसे ही विचारोंका प्रति- 
..निधित्व करते हुए एक शायर कहता है- 
है “ज्ञाहिद शराब पीनेसे काफिर बना में क्यों ? 
क्या डेढ़ चुल्लू पानीमें ईमान बहू गया?” द 
ऐसे विचारवाले गंभीरतापूर्वक अगर सोच सकें, तो उन्हें यह स्वीकार 
करना होगा कि सात्तविक, राजस और तामस आहारके द्वारा उसी प्रकार- 
के भावोंकी उत्पत्तिमें प्रेरणा प्राप्त होती है। आहारका हमारी मनः- 
स्थितिके साथ गहरा सम्बन्ध है । इसी बातकों यह कहावत सूचित करती है- 
ह जसा खावे श्रन्न, तेसा होवे समन। 
जेसा पीबे पानी, तेसी होगे बानीएँ 
.. इस सम्बन्धमें गांधीजीने अपनी आत्मकथामें लिखा है-मनका 
.._ शरीरके साथ निकट सम्बन्ध है। विकारयुक्त मन विकार पैदा करनेवाले .. 


-. भोजनकी ही खोजमें रहता हैं। विक्ृृत मन नाना प्रकारके स्वादों और 
.. भोगोंको ढू ढता फिरता है; और फिर उस आहार और भोगोंका प्रभाव 


... मनके ऊपर पड़ता है। मेरे अनुभवने मुझे यही शिक्षा दी है कि जब मन. 
.... संयमकी ओर झुकता है, तब भोजनकी मर्यादा और उपवास खूब सहायक 
.._ होते हैं। इनकी सहायताके बिना मनको निविकार बनाना असम्भवन्सा 
7 ही ही मालूम होता है।” (पृ० ११२-१३) द 














संयम बिन घडिय मइक्‍क जाहु .. प६: 


हाथी आदि बड़े जानवर दान्त और नम मिलेंगे। सिंह और चीतेकी ओर 
. जाओगे वो वे उतने ही अशान्त मिलेंगे। यह अन्तर आहार भिन्नताके _ 

कारण है... द ही 
महाभारतमे तो यहांतक लिखा है कि-- आहार-शुद्धि न रखनेंवाले-- 
के! तीथ-यात्रा, जप-तप आदि सब विफल हो जाते हें- ः 


मद्यर्मांसाशनं रात्रो भोजन कन्दभक्षणम । 
ये कुवन्ति ब॒था तेषां तीर्थयात्रा जपस्तप: ॥॥ 
चातुर्मास्ये तु सम्प्राप्ते रात्रिभोज्यं करोति यः। 
. तसस्‍य शद्विने विद्येत चार्रायणशतेरपि॥। 
कछ लोग मांसभक्षणके समर्थनमें बहस करते हुए कहने लगते हैँ 

_ कि मांस-भक्षण और शाकाहारमें कोई विशेष अन्तर नहीं है। जिस 
प्रकार प्राणघारीका अंग वनस्पति है उसी प्रकार मांस भी जीवका शरीर 
: है.। जीव-शरीरत्व दोनोंमें सम[न है। वे यह भी कहते हैं कि अण्डा-भक्षण" 
. करना और दुग्धपानमें दोषकी दृष्टिसे कोई अन्तर नहीं है। जिस अंडेमें- 
बच्चा न निकले उसे वे घश"5९6०४2४-निर्जीव अण्डा कहकर 
 शाकाहारके साथ उसकी तुलना करते हें। | 


. यह दृष्टि अतात्त्विक है। मांसभक्षण ऋरताका उत्पादक है, वह 

: सात्त्वक मनोवृत्तिका संहार करता हैं। वनस्पति और मांस'के स्वरूपमें 

महान्‌ अन्तर है । एकेन्द्रिजीव जल आदिके द्वारा अपने पोषक तत्त्वको' 

. ग्रहणकर उसका खल भाग और रस भाग रूप ही परिणमन कर पाता है। 
_ रुधिर, मांस आदि रूप आगामी पर्यायें जो अनन्त जीवोंका कलेवररूप' 
होती हैं, वनस्पतिमें नहीं पायी जाती। इसलिए उनमें समानता नहीं कही 
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कच्चे श्रथवा पके मांसमें भी हिसा दोष पाया जाता हे, कारण 

उनमें सक्ष्म जोवोंकोी निरन्तर उत्पत्ति होती रहती ह। पु० सिद्धच्पाय, ६७ 

स्वयं मरे भंसा, बेल आदिका मांस भक्षण करना भी दोषयुक्त हे? 
पृ० ६६. 


हज.  जैनशासन 


. जा सकती। दूसरी बात यह भी ध्यान देने योग्य है कि अत्यन्त अशुद्ध 

 शक्र-शोणित रूप उपादानका" मांस रुधिर आदिरूप शरीरके रूपमें परि- 
णमन होता है। ऐसी घणित उपादानता वनस्पतिमें नहीं है। यह तक 
ठीक हैँ कि प्राणीका अंग अन्नके समान मांस भी है; किन्तु दोनोंके स्वभाव 
. में समानता नहीं है। इसीलिए साधकके लिए अन्न भोज्य है और मांस 
अथवा अण्डा सदुश पदार्थ स्वथा त्याज्य है। जैसे स्त्रीत्वकी दृष्टिसे माता 
और पत्नीमें समानता कही जा सकती है, किन्तु भोग्यत्वकी अपेक्षा पत्नी 
ही ग्राह्य कही गयी हैं, माता नहीं। 


“प्राग्यंगत्वे समेअप्यक्न॑ भोज्यं सांस न धामिक:। 
भोग्या स्त्रीत्वाविशेषे5पि जनेर्जायेव नाम्बिका ।॥। द 
“सागारधर्मामत २॥१०। 


यूरोपके मनीषी महात्मा टाल्स्टाय ने मांस-भक्षणके विषयमें कितना ._ 
प्रभावपूर्ण कथन किया है- क्या मांस खाना अनिवार्य है? कुछ लोग 
कहते हें-यह तो अनिवाय नहीं है, लेकिन कुछ बातोंके लिए जरूरी है। 
में कहता हूँ कि यह जरूरी नहीं है। मांस खानेसे मनुष्यकी पाशंविक वृत्ति 
- बढ़ती हे, काम उत्तेजित होता है, व्यभिचार करने और दाराब पीनेकी 
.._्॒ुछा होती हे। इन सब बातोंके प्रमाण सच्चे और शुद्ध सदाचारी 
..._ नवयुवक, विशेष कर स्त्रियां और तरुण लड़कियां हैं, जो इस बातकों . 


.. साफ-साफ कहती है कि मांस खानेके बाद कामकी उत्तेजना और अन्य _ 


:. भपाशविक वृत्तियां अपने आप प्रबल हो जाती हैं।” वे यहां तक लिखते हैं... 
.. कि “मांस खाकर सदाचारी बनना असम्भव है।” ऐसी स्थितिमें तो चरित्र- 
... जथान्‌ और महापुरुष माने जानेवाले व्यक्तिको टाल्स्टाय जैसे विचारकके 

. मतसे निरामिषभोजी होना अत्यन्त आवश्यक है। की आर 
वेज्ञानिकोंने इस विषयमें मनत करके लिखा है कि मांस आदिके 
द्वारा बल और निरोगता सम्पादन करनेकी कल्पना ठीक वैसी ही है जैसे 
_ चाबुकके जोरसे सुस्त घोड़ेको तेज करना। मांसभक्षण करनेवालोंमें ल में. 








संयम बिन घडिय म इक्क जाहु ओ] 


'ऋ्रताकी अधिक मात्रा होती है। सहनशीलता, जितेन्द्रिा और परि- 
अ्रम-शीक्षता उनमें कम पायी जाती है। मि० वेरेस महाशय नामक विद्युत्‌ 
शास्त्रज्ञने यह सिद्ध किया है कि फल और मभेवामें एक प्रकारकी बिजली . 
'भरी हुई है, जिससे शरीरका प्‌ णंतया पोषण होता हैं। न्यूयाक-द्रिव्यून के 
संपादक श्री होरेस लिखते हँ-'मेरा अनुभव है कि मांसाहारीकी अपेक्षा 
शाकाहारी दस वर्ष अधिक जी सकता है। श्रध्यापक लाॉरेंसका अनुभव 
है-मांसाहारसे शरीरकी शक्ति और हिम्मत कम होती है। यह तरह- 
'तरहकी बीमारियोंका मूल कारण है। शाकाहारके साथ निरबंलता, 
भीझता तथा रोगोंका कोई सम्बन्ध नहीं है।” (“मांसाहारसे हानियां' 
से उद्धुत) । द 
... एक मठनमातंण्ड उपाधिसे विख्यात हिन्दूसमाजके हितचिन्तक 
डॉक्टर साहब हिन्दू जातिको बलिष्ठ बनानेके लिए मांस-भक्षणके लिए 
प्रेरित करते थे। वे सफलताके स्वप्न देखते हुए यह भूल जाते थे कि मांस- 
“भक्षणके द्वारा वे विवेकी मनुष्यको पशुजगतृ॒के तनिम्नतर स्तरपर उता- 
रते हैं। मांसभक्षण न करनेवाले अहिसक महाप्॒रुषोंने अपने पौरुष और 
बुद्धिबलके ढद्वारा इस भारतके भालको सदा उन्नत रखा हैं। अहिसा और 
पवित्रताकी प्रतिमा वीर-शिरोमणि जैन समाट चन्द्रगप्तने सिल्यकस 
'जैसे प्रबल पराक्रमी मांसभक्षी सेनापतिको पराजित किया था। पराक्रम: 
को आत्माका धर्मंन मानकर शरीर सम्बन्धी विशेषता समझनेवाले ही 
'यथेच्छाहारको ग्राह्य बतलाते हैं। शौर्य एवं पराक्रमका विकास जितेन्द्रिय 
और आत्म-बलीमें अधिक होगा। राष्ट्रके उत्थाननिर्मित्त जितेन्द्रियता . 
'बह्मचर्य-संगठन आदि सद्गुणोंकों जागृत करना: होगा। मनुष्यताका _ 
-स्वयं संहार कर हिसंक पशुवत्तिको अपनानेवाला केसे साधनाके पथमें. 
_ प्रविष्ट हो सकता है ? ऐसे स्वार्थी और विषयलोलुपीके पास दिव्य विचार _ 
“और दिव्य सम्पत्तिका स्वप्नमें भी उदय नहीं होता। .अतएवं पवित्र जीवन _ 
द रे के लिए पवित्र आहारपान अत्यन्त आवश्यक हे। द 


६२ जैनशासन 


उस प्राथमिक साधककी जीवनचर्या इतनी संयत हो जाती है, कि 
बह लोक तथा समाजके लिए भार न बन, भूषण-स्वरूप होता है। वह 
सूक्ष्म दोषोंका परित्याग तो नहीं कर पाता किस्तु राज अथवा समाज 
.. द्वारा दण्डनीय स्थूल पापोंसे बचता है। अपने तत्त्वज्ञानके आदर्शकी नव-. 
. स्मृति और नव-स्फूर्ति निमित्त वह जिनेन्द्र भगवान्‌की पूजा (छा 

श0'8॥79 ) करता है। वह मूतिके अवलम्बनसे उस द्ान्ति, पूर्णता . 
और पवित्रताके आदर्शकों स्मरण कर अपने जीवनको उज्ज्वल बनानेका 
प्रयत्न करता है। उसकी पूजा मूति ( तेठीं ) की नहीं, आदर्शकी, 
( ॥0०४) ) पूजा रहती है; इसलिए मूर्तिपूुजाके दोष उस साधकके 
.. उज्ज्वल मार्ममें बाधा नहीं पहुँचाते। जब परमात्मा ज्ञान, आनन्द और 

शाब्तिसे परिपूर्ण है, राग, द्वेष, मोहसे परिमुक्त है, तब उसे प्रसन्न करनेके .._ 
लिए स्तुति गान करना, ज्ञानवानका काम नहीं कहा जा सकता। वज्ञा-: 

निक साधककी दष्टि यह रहती है :- हे 


राग नाश करनेसे भगवन्‌, गूण कीतंनमें हे क्‍या झआश। 
... क्रोध कषाय वमन करनेसे, निन्‍्दा्में भी विफल प्रयास॥ 
.. फिर भी तेरे पुण्य गुणोंका, चिन्तन है रोधक जग-त्रास। 
.. कारण ऐसी मनोवत्तिसे, पाप-पुञरष्जका होता हासवँ हे 
.._: अपने दैनिक-जीवनमें लगे हुए दोषोंकी शूद्धिके लिए वह सत्पात्रों-- 
.. को सदा आहार, औषधि, शास्त्र तथा अभयदान देकर अपनेको कृतार्थ 
... मानता हैं। उसका विश्वास है कि पवित्र कार्योके करनेसे सम्पत्तिका नाश 
... नहीं होता; कित्तु पुण्यके क्षयसे ही उसका विनाश होता है। आचाये 
.. . पद्मनंदि कहते हें-- 
*पुण क्षयमुपति न दीयमाना 
लक्ष्मारतः कुरुत सन्‍्ततपात्रदानसू॥” 
ह उसी द्रव्यकों सार्थक मानता है जो परोपकारमें लगता है# 
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.. “आदर ग्हस्थ न्यायपूर्वक घनका अर्जन करता है, गुणी पुरुषों एवं 
गणोंका सन्‍्मान करता है, वह प्रशस्त और सत्यवाणी बोलता है, 
धर्म, अर्थ तथा काम पुरुषा्थंका परस्पर अविरोध रूपसे सेवन करता हें। 
इन पुरुषार्थोके योग्य' स्त्री, स्थान, भवनादिको धारण करता हैं, वह 
लज्जाशील, अनुकूल आहार-विहार करनेवाला, सदाचारको अपनी जीवन- 
निधि माननेवाल सत्पुरुषोंकी संगति करता है, हिताहितके विचार करनेमें 
वह तत्पर रहता है, वह. कृतज्ञ और जितेन्द्रिय होता है, धर्मकी विधिकों 
सदा स्‌ नता हैँ, दयासे द्रवित अन्त:करण रहता है, पापसे डरता है। इस . 
अकार इन चौदह विशेषताओंसे सम्पन्न व्यक्ति आदर्श गहस्थकी श्रेणीमें 
समाविष्ट होता है ।”* 
कोई-कोई व्यक्ति यह सोच सकते हें कि जीवन एक संग्राम और 
संघर्षकी स्थितिमें है, उसमें न्‍्याय-अन्यायकी मीमांसा करनेवालेकी सख- 
पूर्ण स्थिति नहीं हो सकती। इसलिए जेसे भी बने स्वार्थे-साधनाके कायेमें 
आगे बढ़ना चाहिए। 


... यह मार्ग मुमुक्षुक लिए आदर्श नहीं है। वह अपने व्यवहार और 
आचा रुके द्वारा इस प्रंकारके जगत॒का निर्माण करना चाहता है, जहां ईर्षा, 
द्वेष, मोह, दंभ आदि दुष्ट प्रवृत्तियोंका प्रसार न हो। सब प्रेम और शान्ति- 
के साथ जीवन-ज्योतिको विकसित करते हुए निर्वाणकी साधनामें उद्यत 
_ रहें, यह उसकी हादिक कामना रहती है। जघन्य स्वार्थोपर विजय पाये 

बिना उन्नतिकी कल्पना एक स्वप्तमात्र है । जघन्य स्वार्थ और वासनापर 


जबतक विजय नहीं की जाती, तबतक आत्मा यथार्थ उन्नतिके पथपर . 


१ न्यायोपात्तथनों यजन गुणगरूत सदगीस्त्रिवर्ग भज- 

: झन्योन्यातुगुणं तदहँगृहिणी स्थानालयो हीमयः। . 
युक्‍ताहारबिहार श्रायंसमितिः प्राज्ञ: कृतज्ञो वशी 
श्रृण्वन धंविधि दयालुरघभोः सागारधर्म चरेत्‌॥ ः 

-सागारधर्मामृत १११३ 


ह्डः ... जेनशासन _ 


नहीं पहुँचता। विश्वकवि रवीर्द्र बाबूके ये उद्गार महत्त्वपूर्ण हैं, वासना- 
को छोटा करना ही आत्माकों बड़ा करना हे। भोग प्रधान पश्चिमको 
लक्ष्य बनाते हुए वे कहते हैं, यूरोप मरनेकों भी राजी है, किन्तु वासनाको 


९ 


. उसकी परमगति-परम संपत्तिसे वंचित करके छोटा बनाना नहीं चाहते! 
साधनाके पथमें मनुष्यकी तो बात ही क्या, होनहार उज्ज्वल भविष्यवाले 
पशुओं तकने असाधारण आत्म-विकास और संयमका परिचय दिया है। 
भगवान्‌ महावीरके पर्व भवोंपर दृष्टिपात करनेसे विदित होता है, कि 
. एक बार वें भयंकर सिहकी पर्याधमें थे और एक मृगकों मारकर भक्षण 
. करनेमें तत्पर ही थे, कि अमितकीति और अमितप्रभ नामक दो अहिसा- 
. के महासाधक मूनीन्द्रोंके आत्मतेज तथा ओजपूर्ण वाणीने उस सिंहकी 
स्वाभाविक क््रताको धोकर उसे प्रेम और करुणाकी प्रतिकृति बना दिया। 
महाकवि अशगके दब्दोंमें ऋषिवर श्री श्रसितकीतिने उस मूगेचद्धको शिक्षा... 
दी थी कि “स्व सदृशान्‌ अवगम्य सर्वसत्वान्‌“-अपने सदृश संपूर्ण. 
.. प्राणियोंको जानते हुए 'प्रशमरतों भव सर्वेथा मृगेन्द्र:-हे मृगेन्द्र |! तू ऋरता- 
.. का परित्याग कर और प्रशान्त बल। अपने शरीरकी ममता दूर: 
. कर अपने अन्तःकरणको दयाद कर त्यज वपुषि परां ममत्वबुद्धि | कुरु 
.. करुणाद्रेंमनारत॑ स्वचित्तम्‌।” उनने यह भी समझाया, यदि तूने संयम- 
.. रूपी पर्वतपर रहकर परिशुद्ध दृष्टिरूपी गृहामें निवास किया तथा प्रशान्त 
.. परणति रूप अपने नखोंसे कषायरूपी हाथियोंका संहार किया, तो तू... 
.. यथार्थमें. भव्यसिह! इस पदको प्राप्त करेगा[+ 07 
...._ यदि निवससि संयसोज्नतादौ प्रविमलदृष्टि गुहोदरे परिघ्नन 
उपशमनखरं: कषायनागांस्त्वमसि तदा खलु सिंह ! भर्व्यासह ु 
[ महावीरचरित्र-११ सतो, ३८ ] 


हे सिंहश्रेष्ठ | तू पंचपरमेष्ठियोंको सदा प्रणाम कर। यह नमस्कार 
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ञ १ (स्वदे ! शसे | 





उपमातीत आनन्द प्राप्तिका कारण है और सत्पुरुष उसे इस दुस्तर संसार 


संयम बिन घडिय म इक्क़ जाहु 


 सिध्‌ संतृरण निमित्त नौका सदृश बताते हूँ। ४३॥४ 


द इस दिव्य उपदेशसे वह सिंह जो पहले यम इव कपितो विना निमित्तं 
अंकारण ही यमकी भांति क्द्ध रहता था, वह परम दयामूर्ति बन गया। - 
इस अहिसाकी आराधना द्वारा प्रवर्धभान होते हुए दसवें भवमें वह जीव 
. 4वर्धमान महावीर नामक महाप्रभुके रूपमें उत्पन्न हुआ। उस अहिसक: 
सिंहने शने: शने: विकास करते हुए तीर्थंकर भगवान्‌ महावीरके त्रिभुवन- 
 पजित पदको प्राप्त किया। उनके पर्ववर्ती तीर्थंकर भगवान पार्वंनाथ 
: अ्रभुने मदोन्मत्त हाथीकी पर्यायेमें महामुनि अरविन्द स्वामीके पास अहि- 
 सात्मक और संयमपर्ण जीवनकी शिक्षा ग्रहण की । महाकवि भधरदासने 


इसपर प्रकाश डालते हुए लिखा हे- 


“ग्रब हस्ती संजम साध । त्रस जीव न भूल विराध 
समभाव छिमा उर आने । अरि-मित्र बराबर जान 


काया कसि इन्द्री दण्ड । साहस धरि प्रोषध मंड 
सूखे तृुण पल्‍लव भच्छे। परमर्दित मारग गच्छे 
हाथीगन डोल्यो पानी । सो पीरव गजपति ज्ञानी 
देखे बिन पांव न राखे। तन पानी पंक न नाखे 


निज शील कभी नईहिं खोबे । हथनों दिशि भूल न.जोवे 
_ उपसर्ग सह श्रति भारी । दुरध्यान तजे दुखकारी 


 अघके भय श्रृंग न हाल । विढ़ धीर प्रतिज्ञा पाले 


चिरलों दुद्धर तप कौनों । बलहीन भयो तन छीनो 
 परमेष्ठि' परमपद ध्यावें । ऐसे गज काल गमावे 


। 
। 
] 
। 

प 
। 
' 
॥ः 


एक दिन श्रधिक तिसायो । तब वेगवती तट आयो ॥ 


१ अनुपमसुखसिद्धिहेतुभूतं॑ गुरुषु सदा कुरु पंचसु प्रणामम्‌। 
भवजलनिधेः सुदुस्तरस्य प्लव इति त॑ कृतबुद्धयों बदन्ति ॥ ४३ ॥॥ 
हक ... “महावीर चरित्र 


4 .. जैनशासन 


जल पीवन उद्यम कोधो । कादो द्रहु कुजर बीधो ॥ 
निहर्ने जब सरत विचारधो । सनन्‍्यास सुधी तब धारधों ॥” 
-पादर्वपुराण, दूसरा सर्ग। 
तिर्यक्चोंकी भी संयम साधनमें तत्पर देख बंधजनजी मनप्योंको 
'संयमके लिए उत्साहित करते हुए कहते हें- 
... “सुलभोे पसु उपदेस सुन, सुलझें क्यों न पुमान । 
नाहर तें भथे बोर जिन, गज पारस भगवान ॥” -सतसई 
«  सत्पुरुषोंका कथन है, यह मनुष्य जीवन एक महत्त्वपूर्ण हाट है। 
यहांकी विशेष निधि संयम है। जिसने इस बजारमें आकर संयम-निधिकों 
'तहीं लिया, उसने अक्षम्य भूल की। 


प्राथमिक अभ्यासी साधकके लिए संयमका अभ्यास करनेके लिए 
आचार-शास्त्रके महान्‌ विद्वान्‌ श्राशाधरजीने लिखा है-“जब तक 
विषय तुम्हारे सेवनमें नहीं आते, कम-से-कम उतने काल तकके लिए 
'उनका परित्याग करो। कदाचित्‌ ब्रती अवस्थामें मृत्यु हुई तो दिव्य जीवन 
अवदय प्राप्त होगा। द 


... दूसरी बात, जितनी तुम्हारी उचित आवश्यकता हो, उसकी सीमाके 
. आहर विषयादिक सेवनका सरलतापूर्वक त्याग कर सकते हो। प्राय: . 


.... अपनी आवश्यकताको भूल लालसाके अधीन हो यह जीव सारी 
.... दुनियासे नाता जोड़ता हुआ-सा प्रतीत होता है। अतः शान्ति और सुख- 
_.. मय जीवनके लिए आवश्यकतासे अधिक वस्तुओंका परित्याग करना. 
.._ चाहिए, जिससे अनावश्यक पदार्थोंके द्वारा रागद्रेषांदि विकार इस आत्मा: 
... की शान्तिकों भंग न करें। संयमका अभ्यास आन्तरिक प्रेरणाके द्वारा 


'च 





ध्स 


2 बीमार व्यक्ति अपने चिकित्सककी आज्ञांके 


संयम बिन घडिय म इक्क जाहु - ह€७ 


भजबूर हो जीवनकी ममताके कारण कभी-कभी बड़े-बड़े महात्माओंकी 
संयमपूर्ण ख़त्तिका स्मरण कराता है। किन्तु, इसमें यथार्थ संयमीकी 
निर्मेलता और शान्तिका सद्भाव नहीं पाया जाता। भोगोंकी नि:सारता 
और मेरा आत्मा ज्ञान तथा आनन्दका पुज है, उसे परावलम्बनकी 
आवश्यकता नहीं है; इस श्रद्धाकी प्रेरणासे प्रेरित हुआ संयम अपना 
विशेष स्थान रखता है। भहर्षि कन्दक्न्दका कथन है- जिन तीर्थंकरोंका 
निर्वाण निश्चित है उन्हें भी बिना संयमका आश्रय लिए मुक्ति नहीं मिल 
सकती ।” इससे संयमका लोकोत्तरपना स्पष्ट विदित होता है। द्वादशांग 
रूप जिनेन्द्र भारतीमें आचारांग सूत्रका आद्य स्थान है, जिसमें संयमपर 
. विशद प्रकाश डाला गया है। दर्शन अध्यात्म आदि सम्बन्धी बाहर मयका 
_'पर्चात्‌ प्रतिपादन॑ किया गया है इससे जैनशासनर्मों संबमकी महत्ता 
सुविदित होती है । यह मनुष्य जीवनकी अनुपम विभूति है जिसे 
अन्य पर्यायोंमें पूर्णरूपमें पाना सम्भव नहीं है। विषयवासनाएँ दुर्बल 
_ अन्तः:करणपर अपना प्रभाव जमा इंद्रिय तथा मनको निरंकश 
 'करनेमें स्वंदा सावधान रहती हें। इसलिए चतुर साधक भी मन एवं 
'इंद्रियोंकों उत्पथर्में प्रवृत्ति करनेसे बचानेका पूर्ण प्रयत्न किया करता है। 
एक पजक कविवर द्यानतरायके दब्दोंमें अपने आत्माको सम्बोधित करते 
हुए कहता है- 
काय छहों प्रतिपाल, पंचेंद्रिय मन वश्ञ करो। 

. संजम रतन सम्हाल, विषय चोर बहु फिरत हैं” 
अपभूश भाषाके कवि रइधु संयमकी दुर्लभता और लोकोत्तरताको . 
 हुदयंगम करते हुए मोही प्राणीको शिक्षा देते हें. हे 
संयम बिन घडिय म इक्क जाहु_ 





प्रवुद्ध/साधक 


“अजोलौों देह तेरी काहूु रोग सों न घेरोी 
जोलों जरा नाहीं नेरोी जासो पराधीन परिहे॥ 

जोलों जम नामा बेरी देय न दमामा जोलों 
'. माने कान रामसा बुद्धि जाय ना बिगरिहेँ॥ 

तोलौं सित्र मेरे निज कारज सम्हार लेरे 
पौरुष थर्केगे. फेर पाछे कहा करिहे॥ 

ग्राग के लागे जब भोपड़ी जरन लागी 
कवा के खदायें तब कहा काज सरिह॥ २६॥ 
“जनशतक, भधरदास 


साधककी आत्मा जब ग्‌हस्थ जीवनकी प्रवृत्ति द्वारा संयत बन जाती _ 
है तब आध्यात्मिक कविकी उपर्युक्त प्रबोधक वाणी उस मुमुक्षुकों संयमके 
क्षेत्रमें लम्बा कदम बढ़ानेकों पुनः पुनः प्रेरित करती है। यथार्थमें गृहस्थ 
.... जीवनका संयम और अहिसादि धर्मोकी परिपालना आत्मीक दुबलताके 
..._ कारण ही सद्गुरुओंने बतायी है। समर्थ पुरुषको साधन मिलते ही साधना- 
के श्रेष्ठ पथमें प्रवुत्ति करते विलम्ब नहीं लगता। तीर्थंकर! भगवान्‌के 
.. अन्तःकरणमें जब भी विषयोंसे विरक्तिका भाव जागृत होता है, वे त्रिभुवन- 
.. चमत्कारी वेभव विभूतिकों अत्यन्त निर्मम हो दृढ़तापूर्वक छोड़ देते हैं। 
तत्त्वज्ञानीका आत्मा संपूर्ण परिग्रह आदिका त्याग कर श्रेष्ठ साधक 
बननेको सदा उत्कण्ठित रहता है, किन्तु वासनाएँ और दुर्बलताएँ उसे 





१ भगवान्‌ ऋषभदेवके विषयमें स्वामी समन्तभव्रने लिखा है- 

“विहाय यः सागर-वारि-वाससं वधूरिवेमां वसुधा-वधूं सतीम्‌। 

म्‌ मुक्षुरिक्षवाकुकुलादिरात्मवान्‌ प्रभुः प्रबत्नाज सहिष्णुरच्युततआ” 
ह ... >स्वयम्भ्स्तोत्र ३२॥. 


प्रबुद्ध-साधक कह 


अ्रगतिसे बरबस रोका करती हें। और, इसलिए साधारण साधक होते 

हुए भी ़ह- 

.. “संयम धर न सकत पे संयम धारनकी उर चटापटी सी। 
सदननिवासी, तदपि “उदासी, तातें आखस्रवः छुटाछटी सी ॥। 


आन्तरिक अवस्थावाला विलक्षण व्यक्ति बनता है। वह अपने मनको 
समझाते हुए कहता है-अरे मूर्खे, इत भोग और विषयोंमें क्‍या धरा 
. है। इन कर्मोने तेरे अक्षय-सुखके भाण्डारको छीन लिया है। अनन्त ज्ञान-- 
_निधिको लूट रखा है और तू अनन्त बलका अधीश्वर भी है, इसका पता 
तक नंहीं चल पाता। यदि तू स्वयं नष्ट होनेवाले विषयोंका परित्याग 
कर दे, तो संसार-संसरण रुक सकता है। वादीभसिह सूरि समझाते हें- 
“झ्रवद्य यदि नह्यन्ति स्थित्वापि विषयाश्चिरम्‌ । 
स्वयं. त्याज्यास्तथा हि. स्यात्‌ मुक्ति: संसतिरन्यथा॥* 
-पकेजचड़ामणि-१ । ६७ ) 
आध्यात्मिक कवि दोलतरामजी अपने मनको एक पदमें समझाते 
हुए कहते हैं कि यह विषय तुझे अपने स्वरूपको नहीं देखने देते और- 
_पराधीन छिन छीन समाकुल दुर्गति विपति चखावे हैं 
. भ्रकृतिके अन्तस्तलका अन्तद्रेष्टा बन कवि क्रूर कर्मके अत्याचारोंको 
ध्यानमें रखते हुए सोचता है कि जब छोटे-छोटे प्राणियोंकों एक-एक 
इन्द्रियके पीछे अवर्णनीय यातनाओंका सामना करना पड़ता है, तब सभी- 
का आसक्तिपूर्वेक सेवन करनेवाले इस नरदेहधारी प्राणीका क्या भविष्य 
होगा- द 
“फरस विषयके कारन बारन गरत परत दुख पावे है।. 
 रसना इन्द्री वश् भष जलमें कण्टक कण्ठ छिदावे है ॥ 
- गंध लोल पंकज मुद्रितमें, अलि निज प्राण गसावे है। 
. नयन विषय बढ़ा दीप शिखामें, श्रंग पतंग जराबे है ॥ 


का! जनशासन 


करन विषय वश हिरन श्ररनमे, खलकर प्राण लुनावे है । 
हे मन, तेरी को कुटेव 'यहु करन विषय धादे हैं ॥” 

. एक ओर जहां वह विषय और भोगोंके दृष्परिणामको देखता है, 
तो दूसरी ओर त्यागके माहात्म्ममे उसकी आत्मा प्रभावित हृए बिना 
नहीं रहती। यह तो तृप्णा-पिश्ाच्रिनीका काम है, जो ओसकी बदके 
समान विषयभोगोंके द्वारा अनन्त तृपा शञान्त करनेका जीव प्रयत्न करता 
है। वास्तवमें सांसारिक वस्तुओंमें सुख है ही नहीं। महात्मा लोग ठीक 
.. ही कहते है- द कल 
द “जो संसार धिषे सुख होता तोर्थकर क्यों त्याग ! 

काहेकी शिव-साधन करते, संयभसों अ्रनुरागे ? ” 

.._ यदि अपनी वास्तविक आवश्यक्रताओंपर दृष्टिपात किया जाए, तो 
समर्थ और वीतराग आत्मा मधुकरी वृत्तिके द्वारा भोजन ग्रहण करते 
हुए प्राकृतिक-परिधानकों धारण कर प्रकृतिकी गोदमें आत्मीय विभूतियों 
. की अभिवृद्धि कर सकता है। ऐसे व्यक्तिसे इष्ट-अनिष्ट कर्म स्वयं घबराते क्‍ 
हैं। यदि आत्माकी दुर्बलता दूर हो जाय और उसमें पाशविक वासनाएँ 
न रहें, तो समर्थ आत्माको दिगम्बर वेषके सिवा दूसरी मुद्रा नहीं रुवेगी। 
... कारण, उस मु. में उत्कृष्ट ब्रह्मचय की अवस्थिति और अभिवृद्धि होती _ 
.. है। आत्म-निर्भरता और आत्म-निमग्नताके लिए वह अमोध उपाय है। 
.. उस पदसे आकर्षित हो इस युगके राष्ट्रीय महापुरुष गांधीजी कहते हैं- 
..“नम्नता मुझे स्वयं प्रिय है।” यथार्थमें श्रेष्ठपुरुष कृत्रिम वस्त्राभूषणादि 
.. अ्यर्थकी सामग्रीका परित्याग कर प्रकृतिप्रदत्त मुद्राको धारण कर शान्ति- . 


. लाभ करते हैं।.... 


....._ विषय-वासनाओंके दास और भोगोंके गुलाम स्वयंकी असमर्थता 


.. और आत्मजुबंलताके कारण दिगम्बर मुद्राको धारण करनेमें समर्थ न हो. 
.. कभी-कभी उस निविकार मारविजयकी द्योतिनी विद्याको लाडिछित 


... करनेका प्रयत्न करते हैं। पाइव॑पुराणमें कितनी सुन्दर बात कही गयी है-... 





प्रबुद्दधेसाधक . १०९ 


“ग्रन्तर विषय वासना बरते, बाहर लोक-लाज भय भारी । 
ताब परम दिगम्बर सुद्रा, धर नह सको दीन संसारी ॥ 
किन्तु वीर पुरुषोंकी बात और प्रवृत्ति ही निराली हैं। कवि इसीसे 
कहते हँ- 
ऐसी दुद्धर नगन परीषह, जीते साधू शील ब्रतधारी । 
निविकार बालकवत्‌ निर्भय, तिनके पायन ढोक हमारी ॥* 
योगवासिष्ठमें, जिनेन्द्रकी दिगम्बर और शान्त परिणतिसे प्रभावित 
हो रामचन्द्र अपनी अन्तरंग कामना इन शब्दोंमें व्यक्त करते हें- 


नाहूं रासो न! में वबाञछा भावेष न च में सनः। 
दान्तिमास्थातुसिच्छामि स्वात्मन्येव जिनो यथा ॥ 


_भत हरि अपने वेराग्यशतकर्मो अपनी आत्माकी आवाज इन शब्दों 
: में व्यक्त करते हैं-प्रभो, वह दिन कब आएगा जब मैं स्वतंत्र, निस्पृहठ, 
 शान्‍्त, पाणिपात्रभोजी, दिगम्बर सुनि बन कर्म नाश करनेमें समर्थ 
होऊंगा' । 


भारतीय इतिहासके उज्ज्वल रत्न चन्द्रगुप्त, अमोघवर्ष सदृद्य नरेन्‍्द्रों- 
ने आत्माकी निर्मतता और निराकुलताके सम्पादन निमित्त स्वेच्छासे 
विशाल सामाज्योंका त्याग कर दिगम्बर साधुकी मुद्रा धारण की थी। 
स्टीवेन्‍्सन नामक आंग्ल महिला लिखती है- स्त्रोंसे विमुक्त 


१ एकाकी निस्पहो द्ान्तः पाणिपात्रो दिगम्बरः 
कदाहू सम्भविष्यामि कमनिम्‌ लनक्षम:॥ द 
२ फैल्ंजह जंते ० लग 0ा6 5. बइ0 जंते ०8 7 
०77० जएण०3, ०. जऋ्व॑९० 45 प्रलटतेव्व 70. ज्ञांकीा ६0. जब 
-क$क60, ४6 स्ाए्औ800098 78ए९ ६0200 & 'ा0976१8९ 
- 6 8००4 वे शो, एफ ड#ठपोव शाल्ए एब्व॒ुपांए2 20765 ६0. 
- कंबल शालंए 72:९०१४८९४५ 


छिदब०६ 0 वक्वंप्रंडात ( पु० ३५ ) गे 


१०२ जेसनशासन 


होनेके कारण मनुष्यके पास अन्य अनेक चिस्ताएँ नहीं रहतीं। उसे कपड़े 
धोनेके लिए पानीकी भी आवश्यकता नहीं है। निम्नन्थ' लोगोंने-दिगम्बर 
जैन मू नियोंने भले-बुरेके भेद-भावकों भुला दिया है। भला वे लोग अपनी 
नग्नताको छिपानेके लिए बस्त्रोंकों क्यों धारण करें ।” एक मुस्लिम 
कवि तनकी उरयानी-दिगम्बरत्वसे प्रभावित हो कितनी मधुर बात 
कहता है- 
“तनकी उरयानीसे बेहुतर हुँ नहीं कोई लिबास । 
यह वह जामा हैँ कि जिसका नहीं उलटा सोधा ॥” द 
शायर जलालुद्दीन रूमीने सांसारिक कार्योमें उलझे हुए व्यक्तिसे 
आत्म-निमग्त दिगम्बर साधुको अधिक आदरणीय कहा है। वे कहते हैं 
. कि वस्त्रधारी आत्मा के स्थानमें धोवी पर निगाह रखता हैँ। दिगम्बरत्व 
का आभूषण दिव्य हे- 
समस्त बोला मुहतसिव से कामजा, 
होगा क्‍या नंगे से न्‌ श्रोहदाबरा। 
हँ नज्षर धोबी पे जासापोश की, 
हुँ तज़ल्ली जेबरे उरियांतनोी ॥* द 
...._ इस प्रसंगमें यह बात विशेष रीतिसे हृदयंगम करनेकी है, कि शरीरका _ 
.._दिगम्बरत्व स्वयं साध्य नहीं, साधन है। उसके द्वारा उस उत्कृष्ट अहिंसात्मक 


..._ बृत्तिकी उपलब्धि होती है, जो अखण्ड शान्ति और सर्वसिद्धियोंका भण्डार _ 
.. हैं। दिगम्बरत्वका प्राणपूर्ण वाणीमें समर्थन करनेवाले महर्षि कुन्दकुन्दने 
.. जहां यह लिखा हैँ कि णरगगो हि मोक्खसग्गो, सेसा उमग्गंया 


... सत्वे“-दिगम्बरत्व ही मोक्षका मार्ग है, शेष सब मार्ग नहीं हैं” वहां वे _ 
... यह भी लिखते हैं कि दारीरिक दिगम्बरत्वके साथ मानसिक दिगम्बरत्व _ 
.. भी आवश्यक हैं। यदि शरीरकी नग्नता साधन न हो, साध्य होती, तो 
... दिगम्बरत्वकी म्‌ से अंकित पशु-पक्षी आदि सभी भ्राणियोंकों मुक्त होते 
... देर न लगती। जो व्यक्ति इस बातका स्वप्न देखते हें, कि वस्त्रादि होते 
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हुए भी श्रेष्ठ अहिंसा-वृत्तिका रक्षण हो सकता है और इसलिए निर्वाणका 
भी लाभ हो सकता है, उन्हें सोचना चाहिए कि बाह्य वस्तुओंके रखने, 
उठाने आदिमें मोह ममताका सद्भाव दूर नहीं किया जा सकता। 

एक साधुकी कथा प्रसिद्ध है-पहिले तो वह सर्व परिग्रहरहित था, 
लोकान्‌ रोधसे उनने दो लँगोटियां स्वीकार कर लीं। चूहे द्वारा एक बार 
वस्त्र कट गृए, तब निरिचित संरक्षणनिमित्त चूहेकी औषधिके लिए बिल्ली _ 
पाली गई। और, बिल्लीके दुग्धनिमित्त गौकी व्यवस्था भक्तजनोंके प्रेम 
के कारण स्वीकार कर ली गई। गायके चरानेके लिए स्वावलम्बनकी 
दृष्टिसे कुछ चरोखर भूमि भी एक भक्‍तसे मिल गई। कहते हँ-भूमिका 
कर समय पर न चुकानेसे साधुजीसे अ-जानकार राज-कमंचारीने 
. उनकी बहुत बुरी तरह मान-मरम्मत को। उस समय शान्त अंतःकरणने 
. अपनी आवाज द्वारा उन्हें सचेत किया- भले आदमी, परियग्रह तो ऐसी 
. आपके पुरस्कारमें प्रदान किया ही करता हैं 
द “फांस तनक सी तन में साले । चाह लंगोटीकी दुख भाले ॥| 

भाले न सस्ता सूख कभी नर बिना मुन्ति मुद्रा धरे।. 
धन नगन' पर तन-नगन ठाढ़े सुर-असुर पायनि परे॥” 
ः * -द्यानतराय 

प्रवचनसारमें कुन्द-कुन्द स्वामीने लिखा हँ- 

म्‌ नियोंके गमनागमनादिरूप चेष्टासे त्रस, स्थावर जीवोंका 
बध होते हुए भी कभी बंध होता है, कभी नहीं भी । किन्तु, यह तो निश्चित 
हैं.कि उपधियोंसे-वस्त्रादि परिग्रहसे नियमसे बंध होता है। इसलिए 
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.. १ पर्वता द 
२ “हवदि वा ण हवदि बंधो मदस्हि जीवेडध काय चेहुम्हि। 
 बंधो धुवम॒ुवधीदों इदि समणा छंडिया सब्बे॥ 
 णहि णिरवेक्खों चागो ण हवदि भिक्‍्खुस्स आसय-बिसुद्धी । 
_ श्रविसुद्धस्स य चित्त कहं णु कम्सक्खझ्रो विहिशो॥ 
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श्रमणको सब परियग्रह छोड़ना चाहिए। त्याग निरपेक्ष नहीं होता, 
वस्त्रादि परिग्रह छोड़े बिना भिक्षुके चित्तमें निर्मेलता नहींः होती। 
अ-विशुद्ध चित्तके होनेपर कैसे कर्मक्षय होगा ? अतः परिग्रहके होने पर 
ममत्व आरम्भ अथवा असंयम क्‍यों नहीं होंगे ? तब परद्रव्यमें आसक्‍्त 
हुआ साधु किस प्रकार आत्म-साधना कर सकेगा ? 

. जैन गुरुओंकी दिगम्बरत्व सम्बन्धी मान्यताकों वास्तविक रूपसे 
न समझनेके कारण कोई यह समझते हैं कि दिगम्बर धर्मानुयायी गृहस्थों. 
को भी कस-से-कम आहार 'लेते समय दिगम्बर रहना चाहिए। इसके 
विपरीत जो सदा सबस्त्र रहें उन्हें श्वेताम्बर कहते हैं। इन्साइकलोपीडिया 

जिल्द १५,११ वें संस्करणके पृ० २८ में पूर्वोक्त भूम इन शब्दों 
में व्यक्त किया गया है-"प्र० उें्ााड पिश्याइटोएटड 
- ग8०९ 80शाव०ालते फीड [#8८20९6; 6 फ8७708- 
88 लाए डरफटेकते 6 एराल्यों धा76 क्ोए बाते पल | 
59जर्टका0985 0०थंग३2 बज्-ए३ 207फएॉललए ठल०व्त, 
तात्त्विक बात तो यह हैं कि दिगम्बर साधु और द्विगम्बर मूर्तिको 


... पूजनेके कारण गृ हस्थ दिगम्बर जैन कहे जाते हैं। सम्पूर्ण अहिंसाक़े धारक 


... जितेन्द्रिय मूनिके सिवाय गृहस्थ मुनिमुद्रा धारण नहीं करता। भृहस्थके 
.. वस्त्र पहननेकी तो बात ही क्‍या, वह नीतिमत्तापूर्वक बड़े-बड़े सामाज्य' 


... तकका संरक्षण करता है। 


अंग्रेजी भाषाका महाकवि दोकसपियर अपने हेमलेट नाटकर्में लिखता 
हैं-“७ए९ पा& 6 7780, शी 8. 0०: एक४३श४ं०ा8 


रु ... 8]9५८,” मुझे ऐसा मनुष्य बताओ जो वासनाओंका दास न हो। 
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किध तम्हि णत्यि सुच्छा श्रारस्भो वा अ्रसंजमों तस्स। 
तथध  परदव्वस्सि 'रदो कधमप्पाणं पैसाधयदि ॥॥” 


.._( अध्याय ३३१९-२०-२१ ) 
लक पा 8० या ; 
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यदि दिगम्बर जैन म्‌ निका साक्षात्‌ दर्शन अथवा परिचय महाकविको 
प्राप्त हुआ होता, तो उसकी यह जिज्ञासा शान्‍्त हुए बिना न रहती । 
दिगम्बर मुनिका जीवन व्यतीत करनेके लिए महान आत्मबल 
चाहिए। मानसिक कमजोरी या प्रमाद क्षणभरमें इस जीवको पतित 
कर सकते हैं। उज्ज्वल भावनाओं और विषय-विरक्तिकी प्रेरणासे महान्‌ 
पुण्योदय होनेपर किसी विरले माईके ज्ञालके मनमें बालकवत्‌ निविकार' 
दिगम्बर मुद्रा धारण करनेकी लालसा जाग्रत्‌ होती है। आचार्य गुणभद्र' 
लौकिक वैभव, प्रतिष्ठा, सामाज्य-लाभ आदिसे अधिक विशाल सौभाग्य 
मुनित्वकी ओर जानेवालेका बताते हैं; अन्यका जीवन जहां विषय- 
लोलुपताके कारण पराधीनता और विपत्तिपूर्ण है, वहां अहिसामय' 
साधुकी जीवनी अभय और आनन्दका भण्डार है। गृुणभद्द स्वामी अपने 
 आइचयंको इन शब्दोंमें प्रतिबिम्बित करते हें- 
5 न जाने कस्येंदे परिणतिरुदारस्य तपस 
-आत्मानुद्यासन ६७। 
दिगम्बर साधुओंका उल्लेख अन्य सम्प्रदायोंमें भी पाया जाता है। 
परमहंस नामक हिन्दू साधु नग्न रहा करते हूं। सिक्‍खोंके यहां श्रेष्ठ रूपमें 
दिगम्बर साधु वर्णित हें ।* अ्रब्दुलकासिम जीलानी मृस्लिम साधुने दिगम्बर- 
मुद्रा धारण की थी।' शअ्रब्दल नामके उच्च मुस्लिम साधु पूर्णतया नग्न 
विहार करते हो।* हा आम, 


वि “ना नाश भतीीयीलनि?यण अननएफ भय हज 5 
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बंबई प्रान्तके कोपरगांव नामक स्थानपर एक नग्न दिगम्बर मर्सा' [सलिम 
साधुका समाधिस्थल मौजूद है। आल 
.. दिगम्बर जैन साधुका पद वस्त्रमात्रका परित्यागकर स्वच्छुन्द विचरण 
करनेवालेको नहीं प्राप्त होता। उस महापुरुषका जीवन अत्यन्त संयत 
और सू व्यवस्थित रहता है । वे किसी भी प्राणीका घात नहीं करते, यद्यपि 
उनके गमनागमन, श्वासोच्छवास आदियें प्राणि-धात अनिवार्य है, रे 
तथापि यथाशक्ति राग-द्रेष आदि विकारोंको दृरकर आत्म-निर्मलताका 
 'पूर्णतया रक्षण करते है। श्रेष्ठ रीतिसे सत्य महात्रत, अचौय॑ भहाव्रत, 


अपरिग्रह और ब्रह्मचयं महाव्रतका भी परिपालन करते हैं। वे मन, वचन, 


कायकी प्रव्‌ त्तिको सहसा रोकनेमों असमर्थ हो, गसनागमन और भाषणके . ॥ 
'सम्बन्धरमें इस प्रकार प्रवृत्ति करते है-- डक 
'परमाद तज चौ-कर-मही लख समिति ईर्या तें चलें। 
जग सुहितकर सब श्रहित हर, श्रुति सुखद सब संशय हर । 
भूम-रोग हर जिनके वचन मसुखचन्द्र तें, प्रमृत झरें हा 
आहार सम्बन्धी एपणा नामक समितिका वे विशेष ध्यान रखते 
हू। अतः- के द 
 छ्चालोस दोष बिना सु-कुल श्रावकतने घर श्रसनको। 
 ल तप बढ़ावन हेत नाँह तन पोषते तज रसनको॥/” 
... वे ग्रंथ सदृश ज्ञानकी सामग्री, शौचसम्बन्धी कमण्डल्‌ एवं जीवदया _ 
निमित्त मयूर पंखोंसे बनी हुई पिच्छीको विवेकपूर्वक अहिंसात्मक रीतिसे . 
उठतै-धरते हैं। मलमूत्रादिकका जन्तु-रहित भूमिमें परित्याग करते हैं... 
.._शुचि ज्ञान संजम उपकरन लखि के गहें लखि के धरे।... 
.. नि्जन्तु थान विलोकि तन सल-मूत्र-इलेषम परिहरेंह” 
.... वे पांचों इच्द्रियोंके विषयोंमें राग-द्वेषका परित्याग करते हैं। केश 


.. बह़नेपर भस्तकमें जू” आदिकी उत्पत्ति होती है और केशोंको कटानेके: 


.. लिए नाई आदिकी आवश्यकता पड़ती है। इसके लिए अर्थकी अपेक्षा. 
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होगी) केशोंको बिना कटाए जीवोंका सद्भाव या तो ध्यानमें विध्त उत्पन्न 
करेगा अश्ववा' उनके खुजाने आदिसे उनका घात होगा। उत्कृष्ट अहिंसा, 
अपरिग्रह और स्वावलम्बी जीवनके रक्षणनिमित्त दरीरके प्रति निर्मम 
. हो वो कम-से-कम दो माह और अधिक-से-अधिक चार माहके भीतर 
अपने केश्ोंका अपने हाथोंसे लॉच करते हैं। आत्म-बलकी वृद्धि होनेके 
कारण वे साधू प्रसन्नतापूर्वक अपने केशोंको घासके समान उखाड़ते हूँ। 
इनका उद्देश्य शरीरको एक गाड़ीतुल्य समझ भोजनरूपी तेल देते हुए 
जीवनयात्रा करना रहता है।*उनका यह दृढ़ विश्वास है कि शरीरका 
पोषण आत्माके सच्चे हितका काय. नहीं करेगा। आत्माका शोषण 
करनेवाली क्रियाएँ शरीरकी अभिवद्धिनिमित्त होंगी। योगिराज 
.. कितनी पूज्यपाद मारमिक बात कहते हैं- 
. “यबज्जीवस्योपकाराय. तद्देहस्यापकारकम्‌ । 
यद्देहस्योपकाराय.._ तज्जीवस्थापकारकम्‌ ॥ 
हे -इष्टोपदेश १६॥ 
अहिसात्मक दुष्टि और चर्या एवं शरीरके प्रति निर्ममत्व होनेके 

कारण वे स्नान, दन्तधावन, वस्त्रधारणके प्रति विरक्त हो खड़े होकर 
अपने हाथरूप पात्रोंमें दिनमें एक बार गोचरीवृत्ति द्वारा शुद्ध और 
तपश्चर्यामें वृद्धि करनेवाले भोजनको अल्पमात्रामें ग्रहण करते हैं। गाय 
जिस प्रकार घास डालनेवाले व्यक्तिके सौन्दर्य आदिपर तनिक भी दृष्टि 
न दे अपने आहारको लेती है, उसी प्रकार यह महान्‌ साधक देवांगना- 
समान सुन्दरियों आदिके द्वारा भी सादर आहार अपित करनेपर निर्मल _ 
मनोवत्तिपर्वक आहार ग्रहण करते हें। दाताके शरीर-सौन्दर्य आदिसे 
उनकी आत्मा तनिक भी रागादि विकारपूर्ण नहीं होती। उनकी आहार 
चर्याकों मधुकरी वृत्ति भी कहते हें। जंसे-मधुकर-भूमर पुष्पोंको 
पीड़ा दिए बिना आवश्यक रस-लाभ लेता है, उसी प्रकार ये सनन्‍्त-जन 
गृहस्थके यहां जेसा भी रूखा-सूखा भोजन बना हो, और शुद्ध हो, उसे 
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जात्तिपूर्वक ग्रहण करते हें। इनके आहारनिमित्त गृहस्थकी कोई कठि- 
नाई नहीं होती। ऐसे योगियोंकों आहार अर्पण करनेके समयको वह अपने 
जीवनकी सनहरी घड़ियोंमें गिनता है । कारण, इस पवित्र कार्यसे गृह- 
वासमें चक्‍की, चल्हा, ऊखली, बृहारी, जल-संग्रह रूप, पंच-सूत्ता' नामके 
कार्यों द्वारा संचित दोषोंका मोचन होता है। साधु दैन्यपूर्वक आहार ग्रहण 
नहीं करते। गहस्थ श्रद्धा, भक्ति, प्रेम और आदरपूर्वक जब आहार ग्रहण 
करनेकी म्‌निराजसे प्रार्थना करता है, तब वे शुद्ध, सात्त्विक तथा श्रेष्ठ. 
अहिसात्मक, व्‌ त्तिके अनुकल आहार लेते हैं। अन्य-पंथी साधु नामधारी 
व्यक्तियोंके समान गांजा तमाखू हुक्का ग्रहण करता, मनमाना भोजन 
लेना, दित और रात्रिका भेद न रखना आदि बातोंसे ऐसे सन्त पृथक्‌ 
रहते हैं। द 
कोई-कोई सोचते हे-महान्‌ साधुको शुद्ध-अशुद्ध आदिका भेद 
भूल जेसा भी भोजन जब जिसने दिया, उसे ले लेना चाहिए। यह विचार 
भुमपर्ण है। साधुओंकां विवेक सदैव सजग रहता है। उसके प्रकाशमें 
अहिसात्मक व्‌ त्तिकी रक्षा करते हुए वे उचित और शुद्ध आहारको ही _ 
ग्रहण करते है। वेदान्त-सारमें लिखा है-यदि प्रबुद्ध तत्त्वज्ञानीके आच- 
. रणमें स्वच्छन्दताका प्रवेश हो जाए तब तत्त्वज्ञानी और कृत्तेकी अशुचि- 
. भ्क्षण व त्तिमें क्या अन्तर रहेगा।* 


. जैन-मूनिका केश-लोंच और आहार-चर्या दशेकके चित्तमें गहरा क्‍ 


.. प्रभाव डाले बिना नहीं रहते। औरंगजेबके समयमें भारत आनैवाले डा० 


... बनियर अपनी पुस्तकमें लिखते हैं-मुझे बहुधा देशी रियासतोंमें 
.. दिगम्बर मूनियोंका समुदाय मिलता था। मेंने उन्हें बड़े दाहरोंमें विहार 
... करते हुए पूर्णतया नग्त देखा है और उनकी ओर स्त्रियों, लड़कियोंको 
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. १ अ“बद्धाहँतसतत्त्वस्थ यथेष्टाचरणं यदि । बज 
शनां तत्त्वदंशां चंच को भेदोइशचिभक्षणे। प० १४॥ 
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बिना किसी विकार-युक्‍त ही दृष्टिपात करते हुए देखा है। उन महि- 
लाओंके अ्नन्तःकरणमें वे ही भाव होते थे जो सड़कपर से जाते हुए किसी 
साधको देखनेपर होते हैं। महिलाएँ भक्तिपूर्वकं उनको आहार बहुधा 
कराती थीं।” एक दूसरे विदेशी यात्री टेवरनियरने लिखा हुँ-- यद्यपि 
स्त्रियां भक्तिपूर्वक उनके समीप पहुँचती हैँ फिर भी उनमें विकार-भावका 
. रंचमात्र भी दर्शन नहीं होता । इसके सिवा उनका दर्शन कर तुम यह कहोगे 
.. कि वे आत्म-ध्यानमें निमग्न हैं। 
.. पभेकक्रिण्डल नामक विद्वान पुरातन-भारत नामक अपनी पुस्तकमें 
, लिखते है--दिगम्बर विहार करनेवाले यह जैन मूनि कष्टोंकी परवाह 
.. नहीं करते थे। वे सबसे अधिक सन्मानकी दृष्टिसे देखे जाते थे। प्रत्येक 
. धनी व्यक्तिका घर उनके लिए उन्मुक्‍त था-यहांतक कि वे अन्त:पुरमें 
भी जा सकते थे।”* 
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वे समता, जिनेद्धस्तुति, वीतरागवन्दन, स्वाध्याय, दोषशुद्धि निमित्त 
प्रतिक्मणरूप छह आवश्यक कर्मोको सावधानीपूर्वक पालते हैं। इनका 
चरित्र उदात्त होता है।' 


पूर्व-बद्ध कर्मोकी निर्जरा करनेके लिए तथा संकट आनेपर सन्मार्गसे 
अपना कदम पीछे तनिक भी न हटे इस दुढ़ता निमित्त वे भूख, प्यास आदि. 
बाईस परीषहों (-कष्टों) को राग-द्वेष-मोहकों छोड़ सहन करते हैं। 
पाइ्वपुराणमें इनके नाम यों हें- 


“क्षुधा, तुषा, हिम, उष्ण, डंस-सत्राक वृख भारी। 
निरावरन-तन, श्ररति-खेद उपजावन हारी॥ 
चरिया, श्रासन, शयन, दुष्ट बाधक, बध बंधन। 
याचे नहीं, अलाभ, रोग, तिण-फरस निबंधन॥॥। 
१ “सम्यक प्रकार निरोध सन-वच-काय श्रातम ध्यावते । 
तिन सु-थिर सुद्रा देखि सृग-गण उपल खाज खुजवते ॥ 
.. रस-रुप-गंध तथा फरस अरु दाब्द शुभ-असुहा।वन । 
.. तिनमें न राग-विरोध पंचेंद्रिय जयन पद पावने ॥ 
. समता सहारे थुति उचारें, वन्दना जिन देव को । 
...._नित करें श्रुत रति, धरों प्रतिक्रम, त्जे तन भ्रहसेव को ॥। 
... जिनके न नहौन, न दन्त-धोवन लेश पअ्रंबर झआवरना 
... भू माहि पिछली रयति में कछ शयन एकाशइन करना... 
..... एक बार बिल में लें भहार खड़े भ्रलप निज-पाणि में। 
..... कच-लोंच करत न डरत परिषह सों लगे निजध्यान में ॥ 
.... श्ररि-मित्र, महल-मसान, कंचन-कांच निनवन-थृतिकरना 
.._ अर्घावतारन-अ्रसि प्रहारतन में सदा समता धरना 


 >छहढाला, छठवीं ढाल । 
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मल-जनित, मान-सन्मान-वहा, प्रज्ञा और अज्ञानकर । 
 दर्शन-मलीन बाईस सब-साधु परीषह जान नर॥ ” 
-भूधरदास 
बहिरात्म-भाववाले भाई सोचते हे-बिना कोई विशेष. बलवती 
भावना उत्पन्न हुए साधू कष्टोंको आमन्त्रण दे प्रसन्नतापू्वक किस प्रकार 
सहन कर सकता है? पंडित श्राशाधरजीने बताया है कि सत्पुरुष संकट 
के समय सोचते हँे-वास्तवमें में मोक्षस्वरूप हूँ, अविनाशी हूँ, आनन्‍्दका 
भण्डार हूं, कल्याणस्वरूप हूँँ। शरण रूप हूँ। संसार इसके विपरीत" 
स्वरूप है। इस संसारमें मुझे विपत्तिके सिवाय और क्या मिलेगा १ _ 
आत्माकी अमरतापर अखण्ड विश्वास रख वे नश्वर जगतृके लुभा- 
वने रूपके भममें नहीं फँसते, सदभावनाओंके द्वारा कहते हैं- 
.. मोह नींदसे उठ रे चेतन-तनिक सोच तो- 
द “सूरज चांद छिप निकसे, रितु फिर-फिर कर आवे, 
प्यारी आय एसी बीते पता नहिं पाव। 
काल सिहने मृग-चेतनको घेरा भवं-बनसें। 
नहीं बचावन हारा कोई, यों समझो सनमें ॥ 
मंत्र-यंत्र सेना धन-सम्पति राज-पाद छूटे । 
वढद्य नहिं चलता, काल-लटेरा, काय नगरि लूटे ॥ 
प्रबुद्ध साधक यह भी विचारता हेँ- द 
.... “जनमे सरे अकेला चेतन सूख दुखका भोगी। 
और किसीका क्या,-इक' दिन यह, देह जुदी होगी ॥॥ 
कमला चलत न पेंड,-जाय सरघट तक परिवारा । 
अपने-अपने सुखको रोबे पिता, पुत्र दारा॥ 


१ सोक्ष आत्मा सखं नित्य: शभः शरणमन्यथा। 
भवे5स्मिन बसतो मे5न्यत कि स्यादिंत्यापदि स्मरेत ॥ 
.. >“सागारधर्मामत, ५, ३० $ 
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ज्यों मेलेमें पंथी जन, नेह धरे फिरते। 
ज्यों तरबर पे रन बसेरा पंछी झा करते ॥ 
कोस कोई, दो कोस कोई उड़ फिर, थक-थक हारे । 
जाय श्रकेला हंस, संगर्मे कोई न पर सारे ॥ 
संसारके विषयमें वह चिन्तवन करता है- 
“जन्म मरण श्ररु जरा रोग से सदा दुखी रहता । 
द्रव्य, क्षेत्र अर काल भाव भव परिवर्तन सहता ॥ 
छेदन भेदन नरक पश्मु गति, वध बंधन सहना । 
राग-उदयसे दुख सुर गतिमें कहां सुखी रहना ॥ 
भोग पुण्य-फल हो इक इन्द्री क्या इससें लाली । 
कतवाली दिन चार फिर वही खरपा श्ररु जाली ॥* द 
जड़से आत्माको भिन्न विचारता हुआ अपनी आत्माको इस प्रकार 
साधक सचेत करता हैं-- द 
मोहरूप भुग-तृष्णा-जलमें सिथ्या-जल चमक । 
मग-चेतन नित भूममें उठ-उठ दौड़े थकथक के ॥॥ 
जल नहिं पावे प्रान गसावे, भटक भटक मरता । 
वस्तु पराई माने श्रपनी, भेद नहीं करता ॥। 
तू चेतन, अरु देह अ्रचेतन, यह जड़, तू ज्ञानी । 
बुक 3 मिल श्रनादि, यतन ते बिछर, ज्यों पय भ्ररु पानी ॥ 
.. इस घणित मानव देहको सड़े गन्नेके समान समझ साधक सोचता है- 
कु “काना पॉंडा पड़ा हाथ यह, चूसे तौ' रोबे । 
फल अनन्त जू धर्मध्यानकी भूमि विष बोव ॥ 
केशर चन्दन पुष्प सुगन्धित वस्तु देख सारी॥ 
देह परस ते होय अ्रपावन निस-दिन मल जारो | 
...... साधनकी अनुकूल सामग्रीको अपूर्वे मान बे महापुरुष सोचते हैं और 
.. अपने अनन्त जीवरपर दृष्टि झलते हुए इस प्रकार विचारते हैं- ई 


प्रबृद्धससाधक्क....||| ११३ 


“दुर्लभ है निगोद से थावर अरु त्रस-गति पानी । 
. _नर-कायाको सुरपति तरसे, सो दुलंभ प्रानी ॥॥ 
- उत्तम देद सु-संगति दुर्लभ श्रावक-कूल पाना । 
दुर्लभ सम्यक, दुर्लभ संयम, पंचम गुण ठाना ॥। 
दुलेभ. रत्नत्रय आराधन, दीक्षाका. धरना । 
दुर्लभ म्‌निबरको ब्रत पालन, शुद्ध भाव करना ॥। 
दुर्लभ-से-दुर्लभ है. चेतन, बोधि-ज्ञान पाना । 
पाकर केवल-ज्ञान, नहीं फिर इस भवमें आना ॥ 
 “>मंगतराय, बारह भावना 
विषयभोगोंमें मनुष्य-जीवनको लगानेवाले, साधककी दृष्टिमें, अज्ञता- 
धर्ण काम करते हें। उस अज्ञताकों बनारसोदासजी इन दशब्दोंमें चित्रित 
करते हें- क्‍ 
“ज्यों मति-हीन विवेक बिना नर, 
'साजि सतंग जो ईंधन ढोवे। 
कंचन-भाजन धूरि भरे दहाठ, 
. मूठ सुधारस सों पग धोवे॥। 
बे-हित. काग जउड़ावन. कारन, 
डारि उदधि सर्ति म्रखस रोजे। 
त्यों नर-देह .दुर्लेभ्य बनारसि, 
 पाय अजान अकारथ खोबे ॥ 
; “नाटक समयसार 
सुकवियोंने अपनी विविध शैलीसे साधक्रके जीवनपर बड़ा सुन्दर 
अकाश डाला है। महाकविं बनारसीदास, गृहके त्याग करनेवाले और 
तपोवन-वासी साधुको सदगुणरूपी क्टुम्बसे गृहृवासी बताते है। देखिए-.. . 
“घीरज-तात, क्षमा-जननी, परमारथ-मीत, सहारुचि-सासी । 
ज्ञान-सुपुत्र, सुता-करुणा, सति-पुत्रवधू, समता अति भासी॥ 
प् ह ह ह ह 
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उद्यम-दास,  विवेक-सहोदर, बुद्धि-कलन्र शुभोदय-दासी । 
भावकुटुस्ब सदा जिनके ढिंग यों मुनिकों कहिये गृहवासोी॥” 
द -बनारसोबिलास, २०५ ४ 
यद्यपि मुनि भूमिपर शयन करते हैँ और जीवदयानिमित्त मयूरकी 
पिच्छी और शचिताका उपकरण कमण्डलु रखते हैं, फिर भी कवि-जन 
मनोहर भाषामें उनकी सामग्रीको इस प्रकार व्यक्त करते हे- 
“(विश्ध्याद्विनिंगरं गृहा वसतिकाः शय्पा शिला पावंती 
दीपाश्चच्धकरा सूृगाः सहचरा मेत्री कलीनाजड्भना। 
विज्ञानं " सलिलं तपः सदशनं येषां प्रशान्तात्सनां 
धन्यास्ते भवपंकनिर्गमपथप्रोददेशकाः सन्‍्तु नः ॥ 
“ज्ञानाणंव । शुभचन्द्र 
अहिसा पालनार्थ ये मुनिजन वर्षाकाल एक स्थान पर व्यतीत करते. 
है। इस सम्बन्धमें 'विद्युन्माला' छन्दर्में लिखा गया यह पद्म कितना मधुर 
हँः- 
जेनी जोगी वर्षाकाल । आपा ध्याब बाधा ठाले। 
कके केकी सेघ ज्वाला । चौधा नच्चे विद्वन्माला॥ 
“छुन्‍्दशतक १४ 
.. वे सन्‍्त-जन कर्मोके फन्‍्देमें फंसकर अपना अहित नहीं करते। 
.. कर्मोने इस जगत्‌र्में क्रोधादि कषायरूपी चौपड़का खेल जमाया हैं। उस 
.. खेलके चक्‍करसे दिगम्बर-जन मुनि बचे रहते हूँ। किन्तु, जगत्‌के अन्य 
.. ग्राणी उस खेलमें आसक्तिपूर्वक भाग लेते हैं तथा हारकर पीछे रोते- 
.. पछताते है। भधरदासजी कहते हैं- 











१ “जे बाह्य परवत बन बसे गिरि-गुफा-महुल मनोग। 
सिल-सेज, समता-सहचरी, दाशिकिरन-दीपक जोग ॥ 
मग-सित्र, भोजन-तपसयी, विज्ञान-निरसल नीर। 
ते साधु सेरे उर बसौ, सस हरहु पातक पोर ॥”  -भूधरदास 


प्रवुद्ध-साधक श्श्शू्‌ 


“जगत-जन जूबा हारि चले। 
काम कूटिल संग बाजी मांडी उनकरि कपठ छुले ॥ 
चार कषायमयी जहेँँ चौपरि, पांसे जोग रले। 
इस सरवस, उत कामिनि-कौड़ी, इह विधि भटक चले ॥ 
: कर खिलारि विचार न कीन्हों, है हैं ख्वार भले। 
.. बिना विवेक मनोरथ काके, भूधर' सफल फले ॥” 
जगत्‌के प्राणी कनक, कामिनी आदियें अपनेको क्ृतार्थ मानते हैं; 
किन्तु, साधककी स्थिति इससे निराली है। मृत्युके नामसे जहां दुनिया 
घबराती है, जीवनकी ममतावश जहां किये गये बड़े से बड़े अनर्थ क्षम्य 
माने जाते हैं, वहां साधक मृत्युको अपना स्नेही तथा परम मित्र मान 
. मृत्यु-कालको महोत्सव मानते हैं। मरणके समय साधक सोचता है- 
द “यह तन जीर्ण कुटी सम आतम, यातें प्रीति न कीजे । 
नूतत महल मिले जब भाई, तब यामें क्‍या छीजे ॥* 
आत्माकी अमरतापर विश्वास होनेके कारण अपने उज्ज्वल भविष्य 
का विश्वास करते हुए भावी जीवनको जीण्ण-कूटीके स्थानपर भव्य-भवन' 
मानता है । वह पूछता है- 
भत्यू होनेसे हानि कोन हैं ?-याकोी भय मत लाओो । 
समतासे जो देह तजें तो-तो शुभ-तन तुम पाओ ॥ 
मृत्यु मित्र उपकारी तेरो-इस अ्रवसरके माहीं।. 
. जीरण तनसे देत नयो यह, या सम साहू नाहीं ॥ 
या सेती इस मृत्यु समय पर उत्सव अति ही कीजे । 
. कलेश भावकों त्याग सयाने समता भाव धरीजे ॥” 
अपनी आत्माको उत्साहित करते हुए साधक सोचता है- 
“जो तुम प्रब पुण्य किये हें, तिनको फल सुखदाई 
सृत्यु-सित्र बिन कौन दिखाबे, स्वर्ग-सम्पदा भाई ॥ 
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कर्म महादुठ बरी मेरों ता सेती दुख पावे। 
तन-पिजरमे बन्द कियो सोहि, यासों कौन छंड़ावे ॥। 
भूख तृषा दुःख श्रादि अनेकन, इस ही तने गाड़े । 
मु॒त्य्राज श्रब आय दयाकर, तन-पिजरसों काढड़े ॥* 
मृत्युकों वह कल्पवुक्ष मानता है। इसलिए कहता है- 
“मत्यु-कल्पद्रम पाय सयाने, मांगों इच्छा जेती। 
समता धरकर मसम्य करो तो, पाशो सम्पत तेती ॥* 
 मत्युकों महायात्रा कहते हैं। मरण-कालको शुभ-यात्राका 
मानकर शक्‌न-शास्त्रकी दृष्टिसे प्रस्थान निर्मिल शुभ-सामग्री 
लिए कवि सूरचन्दजी कितने पवित्र और उद्वोधक विचार 
करते है- 
“जो कोई नित करत पयानो ग्रामान्तर के काजें। 
सो भो शकन विचारे नीके, शुभके कारण साजें ॥ 
मातपितादिक सर्व कुट्स सिलि, नीके शकन बलनावें। 
हलदी, धनिया, पुगी, अ्रक्षत, दूब दही फल लाव ॥ 
एक ग्राम जानेके कारण, करे शभाशभ सारे। 
. जब परिगतिको करत पयानो, तब मं सोचो प्यारे ॥” 
. और भी समझाते ह- 
क्‍ सब कुदुस्ब जब रोवन लागे, तोहि रुलावें सारे। 


थे अपदक्‌न करें सुन तोकों, तू यों क्‍यों न विचारे ? 


अ्रब परगतिको चालत बिरियां, धर्सध्यान उर श्रानो । 
चारों श्राराधन आराधो मोहतनो दुःख हानो ॥ 


अवसर 
संग्रहके 
व्यक्त 


..._ मुत्युके विषयों साधककी निराली कल्पना होनेके कारण अवर्णनीय । 
. विपत्तियोंके आनेपर भी वह सत्पथसे विचलित नहीं होता। यथार्थमें 
. एंसे साधकके आगे कर्मोंको भी हारे माननी पड़ती है। महाकवि गुणभद्र 


. इसीलिए कहते है-. 
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“जीविताशा धनाशा च येषां तेयां विधिविधि:। 
कि करोति विधिस्तेषां येषां आशा मनिराशता ॥। 

. >आत्मानशांसन, १६३॥ 
साधककी मनोवत्ति मोही-जगत्‌से निराली होती है। महामुनि धन- 
दौलतकी तो कोई आशा नहीं करते, सन्मार्गपर अपना कदम बढ़ानेके 
सिवा जीवनकी ममतावश कभी पीछे नहीं लौटते। अकिचन-पना उत्तकी 
सम्पत्ति है। कर्त्तव्यपपालन करते हुए आत्म-जागतिपरेक मृत्यको वे 
जीवन मानते हें। भला ऐसी बलिष्ठ ज्ञानी आत्माओंका दुर्देव क्या कर 
सकता है ! 

आत्मान॒शासनकारकी वाणी कितनी प्राणपूर्ण है- 
“लिर्धनत्व॑ धन येषां सृत्युरेव हि जीवितम्‌ 
.. कि करोति विधिस्तेषां सर्ता झ्ञानेकचल्लुषाम्‌ ॥१६२॥* 
इस प्रसंगपर कवि बुन्दाबनका कथन विचारपूर्ण हैः- 
“सब जिय निज सम नल गने । निशि दिन जिनवर बेन भने । 
निज अनुभव रस-रीति धरै | तासु कहा कलिकाल करे ॥” 
पश्चिमके विद्वान्‌ सममाधिमरणकी महत्ताको न जान उसे आत्मघात 
( #प्रांटंत8 ) समझते हैं। विदेशोंमें जैनधर्मका प्रचार करनेवाले 
स्वर्गीय विद्वान्‌ बैरिस्टर चम्पतरायजी विद्या-वारिधिने इंगलैंडसे भारत 
 लौटनेका कारण यह बताया था कि अब मेरा रोग काबके बाहर हो गया 
। पश्चिमके लोग समतापर्वक प्राणोंका उत्सगं करना नहीं जानते इसलिए 
समाधि-मरणकी लालसासे में तीर्थंकरोंकी भूमि स्व-देशकों लौट आया। 
भारतीय-दर्शनके प्रामाणिक माने जानेवाले विद्वान सर राधाकृष्णन भी 


मालूम होता है पश्चिमी प्रवाहमें बहकर समाधिमरणको आत्मघात कह. 


.. बेठे हैं। उन्होंने जैन-धर्मके विषयों कहीं-कहीं ऐसी विचित्र बातें लिखी _ 
. हैं जो जैन तत्क-ज्ञानका प्राथमिक विद्यार्थी भी न लिखता। आचाये 
. और उपाध्याय साधनाके पथपर चलनेवाली प्रगतिशील अप आत्माएँ 
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है। उनको वे सिद्धों ( ?0ााटर्श, #0पोड ) का भेद बताते हैं। 
समाधिमरणको आत्मघात समझनेमें भी ऐसा ही भम हुआ है। उन्होंने 
लिखा है-//शराल छिवीपएा ॥९एपफर्ताक्ञालड जतिातंडशा। 
005 क8४5 | प्राकटयइटॉ) | [[ हडएललिंडा) ॥8 
[80ते [0 7882, ॥/ णछ९ ट्शाओ कहटशईा, 0प्रा' ])8588- 
[005 छाते लावप्राह. 8प्रशर्तप्र९5, इपांलंवेंए 78 >लापपा- 
#6त7-]0ता&0 ]050)॥9 ४७०) ५. 9. 827. 

- जहां बौद्धधर्म आत्मघातका निषध करता है, वहां जेनधर्म 
. आत्म-घातको जीवन-वर्धक मानता है। यदि साधु-जीवनका निर्वाह कठिन 


हो, यदि हम अपनी वासनाओंपर विजय प्राप्त न कर सकें और तपछचर्या 


न कर पावें, तब आत्मघातकी आज़ा दी गई है। 


इस सम्बन्धमें यहु जानना आवश्यक हैँ कि जेन-शासनमें आत्म- 


घातको पाप, हिसा और आत्माका अहितकारी बताया है। आत्मघातमें 

घबराकर मानसिक दुर्बलतावश अपनी जीवन डोर काटनेकी अविवेकता 
पाई जाती है। आत्मघाती आत्माकी अमरता और कर्मोके शुभाशुभ फल 
भोगनेके बारेमें कुछ भी नहीं सोच पाता। वह विवेक-हीन बन यह सम- 
. झता है क्ि वर्तमान जीवन-दीपकके बुझ जानेपर मेरी जीवनसे उन्मुक्ति 
हो जाएगी। उसके परिणामोंमें मल्रिनता, भीति, दैन्य आदि दुर्बलताएँ 
. पाई जाती हें। समाधिमरणमें निर्भीकता और वीरत्वका सद्भाव पाया 
: जाता है। राग, द्वेष, क्रोध, मान, माया, लोभका परित्यागकर शुद्ध अहि- 
.  सात्मक वृत्तिका पालन समाधिमरणका साधक करता है। यह ठीक है कि. 
.. आत्म-घात और समाधिमरण दोनोंमें प्राणोंका विमोचन होता है; 
.. किन्तु दोनोंमें मनोवृत्तिका बड़ा अन्तर है। आत्मघातमें जहां मरनेका 
.. लक्ष्य है, वहां समारधिंमरणका ध्येय, मृत्यके योग्य अनिवार्य परिस्थिति 
.. आनेपर अपने सद्गुणोंकी रक्षा करनेका, अपने जीवन निर्माणका है। 
.  एकका लक्ष्य जहां जीवनको बिगाड़ना है, वहां दूसरेकी दृष्टि जीवनको 
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बनाने और सम्हालनेकी रहती है। पूज्यपाद स्वामी सर्वार्थसिद्धिमें इस 
विषयको इस प्रकार स्पष्ट करते हैँ कि किसी गुहस्थके घरमें बहुमूल्य 
. वस्तुएं रखी हे; भीषण अग्निसे वह घर जलने लगा। यथाशक्ति उपाय 
करनेपर भी आग बढ़ती ही जा रही है। ऐसी अ-साधारण परिस्थितिमें 
_ चतुर व्यक्ति मकानका ममत्व छोड़ अपनी बहुमूल्य सुवर्ण-रत्नादि सामग्री 
को बचानेमें लग जाता है। उस गृहस्थकों मकानका ध्वंसक समझना ठीक 
नहीं है । कारण जबतक वश चला, उसने रक्षाका ही प्रयत्न किया। किन्तु 
जब रक्षा असम्भव हो गई, तब कुशल व्यक्ति होनेके नाते 
अपनी बहुमूल्य सामग्रीका रक्षण करना उसका कत्तंव्य हो गया। इसी 
प्रकार साधक रोगादिसे दशरीरादिके आक्रान्त होनेपर सहसा समाधिमरण 
की ओर दौड़ नहीं जाता-वह तो मानव शरीरको आत्मजाग्रतिका 
. विशिष्ट साधन समझ अधिकसे अधिक समयतक अवस्थित देखना चाहता 
. है। किन्तु जब ऐसी विकट अवस्था आ जाए कि शरीरकी सुधि-बुधि 
लेने पर आत्माकी सुधि-बृधि न रहे, तब वह अपने सद्गृणों, अपनी प्रतिज्ञाओं 
तथा अपनी आत्माकी रक्षाके लिए उद्यत हो कोध, मान, माया, लोभादिका 
_त्यागकर साम्यभावसे भूषित हो मृत्युराजका स्वागत करनेके लिए तत्पर 
हो जाता है । वह अखण्ड शान्तिका समुद्र बन जाता है। स्नेह, बौर, मोह 
आदि उसके पास तनिक भी नहीं फटकने पाते । ऐसी स्थितिमें समाधिमरण 
और आत्मघातमोें उतना ही अन्तर है जितना आत्म-बली दिगम्बर म्‌नि 
और दुर्भाग्यवश वस्त्रादि न पानेवाले दैन्यकी मूर्ति किसी दीन भिखारीमें । 
स्वामी समसन्‍्तभद्धने लिखा हँ- 

उपसर्ग, दु्िक्ष, बृढ़ापा अथवा रोगके निष्प्रतीकार हो जानेपर 
आत्मपवित्रताके लिए शरीरका त्याग करना समाधिमरण है।? 
. १ “उपसरगो दु्िक्षे जरसि रुजायां च निःप्रतीकारे। 

.. धर्माय तनुविमोचनसाहुः सल्लेखनासार्या: ॥ 


. “रत्नकरण्डश्रावकाचार १२२) 


१२० .. जनशासन 


इस विषयका विस्तृत विवेचल भगवती श्राराधना नामक श्रमण- 
चर्या समझानेवाले ग्रंथमें किया गया है। सर्वार्थसिद्धिकी निम्न पंक्तियां 
संक्षेपम इस विपयको भली प्रकार स्पष्ट करती हे- द 
“रागद्रेषमोहाविष्टस्य हि विषशस्त्राह्मफकरणप्रयोगवशादात्मानं ध्नतः 
स्वधातो भवति न सल्लेखनां प्रतिपन्नस्य रागादयः सन्ति, ततो नात्मव- 
. घदोष:।” . -सर्वार्थसिद्धि श्रु० ७ सू० २२। 
विप, शस्त्र आदि उपकरणोंके प्रयोगसे राग-द्वेष मोहाबविष्ट प्राणी 
हारा आत्माक्रा घात करनेपर स्वक्ता घात होता है। समाधिमरणको 
प्राप्त व्यक्तिके राग-द्वेष मोहादिक नहीं होते, इसलिए आत्म-वधका 
दोष नहीं होता है । 
दिगम्बर मुनीद्धोंकी शान्त, श्रेष्ठ, निरीह, निराकूल, उदात्तचर्याका 
जिस किसी सात्विक प्रकृतिवाले मानवको दर्शन हो जाता है उसकी आत्मा 
में यह विचार अवश्य उत्पन्न होता हे, जिसे कवि भूधरदासजी इन शब्दोंमें 
प्रतिबिम्बित करते है- क्‍ 
“कब गृहवाससों ड्रदास होय बन सेऊँ, 
वेऊ निज रूप गति रोक मन-करो की। 
रहि हों श्रडोल एक आसन श्रचल अंग, हर 
. सहि हों परीसह शीत, घास, मेघ-करी की ॥ 
. सारंग समाज खाज कबधों खुज है आतनि, 
.. ध्यान, दल-जोर जीतू सेना मोह-अरी की। 
एकल बिहारी जथाजात लिगधारो कब्र, 
होऊं इच्छाचारो बलिहारी हाँ वा घरी की॥”! 
.. >जैनदातक _ 
.. दिगम्बर मुनि विज्ञानामृतकतों पी तथा तपदचर्यारूपी सुस्वादु 
बलप्रद आहारको ग्रहण कर द्ानै: शने: विकास पथपर प्रगति करते हुए. 
इतनी उन्नति करते हैं, कि जिसे देख जगंत्‌ चकित हो जाता है। प्राथमिक 
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-अवस्थामें दिगम्बर तपस्वियोंके पास विश्वको चमत्कृत करनेवाली बात” 
भले ही ने दीखे, किन्तु न जाने इनमेंसे किस साधकको अखण्ड समाधिके 
प्रसाद रूप अपूर्व सिद्धियां प्राप्त हो जाएँ। भगवान्‌ पाइईर्वनाथने आनन्द 
महामूनिके रूपमें तीर्थंकर-प्रकृतिका बंध किया था-विश्व हितंकर अनु. 
पम आत्मा बननेकी साधना अथवां शक्ति संचय प्रारम्भ कर दी थी। - 
. उस समय उनके योग-बलकी महिमा अवर्णनीय हो गई थीं। कविने उनके 
प्रभावको इन शब्दोंमें अंकित किया है- ह 
“जिस बन जोग धरे जोगेब्वर, तिस बनकी सब विपत टलें। 
पानी भर्राह सरोवर सूखे, सब रितुके फल-फूल फल.॥ 
सिहादिक जे जात “विरोधी, ते सब बेरी बेर तजं। 
हंस भुजंगस भोर मजारी, आपस में सिलि प्रीति भजें। 
सोहूं साधु चढ़े समता रथ, परमारथ पथ गमन करें। 
शिवपुर पहुँचनकी उर बांछा, और न कछ चित चाह धरें। 
_ देह-विरक्त मसत बिसा स॒नि सबसों मैत्री भाव बहें। 
 आतस लीन, अदीन, अनाकूल, गन बरनत नहिं पार लहेंए 
द “पादवेपुराण, भूधरदास' 
दिगम्बर जैन मुनिका जीवन और मुद्रा जगत्‌को पुकार-पुकार कर 
जगाती हुई कहती है-क्यों मोहके फंदेमें फँसकर विक्ृृति और विपत्तिकी 
. ओर  दौड़े चले जा रहे हो। आओ, अकिचनताका पाठ पढ़ो, प्रकृतिके 
प्रकाशमें आत्माकी विक्ृतिको धो डालो ; तब तुम्हारे पास आनन्द तथा ._ 
शान्तिका नि्लर उद्भूत हो सबका कल्याण करेंगा। देखते नहीं, सारी 
प्रकृति किसी प्रकारका आवरण धारण धहीं करती-एक मनृष्य है जो 
अधिक ज्ञान सम्पन्न होते हुए भी अपने विकारों एवं अपनी दुर्बलताओं 


को दूर न कर उनपर सुन्दर वस्त्रादिका मोहक आवरण डाल अपने 
आपको तथा जगत्‌कों ठगता है। देखो न आंख पसार कर, हरिण पक्षी 


. आदि सभी प्राणी दिगम्बरत्वकी मनोरम मुद्रासे अंकित हैं। 


श्र जैनशासन 


परिग्रह आदिको आत्मदुर्बंलताका अंग न मान उसके समर्थनमें 
लगनेवालोंके समाधानमें ताकिक श्रकलंकदेव कहते हैं कि जगतमें विविध 
उपासकोंके अनेक उपास्यदेव हें और उनकी बेष-भूषा पृथक्‌-पृथक हैं। 
. किस्तु जगत्‌में एक दिगम्बर मुद्राका ही व्यापक रूपसे प्रसार पाया जाता 
“नो ब्रह्मांकितभूतलं न च हरे: शम्भोने मुद्रांकित 
नो चन्द्राकंकरांकितं सुरपतेवंजांकितं नव चत। 
षड्वक्त्राम्ब॒ज-बौद्ध-देव-हुतभुकयक्षोरगर्ना कितें 
नग्न पह्यत वादिनों जगदिदं जेनेन्द्रमुद्रांकितम ॥* 
>अ्रकरलंकस्तोत्र, ११। 


अपने अन्तःकरणमें काम-भावनाका तनिक भी विकार धारण न कर 
नारी जातिके लिए चिक्तमें मातृत्वकी भावनाको प्रबुद्ध करनेवाले मलिन _ 
शरीर किन्तु संस्कृत आत्माधारी दिगम्बर मुनिजन जिस देशमें विहार 
करते हें, वहांके लोग सदाचार तथा सदरभावनाओंसे सम्पन्न हो सुखी रहते. 
हैं। आज ऐसी पवित्र आत्माओंकी अत्यन्त विरलताके कारण 
. भारतवर्षमें श्रेष्ठ सदाचार और नैतिक जीवनमें ह्वास दिखायी देता है। 
'पुरातन भारत शान्ति समृद्धि और अभ्युदयका केन्द्र बताया जाता है। 
. उस समय मोहारि-विजेता दिगम्बर-मुनीन्द्रोंका सर्वत्र बहु संख्यामें बिहार 
. हुआ करता था। मेगस्थनीजु कहता है-/जब बादशाह सिकन्दर भारत 
में आया था तब उसने तक्षशिलामें कुछ दिगम्बर मुनियोंके दर्शन _ 


. किए थे ।” प्रो० आयंगरने लिखा हैँ कि- ये जैन आचार्य अपने चरित्र, - 
. सिद्धियों और ज्ञानके कारण अलाउद्दीन और औरंगजेब जैसे - 


“क्या 4%टकावेदा एका6 40 पाती कैट इज इ0ा6 
 आबष्ल्वे इक्कंताड पी एड शाते ६008 णाढ ती किला जांती री... 
.. ॥986९४0706768 7253 हे द 
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म्‌स्लिम बादशाहोंके हारा  बन्दित थे।”' स्मिथ महाशयने अपने 
भारतीय इतिहासमें लिखा है कि- ह्यूएनसांग नामक चीनी यात्रीने 
सन्‌ ६४० ई० में दक्षिण भारतको देखा था।” वह मालकूठ देशका वर्णन 
करते हुए लिखता है कि- वहां दिगम्बर जैन मुनियोंका बहुत बड़ा 
समुदाय था।”.... ः द न 


ऋणग्वेदमें दिगम्बर मृनियोंका उल्लेख हैँ। विशेषज्ञ उसका संबंध 
दिगम्बर जैन मूनियोंसे बताते हैं। उपनिषद्‌ साहित्य भी दिगम्बर 
ऋषियोंके विषयमें प्रकाश प्रदान करता है। उपनिषदोंमें छः प्रकारके 
संन्‍्यासियोंका उल्लेख है । जिनमें परमहंस, भिक्षु, परित्राजक तथा संन्यासी 
को नग्न रहना आवश्यक कहा है। परमहंसके विषयमें जावाल-उपनिषद्‌ 
: में लिखा है, “कि जो निर्गन्‍्थ दिगम्बर मुद्राधारी तथा परिग्रह रहित होकर 
: ब्रह्मके मार्गमें सम्यक्‌ प्रकार संलग्न हैं, शुद्ध मनोवृत्ति वाला है, प्राण रक्षण- 
 क्ले लिए भिक्षा द्वारा आहार ग्रहण करता है तथा लाभ अलाभमें समदृष्टि 
१. "ुफ० धन 402087"५998--29 (707 ९78८८, &778४॥077678 
खवे इदोी०गबाडीज][0-००ाागक्ाते 6 ए९596९ह ० €एछा 0॥77- 
78870 80ए७"७छं805 फीचर श्री प्रवेवा। बाते 47878 286० 380- 
899. --?9० "एशाह8००8 5प्रदां88 व] 50प्रती फावीक्षा) ेशएंडए) 
78७ 204 [#. 484. द द | द 


२.. “जञा6८परा 75808 रांञ2१ 50७०0 77069 640 28. 72... 
बाते १€8च्णी०९४ शन्चब्रत्पराड ०0०प्र7ए, *---8 गएवे गेश। है 200 १. 
. शद्ा8 79788९7 0 ग्राषोध्रोपपवे8४.7--97079 घपा$5. ० कावी9 
9, #09. 
३ “मुनयो वातरशनाः पिशंगा वसते मलाः। 


_बातस्यानु धार्जि यन्ति यद्देवासों अविक्षते। ४-मंडल १०, ११, १३६ का 
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रहता है वह परमहंस है ।* उक्त प्रन्थमें लिखा है कि परमहंस साधु 
आकाश रूपी वस्त्रकों धारण करता है।'. 
नारद परिव्नाजकोपनिषद्में लिखा है कि भिक्षु अपने पुत्र, मित्र, 
कलत्र, कुटुम्बियोंकी छोड़कर दिगम्बर होता है।! भिक्षुकोपनिष , 
तुरीयत्योपनिषदर्मं भी इस बातका समर्थन है। संन्यासोपनिषदमें 
ऐसे संन्यास्रीको ज्ञान वैराग्य-संन्यासी' कहा है, जिसने सर्व परित्याग कर. 
दिगम्बरत्वकों अंगीकार किया है।” मंत्रेय उपनिषदम दिगम्बरत्वके 
साथ आनन्दकी उद्भूतिका उल्लेख है-देशकाल-विमुक्तोडस्मि दिगंबरं- 
स्‌ खोस्म्यहम्‌ 
द पुराण साहित्य भी इस संबंधंमें महत्त्वप्रद सामग्री उपस्थित करता 
४ । शिवपुराणमें एक कथा आई है कि शिवजीने दिगम्बर मुद्रा धारण कर 
देवदारु वनके आश्रमका निरीक्षण किया था। उनके हाथमें मयूरपंखकी 
पिच्छिका भी थी। कम पुराण” पद्मपुराण, में भी दिगम्बरत्व 


१ “यथाजात-रूपधरो निमग्नेन्थोी निष्परिग्रहस्ततद ब्रह्ममागें सम्पक्‌ 
संपन्न: शुद्धमानसः प्राणसंधारणार्थ. . .विभुक्तो भक्षमाचरन्‌. . . 
... लाभालाभयो: समो भूत्वा. . .सः परमहंसों नास।” ््ि 
२ “सः परमहंस श्राशाम्बरों न नमस्कारो न स्वाहाकारों, न 
.. निन्‍दा, न स्तुतिर्षाद्च्छिको भवेत्‌ स भिक्षुः ।” द 
३ अथवा यथा विधिहचेज्ञातरूपधरो भृत्या स्वपुत्न-मित्र-कलतन्न- 
... बन्ध्वादीनि कौपीन दण्डमाच्छादनं च त्यकत्वा....” 
४ “संन्यस्य जातरूपधरों भवति स ज्ञानवेराग्यसंन्यासी ” 
४ “विवेशोन्मत्तवेशइच स्तब्धलिंगो विगम्बर...” 
६ “मयूरचन्द्रिकापुझ्जपिच्छकां धारयन्‌ करे ॥-'शिवपुराण 
2 0 . शै०ल्‍+द०, प्र 
७. कूमपुराण-उपरिभाग ३७.७। 


.._ ८. पद्मपुराण-पातालखण्ड छर; ३३.० 





अ्रबुद्धसाधक....... १२५ 


समर्थक सामग्री उपलब्ध होती है। शंकराचार्यके विवेक चूडामणि- 
में ब्रह्मतिष्ठ योगीकी स्वाधीन वृत्तिपर प्रकाश डालते हुए लिखा 
है कि उनके वस्त्र दिशा रूपी होते हैं,. जिन्हें धोने और सुखाने 
की आवश्यकता नहीं मालूम पड़ती ।' इस प्रकार प्राचीन भारतीय 
वाडसयका सम्यकं अवगाहन करनेपर प्रचुर प्रमाणमें श्रेष्ठ साधकोंके 
दिगम्बरत्वकी महिमाको बतानेवाली महत्त्वपूर्ण सामग्री प्राप्त होती 
है। तत्त्वदर्शी तो.यही सोचता है कि मैं कब आशा रूपी वस्त्रोंको धारण 
करूँगा।” उस श्रेष्ठ अवस्थामें ही यह जीव पूर्ण निराकुल हो ब्रह्म- 
साक्षात्कारका आनंद लेनेमें समथे होता है। आत्म-निमग्नताकी स्थिति 
में तनबदनकी कैसे सुध रहेगी ! अपने यूगके विख्यात संन्‍्यासी स्वामी 
रामक्ृष्ण परमहंसके संबंधमें प्रकाशित “श्री श्रीरामकृष्ण कथामृत” बँगला 
भाषाकी रचनामें स्वामीजीकी दैनिक-चर्याकी चर्चा की गई है, कि “जगने 
पर भक्तोंने देखा प्रभात हो गया है। श्री रामकृष्णं बालकके समान दिगम्बर 
हैं और कमरेके भीतर ईह्वरका नाम लेते हुए घूम रहे हैं।” (डायरी 
१६ अक्तूबर १८८२)। श्री अश्विनीकुमार दत्तने जो बंगालके 
विख्यात राजनैतिक नेता थे 'रामकृष्णके संस्मरण' में उनके दिगम्वरत्वकी 
चर्चा की है । स्वयं स्वामीजीने उनसे कहा था कि "में सभी भौतिक 
जगत्‌की वस्तुओंको मूल जाता हूँ। उस समय बस्त्र भी छट जाता है।” 


१ “चिन्ताशुन्यमदेन्यभेक्षमहनं पान सरिद्वारिषु 
.... स्वातन्व्येण निरंक॒शा स्थितिरभीनिद्रा इमशाने बने । 
वस्त्र क्षालन-शोषणादिरहितं दिग्वास्तु दय्या मही 
संचारो निगमान्तवीथिषु विदां क्रीड़ा परे ब्रह्मणि ॥” 
२ “आशावासो वसीमहि रा 
“एिक्कागादाजड]78 इ8चंतदे 4. 4080 ##शाप्रेएमत 50 ९एलए पशंगए 
(7पावें&०९), . "ए टाएफ़ कठफुध्व, क्‍ 
क्‍ “िशाओओं$इ2९7९९5 0 दिक्रागर8॥708, शण, 47, 9, 30. 


१२६ जनशासन 


बौद्ध साहित्यसे भी दिगम्बर श्रमणोंका सद्भाव ज्ञात होता है। “विसाख 
वत्थु धस्मपदत्थकहा' में लिखा है कि एक श्रेष्ठिके भवनमें ५०० 
दिगम्बर जैन साधुओंने आहार किया था। दीर्घनिकायसे विदित होता 
है कि कौशल नरेश प्रसेनजितूने निम्न॑ल्थों' को नमस्कार किया था। महा- 
_बग्गसे ज्ञात होता है कि वैशालीमें दिगम्बर जैन श्रमणोंका विहार होता 
था। 'सहापरिणिव्वाण सुत्त धम्म पदत्यकहा' में भी निम्न्॑थोंका उल्लेख . 
पाया जाता है।' द 
मुसलिम समाजमें भी दिगम्बरत्वका सम्मान रहा है।' आज 

से ३०० वर्ष पूर्व मुसलिम संत सरमद शाहजहांके राज्यमें दिगम्बरके रूप- 
में राजधानी देहलीमें विचरण करता था। दिल्‍लीमें लालकिलेके समीप - 
में संत सरमदका मजार हैँ, जहां सदा दर्शकोकी भीड़ लगी रहती है। उसके द । 
ये शब्द बड़े मार्मिक हैं, 'जिसमें दोष देखता है उसे वस्त्र पहिना देता है, 
जो दोषरहित हैं उन्हें नंगा ही रहने देता है” ।* ; 
आचार्य सोमदेवने यशस्तिलकचम्पूर्में शक्‌नशास्त्रकी दृष्टिसे दिगम्बर . 
मनिके विहारको राष्ट्रके लिए मंगलमय बताया है 
“पत्मचिनी राजहंसादव निम्नेश्धाइच तपोधनाः । 

य॑ देशसुपसपंन्ति सुभिक्षं तत्र निर्दिशेत्‌ ॥ हा 

आजके भौतिकवादी वातावरणमें किन्हीं-किन्हीं व्यक्तियोंकी शिष्टा- _ 
चारके नामपर दिगम्बर मुनीन्‍्द्रोंका नगरादिमें गमनागमन अप्रिय लगता 


/बन्‍4 नस ललन३भ००4 «५ के३+- फोन "०७००-४७ 


0708 ी९छाए28, 7? ई 98-98 रा, 

(9९6 880 54%€व 000४8 ० ही 8४: भरत हुए, 

228 थगत ऊपर 6), शं१6 हा6 फाएक्रम878 5िकताड त॑ वहतीं॥ 

४४० ! 

३. विद्ववाणी मासिक ४, पृ० २५१, वर्ष ८। 

.. ४ “पोशाद लिबास हरकरा ऐबे दीद। 
...._ बे ऐबा रा लिबासे उरियानी दाद 7! 


प्रबुद्ध-साधक . श्र 


है । किन्तु यदि वे उपयु क्‍त वर्णनके प्रकाशमें उन योगियोंकी महत्ताको 
. सोचने और समझनेका प्रयत्न करें तो उनका हृदय उन मुनीन्‍्द्रोंकी मुद्रा- 
महत्तासे प्रभावित हुए बिना न रहेगा। सन्‌ १६४४ ई० के दिसम्बरमें नाग- 
पुर हाइकोर्टके: जस्टिस सर भवानीहंकर नियोगी महाशयकी 
अध्यक्षतामें दिगम्बर मृनि श्री सुमतिसागरजीका सार्वजनिक भाषण, 
हजारों व्यक्तियोंकी उपस्थितिमों हुआ था। उसे सुनकर जस्टिस 
नियोगीजीकी आत्मा अत्यन्त प्रभावित हुई और उन्होंने कहा--आज 
इन म्‌ निराजके दर्शन कर मुझे बहुत प्रकाश मिला। कहां तो ये साधु जो 
बिना किसी' परिग्रहके निश्चिन्ततापू्वंक जीवन व्यतीत करते हैं और 
कहां हम जो बहुत-सी सामग्री एकत्रित कर शान्तिलाभ करनेके लिये प्रयत्न 
करते है।” 
जो व्यक्ति अपनी अपरिहाये साम्प्रदायिक भान्‍त धारणाओंके कारण 
ऐसे तपस्वियोंको देखकर क्षोभका अनुभव करते हे वे. नगरमें जिन मंदिर- 
. दर्शन अथवा भोजन आदि आवश्यक कार्यवश साधुओंकों आते हुए सुन 
अपने मनोज्ञमुखको दूसरी ओर मोड़ सकते हैं।.लेकिन, इसका अर्थ यह 
. नहीं है कि विद्ववन्द पदके धारण करनेवाले मूनियोंके नगरादियें प्रवेश 
के विषयमें शिष्टाचारके नामपर बाधा उपस्थित की जाए 


प्रीवी कौन्सिलने इस बातका स्पष्टीकरण कर दिया है.कि धामिक 
जलस शान्तिपर्वक आम रास्तेसे बिना रोक-टोकके ले जाए जा सकते हैं।* 
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श्श्प द जनशासन 


हि! 


प्राचीनताकों ही सत्यकी कसौटी माननेवाले कहते हे-दिगम्बर 


] 


विचारधारा अर्वाचीन है। सवस्त्र मुद्राका मार्ग सबसे प्राचीन है। यदि 


मनृष्य तककी दुष्टिसि इसपर विचार करे तो उसे स्पष्टताकी कोई आवब- 
ब्यकता नहीं है। कारण यह तो बालक भी जानता है कि माताके उदसरसे 
पहिले दिगम्बर-शिश्‌ ही जन्म लेता है; पहचात्‌ वस्त्रादि परिधान वाला 


बनाया जाता हैं । प्रो० बलदेव उपाध्याय दिगम्बरत्वकों भगवान पाश्वनाथ 


के बादकी वस्तु बताते हुए लिखते हे-पार्द्वनाथ वस्त्र धारणके 
पक्षपाती थे। पर महावीरन नितानत साधनाके लिए वस्त्र-परिधानका 
बहिष्कार कर नग्नताकों ही आदर्श आचार बताया है।” (भारतीय 


दर्शन, पृ० १४६) 


जैन-आगमकी दृष्टिसे यह बात विपरीत हैं। भगवान्‌ ऋषमभदेव 
आदि सभी तीर्थंकरोंने परम कल्याण प्राप्तिके लिए स्वयं अपने जीवन 
द्वारा दिगम्बर श्रमण-मुद्राका प्रचार किया था। अहिसा-तत्त्वज्ञान और , 


अध्यात्म-विज्ञानके प्रकाशारों भी दिगम्बरत्व 'जिन' कहे जानेवालेकी 
आवश्यक मुद्रा हो जाती है । अबतक पुरातत्त्व-विभाग द्वारा जो जैन मूर्तियों 
आदिकी उपलब्धि हुई हैं, उनके सूक्ष्म निरीक्षणसे ज्ञात होता 


कि अत्यन्त प्राचीन मति आदि दिगम्बर-मद्रासे अंकित हें। दिगम्बर- 
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प्रबुद्ध साधक ह्रह 


सम्प्रदायके विषयों अंग्रेजी विश्वकोषकारका निम्न कथन विशेष बोधप्रद 
है जैनधरम॑ दिगम्बर और इवेताम्बर नामक दो महान्‌ सम्प्रदायोंमें 
'विभक्‍त है। र्वेताम्बर सम्प्रदाय अभीतक सम्भवतः ५ वीं सदी तकका 
सिद्ध होता है। किन्तु, दिगम्बर-सम्प्रदाय ईस्वी सन्से ५ सदी पूर्व तक 
'पक्‍के तौरपर प्रमाणित होता है। यह दिगम्बर लोग, बौद्धोंके पाली पिटकों- 
के अनेक उल्लेखोंमें निग्गण्ठः नामसे कहे गये हैं। अतएव इन्हें कमसे कम 
ईसासे ६ सदी पूर्वका तो. अवश्य होना चाहिये। अशोकके एक 
शिलालेखमें निग्गण्ठोंका उल्लेख आया है।” 

सचेल संप्रदायको प्राचीनताके आसनपर समासीन करनेके मोह- 
वश निर्गण्ठ शब्दाका अभिधेय दिगम्बर साधु न कर ऐसे सवस्त्र साधु करने- 
का श्रम उठाया जाता है, जो रागद्वेषकी ग्रन्थिसे उन्मुक्त हों; 
'उनकी मान्यताके अनुसार बस्त्रादिके धारण करते हुए, प्रक्षालनादि 
करते हुए रागद्वेषका अभाव और परिपूर्ण अहिसाकी साधना और निरा- 
'कलता बन सकती है। 

यह विचार सत्य समर्थित नहीं हैं। उपनिषद्‌ साहित्यमें जातरूप-. 
' धारी-दिगम्बरको निम्नेन्थ कहा है। जाबालोपनिषद्में परमहंस' का स्वेरूप 

बताते हुए उसे यथाजातरूपधरो निमग्नैन्थो निस्परिग्रह:”. . .कहा है। 
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वस्त्रादि धारण करनेवाला यदि निर्ग्रन्थ पदका बाच्य माना जाय, तो यथा- 
जातरूपधर: इस शब्दके साथ अर्थका समन्वय नहीं होता । हर 


“निग्गण्ठ' शब्दका प्रकट अथ है बिना गांठ वाला । बस्तुत: दिगम्बर 


अथवा अचेल अबस्थामें ही यह शब्द सार्थक होता हैं, अन्यथा अधोवस्त्रादि 
की गांठोंकों धारण करते हुए निग्गण्ठ कहना सत्य विरुद्ध होगा 

वस्त्र धारण करते हुए अपनेको ननिम्न॑न्था: पाइवंशिष्या: वयं- 
हम निर्ग्रन्ध हु और भगवान्‌ पादवनाथके शिष्य हैं" कहनेवालोंको गोशाल 
कहता है- वस्त्रादि ग्रन्थोंकी धारण करते हुए आप किस प्रकार 
निग्नेन्थ हैं। यथार्थमें वस्त्रादिके परित्यागी और शरीरके विषयमें भी 
उपेक्षा वत्ति धारण करनेवाले मिग्न॑न्थ होते हे। | 

इस संक्षिप्त विवेचनसे अंग्रेजी विश्वकोषका निर्गण्था शब्द द्वारा 
दिगम्बर जैनियोंका भाव अंगीकार करना सत्यके सुदृढ़ आधारपर अवस्थित 
है। 

ये साधक आत्म-ज्योतिके प्रकाशर्में स्वयंको अनुद्यासित करते हैँ।. 
लौकिक व्यक्तियों द्वारा मानी गई मर्यादाएँ इन महामानवोंका पथ- 
. प्रदशन नहीं कर सकतीं। जड़वादीका अन्तःकरण उनकी गहराईको स्परष 
त्‌ कर सके, किन्तु ज्ञान और अनुभवके धनी सत्पुरुष इस बातको स्वीकार 
करेंगे कि ये सन्‍्तजन ही संपूर्ण विश्वको अपना बन्धु मान उस बन्धुत्वका _ 
: सत्यतापर्वक संरक्षण करते हैं। जिस आत्मामें अहिसाकी ज्योति जग . 


सी आल अमन तलकल पलक नकल कल जलकर 


- जाती है, उसका मनुष्योंके सिवाय क्र पशुओं तक पर आइचर्यप्रद प्रभाव 


.. १ “कथन्तु यूय॑ निग्रेन्था वस्त्रादिग्नन्थधारिण: । 
केवल जीविका हेतोरियं पाषण्डकल्पना ॥ 
वस्त्रादिसंगरहितो निरपेक्षों वपुष्वपि । 
धर्माचार्यों हि यादडसे निग्रेथास्तादशा: खल ॥* 
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दिखता है। एक वार ्रबुद्ध भारत” में छपा था! कि एक एण्डरसन 
नामक अंग्रेज हाथी पर सवार हो जयदेवपुरके जंगलमें शिकार खेलने 
गया। वहां एक शेरको देख हाथी डरा। उसने साहबको नीचे गिरा दिया। 
_एण्डरसनने शेरंपर दो-तीन गोली चलाई, किन्तु निशाना चूक गया। इतने- 
में शेरने पीछा किया। प्राण बचानेको वह पासकी एक झोपड़ीमें पहुँचा, 
जहां एक दिगम्बर साधु रहा करते थे। साधुके इशारा करते ही शेर शान्त 
हो गया और कुछ देर बैठकर चुपचाप चला गया। जब एण्डरसनने नागां 
बाबासे इस आश्चर्यका कारण पूछा, तब साधुने कहा- जिसके 
चित्तमें हिसाका विचार नहीं है उसे शेर या सप॑ कोई भी हानि नहीं पहुँ- 
चाते। तुम्हारे मनमें हिसाका भ्वाव है, इसलिए जंगली जानवर तुमपर आक्र- 
_ मण करते हैं।” उस दिनसे एण्डरसनने शिकार खेलना छोड़ दिया और 
वह ज्ञाकाहारी बन गया। ढाका और चिटगांवमें बहुतोंने एण्डरसनके 
इस परिवर्तित रूपको देखा है । द 
जयपुर राज्यके दीवान श्री अमरचन्द्रजी जैन. बड़े ज्ञानवान और 
संत प्रकृतिके महापुरुष थे। एक विशेष अवसर पर राज्यके अजायब घरके 
भूखे शेरके समक्ष, उन्होंने अपने अहिसा ब्रतका परम आदर करते हुए 
मांस न रखवा कर मिठाई रखवाई और शेरसे कहा-यदि तुझे भूख 
शांत करना है, तो यह मिठाई भी तेरे लिए उपयोगी है; कितु यदि मांस 
ही खाना है तो मुझको खुशीसे खा सकता है” इस अहिसापूर्ण प्रेम भरी 
वाणीका शेरपर बड़ा प्रभाव पड़ा और उसने सबको चकित करते हुए 
शान्त भावसे मिठाई खा ली। इस अहिसाके द्वारा जो आत्म-बल जागृत 
१ प्रबुद्धभारत अ्रंग्रेजी मासिक १६३४, पृ० १२९५-२६ 
. (76, क्ष70 #98 70 89, 8 7९ए८० ्|फाल्वे छए धंश्टाड 
०० छावार68,. 362ट8प5९ एप #9976 टॉश2  प्रांपाइ के एप... 
-कांगागव एप 76 #&#980०६९वें 9छज शा 77778 


५१३२ जैनशासन 


होता है उसके प्रभावसे यह जीव अभय और आनन्‍दकी नवीन ज्योतिको 
इस अंधकारपूर्ण जगतूमें प्रकाशित कर सकता हैं। ध 
इस श्रेष्ठ साधनाके पवित्र पथपर चलने योग्य जबतक आत्मामें बल 
उत्पन्न नहीं होता तबतक प्राथमिक साधकका कत्तंव्य हे कि वह अपने 
आदर्शको हृदयमें रख साधुत्वसे अंकित सत्पुरुषोंकों अपने जीवनका पथ- 
'प्रदर्शक माने और उनको अपनी श्रद्धाउज्जलि अपित करते हुए अन्तःकरणसे 
कहे- द 


“णर्मो लोए सब्वसाहू्ण 





अहिसा के आलोक में 


अहिसा भूतानां जगति विदितं ब्रह्म परमम्‌' द 

“स्वामी समन्तभद्र, बहतस्वयम्भू, ११६ 

पुण्य-जीवनकी यदि भव्य-भवन कहा जाए तो अहिसा-तत्त्वज्ञानको 
उसकी नींव मानना होगा। अहिंसात्मक वृत्तिके बिना न व्यष्टिका कल्याण 
है और न समष्टिका। साधनाका प्राण अथवा जीवन-रस अहिंसा है। आज 
. भारतीय राष्ट्रमें अहिसाकी आवाज खूब सुनाई पड़ती है। देशने पराधीनता _ 
के पाशसे छूटनेके. लिए अपनी किकत्त॑व्यविमूढ़ अवस्थामें अहिंसात्मक 
_ पद्धतिको एकमात्र अवलम्बन माना था। और इसीलिए रकक्‍्तपातके 
.. बिना राष्ट्रने प्रगतिके पथपर द्रुतगतिसे अपना कदम बढाया और स्वाधीन 
- भी हो गया। फ्रांसके विश्वविख्यात विद्वान्‌ रोम्यां रोलां इस 
 अहिसाके विषयमें बहुत उपयोगी तथा प्रबोधप्रद बात कहते 
हैं, "76 शिंडगांड ज्ी0 वींड00एकढते पल 4,३8७ ० ॥०7शंण०१०९ 
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अहिंसाके आलोकमें श्श्ह 


8 6 वक्ता 0प्रा० छ९्ल॑ंट 88. ज़ंगेला९6 48 पाल ]कछ णी काल. 
७००४८.”---जिन सन्‍्तोंने हिसाके मध्य अहिंसा सिद्धान्तकी खोज की, वे 
न्यूटलसे अधिक बुद्धिमान थे तथा विलिंगटनसे बड़े योद्धा थे।. . जिस 
प्रकार हिसा पशुओंका धर्म है, उसी प्रकार अहिंसा मनुष्योंका धर्म है।* 
अपनी महत्त्वपूर्ण रचना हिन्दुस्तानकी पुरानी सभ्यता ” (प० ६१३) में 
धुरंधर विद्वान्‌ डाक्टर वेणीप्रसादने लिखा है "सबसे ऊँचा आदर्श, जिसकी 
कल्पना मानव मस्तिष्क कर सकता है, अहिसा है । अहिसाके सिद्धान्तका 
जितना व्यवहार किया जायगा, उतनी ही मात्रा सुख और शान्तिकी 
विश्व-मण्डलमें होगी।” उनका यह भी कथन है कि “यदि मनुष्य अपने 
जीवनका विश्लेषण करे, तो इस परिणामपर पहुँचेगा कि सुख और शान्ति- 
के लिए आन्तरिक सामंजस्यकी आवश्यकता है।” यह अन्तःकरणकी स्थिति 
तब ही उत्पन्न होती है, जब यह जीव सब प्राणियोंके प्रति प्रेम और अहिसा- 
का व्यवहार करता है। जहां अहिंसा समत्वके सूर्यको जगाती है, वहां हिंसा. 
अथवा क्रूरता विषमताकी गहरी अँधियारीको उत्पन्न करती है, जहां 
यह अन्य जीवोंकी हत्याके साथ अपनी उज्ज्वल मनोवृत्तिका भी संहार 
करता है। 
संसारके धर्मोंका यदि कोई गणितज्ञ महत्तम-समापवर्तक निकाले 
तो उसे अहिंसा धर्म ही सर्वमान्य सिद्धान्त प्राप्त होगा। इस तत्त्व-ज्ञान 
पर जैन श्रमणोंने जितना वैज्ञानिक और तर्क-संगत प्रकाश डाला है, उतना 
अन्यत्र देखनेमें नहीं आता। यह कहना सत्यकी मर्यादाके भीतर 
है कि जैनियोंने इतिहासातीत कालसे लेकर अहिसा तत्त्वज्ञानका 
शुद्ध रीतिसे संरक्षण किया है। एक समय था, जब वैदिक-युगमें स्वर्गं- 
प्राप्तिके लिए लोगोंको स्वार्थी विप्रवर्ग पशुओंकी बलि करनेका मार्ग बताता 
था। इससे स्वार्थी व्यक्तियोंने मिथ्यात्व वश अपना भविष्य उज्ज्वल 
मान अगणित पशूओंका संहार किया! वैदिक-साहित्यके शास्त्रोंमें हिसा- 


अनजान 


३, शक्बाक्का8 उब्ावीएा्ं 99 ऐिणा॥ए0 पिगाबाते छ, 48. 
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त्मक-यज्ञकी पृष्टिमें बिपुल सामग्री सम्मिलित की गई। उस आध्यात्मिक 
ज्योति-विद्दीन जगतमें अपने जान, शिक्षण आर सवा दवा रा जन-धर्मने अधहिसा- 
धर्मकी पुनः प्रतिष्ठा कराई। 
.. प्रोफेसर आयंगरने लिखा हैं, “अतिसाक मृण्य सिद्धास्तने वैदिक 
हिन्दू धर्मकी क्रियाओपर प्रभाव डाला है। यह जैनियोंके उपदेशोंका 
प्रभाव है जिससे ब्राह्मणोंने पशबलिकों पृर्णतवा बन्द कर दिया था तथा 
यज्ञोंके लिए सजीव प्राणियोंके स्थानमें आटेके पशु बनाकर कार्य करना 
प्रारम्भ किया।” के 
लोकसान्य तिलकने यह स्पष्टतबा लिखा है-अधहिसा परमों धर्म.” 


. इस उदार सिद्धान्तने ब्राह्मण धर्मपर चिरस्मरणीय छाप मारी है। पूर्व... 


कालमें यज्ञके लिए असंख्य पशु-हिसा होती थी। इसके प्रमाण 'मेघदूत 
काव्य. आदि अनेक ग्रन्थोंमें मिलते हें।. ... . परन्तु इस घोर हिसाका 
ब्राह्मण धर्मसे बिदाई ले जानेका श्रेय जैन-धर्मके हिस्सेमें है।” (मुंबई 
समाचार, १०-१२-१६०४) द 
मेघदूत (इलो० ४५) में कवि कालिदास अपने मेघसे कहते हैं कि 
“उज्जयनीसे आगे बढ़ते समय चर्मण्बती नामकी नदीका दर्शन होगा। 
वह रन्तिदेव नामक नरेश द्वारा गो-बधयुक्त अतिथियज्ञ सम्बन्धी चर्मके 
_ जलसे यूवत होनेके कारण चर्मणूवतती कहलाती है। उसे गो-बलिके कारण 
प्‌ज्य मानते हुए तुम वहां कुछ समय ठहरना। आर 
.... भवभूतिने उत्तररामचरितके चौथे अंकमें वाल्मीकि-आश्रममें 
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सौधातकी और भाण्डायन दो शिष्योंका वार्तालाप वर्णित किया है। 
वसिष्ठ ऋषिको देख सौधातकी पूछता है-“भाण्डायन, आज वृद्ध 
साधुओंमें प्रमुख चीरधारी कौन. अतिथि आए हैं? भाण्डायन उनका 
नाम वसिष्ठ बताता है। यह सुन सौधातकी कहता है- मये उण जाणिदं, 
वम्धो वा वियो वा एसो त्ति-में तो समझता था कि कोई व्याघ्‌ अथवा 
भेड़िया आया है। इसका कारण वह कहता है-तिण परावडिदेणज्जेव सा 
वराइया कलोडिया मडमडाइदा-जंसे ही वे आये उन्होंने एक दीन 
गोवंशको स्वाहा कर दिया। इसपर भाण्डायन कहता है कि धर्मसूत्र्मे 
कहा है कि मध्‌ और दधिके साथ मांसका मिश्रण चाहिये । इसलिए श्रोत्रिय 
गु हस्थ ब्राह्मण अतिथिके भक्षणके लिए गाय, बैल अथवा बकरा देवे। 
आज भी धर्मके नामपर कैसी भीषण हिंसा होती है, इसका अत्यन्त 
दुःखद वर्णन इन पंक्तियोंसे ज्ञात होता है, “मद्रास प्रान्तके बदुमल पेठ ग्राम 
का ता० २१ जुलाई स० १६९४६ का समाचार है, कि एक पिताने अपने 
पांच वर्षके बालकका सिर हथियारसे इसलिए काट लिया, कि उसे पूर्व 
रात्रिको यह स्वप्न आया था, जिसमें उसे देवी शक्तिनें बलि देनेको कहा 
था; यह घटना कालुकरा ग्राममें हुई। (वेंकटेशवर समाचार २६-७-४६ 
५. २.) 
इस प्रसंगमें इतना उल्लेख और आवश्यक है कि जहां वाल्मीकिके 
आश्रममें वसिष्ठके लिए गो-मांस खिलानेका वर्णन है, वहां राजषि जनक 
को मांस-रंहित मधुपकंका उल्लेख है। इसीलिए भाण्डायन कहता है- 
'निवुत्त-मांसस्तु तंत्रभवान्‌ जनक: (पू० १०५-७)। द 
वैदिक वाडमयका परिशीलन -करनेपर विदित होता है, कि पुरातन 
'भारतमें हिसा और अहिंसाकी दो विचार-धाराएँ शुक्लपक्ष-क्ृष्णपक्षके 
समान विद्यमान थीं। प्रो" ए० चक्रवती एम० ए० मद्रास तो 
इस निष्कर्षपर पहुँचे हैं कि अहिसाकी विचार-धारा उत्तर कालमें जेन - 
कहे जानेवालों द्वारा प्रवर्तित, अनुप्राणित एवं समर्थित थी। ब्राह्मण और _ 


श्ञ्८ ज॑नशासन 


उपनिषद साहित्यमें विदेह और मगधम जहां क्षत्रिय नरेशोंका प्राबल्य 
था-अहिसात्मक यज्ञका प्रचार था। वें लोग एक विशेष भाषाका उपयोग 
करते थे जिसमें न को ण' उच्चारित किया जाता था, जो स्पष्टतः प्राकृत _ 
भाषाके प्रभाव या प्रचारकों सचित करता है। पहिले तो कर पांचाल देशके . 
विप्रगण मगध और विदेह भूमिवालोंकी अहिसात्मक यज्ञके कारण तुच्छ 
समझ उन प्रदेशोंकों निपिद्वमूमि-सा प्रचारित करते थे, किन्तु पदचात्‌ _ 
जनकके नेतृत्वमें अहिसा और अध्यात्मविद्याका प्रभाव बढ़ा और इसलिए 
अपनेकों अधिक शुद्ध मानने वाले कह पांचाल देशीय विद्वज्जन आत्म- 
विद्याकी शिक्षा-दीक्षा निमित विदेह आदिकी ओर आने लगे। | 


बुद्धकालीन भारतमें भी इसी प्रकारकी कुछ प्रवृत्ति दिखाई देती 
है। जहां 'महावग्ग” में गौतम बुद्ध धर्मोपदेश देते हुए कहते हैं-इरादा 
पूर्वक भिक्षुको किसी भी प्राणी-कीड़ा अथवा चींटी तककी हिंसा 
नहीं करनी चाहिए, वहां विनयपिटक' में बुद्ध यह उपदेश देते हुए पाए. 
जाते हें- भिक्षुओ, में कहता हूँ कि मछली तीन अवस्थामें ग्राहय है। 
. पहिले यदि तुम उसे इस रूपमें न देखो, दूसरे यदि तुम उसे इस रूपमें न _ 
यह तुम्हारे लिए ही पकड़ी गई है ।! महावग्गमें लिखा हे कि--तव 

: दीक्षित एक मंत्रीने बारह सौ पचास भिक्ष॒ओं सहित बुद्धको आमंत्रित 
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किया और मांस परोसा। संघने बुद्ध सहित उसे खाया। सुत्त- 
निपातमें प्राणियोंकी हत्याकों दोषपूर्ण बताते हुए मांस-भक्षणकों पाप नहीं 
कहा है। 
बाइबिलमें हजरत मसीहने जहां अपने शेल श्रवचनम (960707: 
69 श०प्रशरा) एफ्रठ्प्र श्लोक; 70 [त7- तु प्राणिहत्या मत कर 
इस बातकी सवर्ण शिक्षा दी है। वहीं बाइबिलमें ईसामसीहको सारे 
गांवकों मछली खिलाते हुए पाते हैं। 
यहां हम इतना ही बताना चाहते थ कि अहिसाका व्यवस्थित पर्वा- 
पर संगत वर्णन भगवान्‌ महावीर आदि ज॑न तीर्थंकरोंके शासनके बाहर 





१ “पावामें चेदी लहारने बुद्धओकों मीठा चावल, मीठी रोटियां 
तथा कुछ सूखा सुञ्ररका मांस खिलाया; बुद्धन उस भोजनको खा 


लिया; तभीसे उसे अंतीसारका हो गया था। 
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जल 


कहीं भी नहीं पाया जाता। अंगरेजी विश्वकोपमें पाली याहित्यके आधार- 
पर भगवान महावीरकों निर्ग्नन्ध दिगम्बर माना टै। जब अशिमाबतके 
इेताम्बर प्रस्थोकि आधारपर पश्चातवर्ती रसनाकारोके द्वारा एवं प्रो० 
धर्मानन्‍्दजी कोसस्बी सदश समर्थकोंके बलपर भगवान्‌ महावीरकों मांसा- 
हारसे सम्बन्धित करना शान्त चिन्तताके प्रतिकूल है। जब भगवान्‌ 
के सम-समयवर्ती पाली साहित्यमें विपक्षी लोग उनकी अधहिसात्मक चर्या 
के विरुद्ध एक अक्षर भी नहीं लिखते, तब सेकड़ों वर्ष पीछे 


संकलित प्‌र्वोकत साहित्यमें महावीरके चरित्रकों हिसात्मक जीवनसे किसी _ 


भी अवस्थामें सम्बन्धित बताना इन्द्रियलोलपी लोगोंका कार्य होगा, ऐसा 


प्रतीत होता है। हमारे ध्यानमें तो यह बात आती है कि चन्द्रगुप्त मौके... 


समयमें जो बारह वर्षका भयंकर दुष्काल पड़ा था, उस समय दौथिल्य- 


परम्पराको प्रचारित करनेवाले कुछ प्रभावशाली जीवन-लोलुपी लोगोंने 
'भरण-पोषणका अन्य सम्भव उपाय ने पा आपद्धर्म समझ आमिष 


भोजनकी ओर प्रवृत्ति की। और, जब दक्षिण भारतसे विशाल जैनसंघ 
सु-काल आनेपर उत्तरकी ओर लौटा और उसके प्रमुख मुनियोंने उत्तर- 
वालोंकी स्वेच्छापूर्ण वुत्तकी आलोचना की , तब कुछ लोग इन्द्रियोंकी 
“लोलुपताका परिहार न कर पाए और अपना मुख उज्ज्वल रखनेके लिए 
उन्होंने भगवान्‌ महावीरकों भी अपने समान चर्यावाला प्रमाणित करने 
योग्य साहित्यकी सृष्टि कर आप ड॒बन्ते पांडे, ले डूबे जजमान' वाली 
. कारुणिक महान्‌ आत्माने छोटे-छोटे जीवों तककी पीड़ा निवारण निमित्त 
.. वस्वादिका परित्याग किया, वह किसी भी अवस्थामें त्रस जीवोंका कलेबर 
.. आमिष आहार. ग्रहण करेगा? द 
... यह हर्षकी बात है कि प्रो० धर्मानन्दजी कोसस्वी दिगम्बर शास्त्रों. 
.. के आधारपर आमिष भोजी-पनेसे भगवान्‌ महावीरके जीवनकों असम्ब- 


अहिसाके आलोकमें श्श्श 


'न्धित स्वीकार किया है। यद्यपि अपनी पुस्तक भगवान्‌ बुद्ध 
भाग २ (मराठी) अध्याय ११ में केवल जैन' शब्द देकर दिगम्बर 
दूष्टिके प्रति कम अन्याय नहीं किया था। अच्छा हुआ, सुबहका 
भूला संध्याको घर आ गया। पालीके अध्येता विद्वान्‌ होनेके नाते, यदि _ 
निष्पक्ष दृष्टिसे वे कार्य लेते, तो उन्हें यह प्रकाश अवश्य प्राप्त होता कि 
यदि भगवान्‌ महावीर शूद्ध शाकाहारी न होते, तो प्रतिद्वन्द्दी बौद्ध-साहित्य 
'मिर्च-मसाला लगा महावीरकी महत्तापर छींटाकशी किए बिना न रहता। 
'उपय्‌ क्त विवेचनाके प्रकाशर्में आशा है साम्प्रदायिकों द्वारा प्रसारित 
म॒ दूर होगा । विचारक यह भी सोच सकते हैं कि जिस संस्कृतिमें मांस 
'को देखनेमात्रसे दिगम्बर मुनिकी तो बात ही कया, गृहस्थ भी आहारका 
'परित्याग कर देता है, वहां श्रेष्ठ जितेन्द्रिय आजीवन ब्रह्मचारी सामाज्य 
परित्यागी परमकारुणिक श्रमणोत्तम महावीर असात्त्विक भावोंका प्रेरक 
और प्राणिघातसे निष्पन्न आमिष आहार क्या कभी स्वप्नमें भी ग्रहण 
कर सकेंगे ? वास्तवमें विषयोंकी स्वयंकी लोलुपताकी ओठमें 
'लुब्धक्‌ लोग आदशै-चरित्र पुरुषोंको सदोष बना अपनी स्वेच्छापूर्ण 
प्रवत्ति करनेमें निरंकश हो जाते है । 
आज अहिसाका उच्च स्वरमें जयघोष खूब सुनाई पड़ता है। किन्तु, 
ऐसे कम लोग हें जो अहिसाका मर्म॑ वास्तविक रूपमें जानते हैं। विरोधी- 
पर शस्त्र-प्रहारमात्र छोड़ मनमांनी विषैली वाणीका प्रयोग करना, 
'मद्य, मांस, मधु आदि पदार्थोका सेवन करना, वेश्यासेवन, शिकार खेलना 
आदि काय॑ करते हुए भी श्रेष्ठ अहिसकका सेहरा सिरमें बांधनेवालोंकी _ 
भी आज कमी नहीं है। जब अहिसातत्त्व-ज्ञानका सर्वांगीण वर्णन और 
परिपालन जेन-संस्कृतिके ध्वजके तले हुआ है, तब जेनदृष्टिसे इस विषय- 
पर प्रकाश डालना आवश्यक तथा उपयोगी होगा। 
भारतमें अहिसाका हिंसाके निषेध रूप निवृत्ति परक अर्थ किया 
जाता है और चीन देशमें उसका विधि रूप ( ?0शं४ए6 ) अर्थ 
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प्रेम अथवा मैत्री किया जाता है। इसको चीनी भापामे जन (जला ) 
कहते हैँ। निर्षेधात्मक अहिसाकों 'प है' ' ( बता-5] ) कहते 
हैं । अहिसा जैनधर्म और जैन जीवनका प्राण है। उसका पर्यायवाची श 
चीनी भाषामें 'जैन' या 'जिन' होना भाषाशास्त्रियोंके लिए विशेष चिन्त- 
गिय प्रतीत हीता है। करुणासे जैन धर्मका सम्बन्ध देखकर निष्पक्ष विद्वान 
जहां भा विमल प्रेमकी गंगा या उसकी शाखाकों देखते है, बढ़ी वे जन प्रभाव 
को उद्घोपषित किए बिना नह । ईसाके तीन चार सदी पर्व तक्ष- 
शिल्ामें आयुर्वेदका शिक्षण उच्चकोटि था। वहां पशुओंकी श्रेष्ठ चिकित्सा. 
का भी प्रबन्ध था। इसका कारण! पं० जवाहरलाल नेहरू जनधर्म और 
बोद्धधर्मका प्रभाव बताते हैं, जो अध्िसापर अधिक जोर देते है। अधहिसा 
की विचारधाराकों एक विशिष्ट सयादाक भातर प्रचारित करनेवाले गांधी- 
जी पर, वैष्णव परिवारमें जन्म धारण करते हुए भी, जनधर्भका विशेष 
अभाव था, कारण वे अपनी माताके प्रभावमें थे और उनकी मातापर जैन' 
साधुका विशेष प्रभाव था, यह बात उनकी जीवनगाथापर प्रकाश डालने- 
वाले विदेशी लेखकोंने विशेष रूपसे प्रकट की है। जार्ज केटलिन तो गज- 
रात श्रान्त मात्रको जैनधर्मके प्रभावापन्न मानता हआ उस वातावरण द 
से गांधीजीके जीवनको अनुप्राणित-सा अनुभव करता है। बाह्य वाता- 
वरणका जीवनपर गहरा असर होता ही है। अहिसाके उच्च समाराधक 
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'होनेके कारण ही सौराष्ट्र देशने भारतीय अहिंसात्मक संग्राममें महान्‌ 
'भाग बठाया था।! कैटलिनका कथन है कि भारतमें मांसाहारके विरोध- 
में गजरातका सबसे प्रमुख स्थान है तथा जैनधर्मका वहां जितना प्रभाव है, 
उतना भारतके अन्य भागोंमें नहीं है। महात्मा गांधी” नामक अंग्रेजी 
पुस्तकमें श्री पोलकने' गांधीजीकी जन्म-भूमि गुजरातमें जैनधर्मके 
महान प्रभावकों स्वीकार किया है, जिससे गांधीजीके जीवनको असाधारण 
प्रकाश तथा बल प्राप्त हुआ। विद्वान लेखक टाल्सटाय आदिके प्रभावकों 
उतना महत्त्वपूर्ण नहीं मानता हैं । विलायत जाते समय जो गांधीजीने 
जैन सन्त श्रीमद्‌ राजचन्द्र भाईसे मद्य, मांस तथा परस्त्री सेवन त्यागकी 
प्रतिज्ञा ली थी और जिसके प्रभावसे गांधीजीके जीवनमें अहिसात्मक 
. उज्ज्वल कऋरान्तिका जागरण हुआ था, उसको फ्रान्सके विश्व विख्यात लेखक 
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रोम्यारोत्रां' (॥0 (९ ४७७४६ 0६ « 8॥8- जैनों-की प्रतिज्ञात्रयी' 
कहते हैं । 
इस सम्बन्ध चीनी विद्वान्‌ डा० तान यन शां, डाहरेक्टर चीनी 

भवन विश्व भारती एवं भारत स्थित चीनी सरकारक सांस्कृतिक प्रति- 
निधिके महत्त्वपूर्ण उदगार विशेष मनन करने योग्य हैं, जो उनने चीन- 
भारतीय संस्क्ृतिमें अहिंसा' सम्बन्धी चिन्तना युक्त निबन्धमें व्यक्त किये 
ह। डा० तानका कथन हैं कि “अहिसा भारतीय एवं चीनी संस्कृतिका 
सामान्य तथा प्रमुख अंग है। भारतमें निर्षेधात्मक अहिसाकी व्याख्या प्रच- 
लित है और चीनमें विधिरूप।” गांधीजीने भारतीय द प्टिकोणका स्पष्टी- 
करण करते हुए कहा था, कि “इस देहमें जीवन धारण करनेमें कछ नकुछध 
हिसा हूं । अतः श्रेष्ठ धमकी परिभाषासें हिसा ने करना रूप निषे- द 
धात्मक अहिसाकी व्याख्या की गयी है ।'* यह अहिंसाका उपदेश सबसे 
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पहले विशेषतया जैन तीर्थंकरोंने गम्भीरता एवं सुव्यवस्थापूर्वक बतलाया” 
और उचित रीतिसे प्रचारित किया । उनमें भी २४ बें तीर्थंकर महा- 
वीर वर्धमान मुख्य हैं। पुनः इस अहिंसाका प्रचार बुद्धदेवने किया।” जो 
लोग जैनधर्मकी अहिसाको अव्यवहाय॑ सोचते हें, उनके परिज्ञानार्थ डा० 
तानका यह कथन है, मानवताका पर्याप्त विकास नहीं हो पाया है, इससे” 
« यह अव्यवहार्य भले ही प्रतीत हो, किन्तु जब मानवताकी विशेष उन्नति 


.. होगी तथा वह उच्च स्तरपर पहुँचेगी, तब अहिंसा विशेष व्रत सबको 


पालना होगा एवं सभी इसका पालन करेंगे।” “चीन एवं भारतमें शुद्ध 
. अहिसाकी भूमिकापर अवस्थित व्यापक संयुक्त संस्कृतिका निर्माण करनेके 
उपरान्त हमें यह उचित होगा, कि हम उसी अहिसाके आधारपर व्यापक ' 
_विद्व संस्कृतिका निर्माण करें|” अतः हमारा आद्य कतेंव्य परिशुद्ध अहिसा 
के स्वरूपको हृदयंगम करना हैं। 


.. अहिसाका यथाथे स्वरूप राग, द्वेष, क्रोध, मान, माया, लोभ, भीरुता, 
शोक, घृणा आदि विकृृत भावोंका त्याग करना है। प्राणियोंके प्राणोंके 
वियोग करने मात्रकों हिंसा समझना अयुकत है। तात्त्विक बात तो यह है 
कि यदि राग, द्वेष, मोह, भीति आदि दुर्भाव विद्यमान हैं, तो अन्य प्राणी- 
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१४४ जेनशासन 


का धात ने होते हुए भी हिसा निदिच्त है। यदि रागादिका अभाव 
है तो प्राणिधात होते हुए भी अहिंसा है। अ्मृतचन्द स्वामी लिखते हैं-- 
“अ्रप्रादुर्भाव:ः खल्‌ रागादोनां भवत्यहिसेति । 
तेषामेबोत्पत्तिहेंसेति. जिनागमस्य संक्षेप: । ! द 
“पुरुषार्थ सिद्धयुपाय, इलो० ४४। 
रागादिकका अप्रादुर्भाव अहिंसा है, रागादिकोंकी उत्पत्ति हिंसा . 
है। यह जिनागमका सार है। 
तत्त्वार्थसूत्रकार आचार्य उमरास्वामी लिखते हैं-- 
प्रमत्तयोगात्प्राणव्यपरोपणं हिंसा” इस परिभाषामें 'प्रमत्तयोग' 
'शब्द अधिक महत्त्वपूर्ण है। यदि राग-द्वेष आदि हैं तो भले ही किसी जीव- 
धारीके प्राणोंका नाश न हो, किन्तु कषायवान >यक्ति अपनी निर्मल मनो- _ 
वृत्तिका घात करता है। इसलिए स्व-प्राणघातरूप प्राणव्यप्रोपण. 
भी पाया जाता है। भारतीय दण्ड विधान (॥तांध्ा एल] (०व९) 
में किसी व्यक्तिको प्राणघातका अपराधी स्वीकार करते समय उसमें घातक 
मनोवृत्ति ( /(८॥४ 7८8. ) का सद्भाव प्रधानतया देखा जाता है। 
. इसी कारण आत्मरक्षाके भावसे शस्त्रादि द्वारा अन्यका प्राणघात करने 
पर भी व्यक्ति दण्डित नहीं होता। धामिक दृष्टिसे अहिंसाके विषयमें भी 
जैनाचार्योने यही दृष्टि दी है। महर्षि कुन्दकुन्द प्रवचनसारमें लिखते है ४ 2, 
_ मभरदु व जियदु व जीवो श्रयदाचारस्स णिच्छिदा हिसा। 
. पयदस्स णत्थि बंधो हिसामत्तेण . समिदस्स ॥।” | 
पा द “अ० हे, गा० १७ 
.__जीवका घात हो अथवा न हो, असावधानीपूर्वक प्रवृत्ति करनेवाले- क्‍ 
_ के हिंसा निश्चित है, किन्तु सावधानी पूर्वक प्रवृत्ति करनेवाले साधुके 
_“कदाचित्‌ प्राण-घात होते हुए भी हिंसानिमित्तक बन्ध नहीं होता।.... 
._ पं० ्राशाधरजी तक द्वारा समझाते हैं-थदि भावके अधीन बन्ध 
मोक्षकी व्यवस्था न मानी जाए, तो संसारका वह कौन-सा भाग होगा, 


अहिंसाके आलोकमें ० क्‍ ् 


अं 0 ४० ६५ 


लाभ करेगा ? * 
अहिसापर अधिकारपर्ण विवेचन करनेवाले श्रमतचन्द्र सरि पुरुषाथ- 
सिद्ध्यपायमें लिखते ह- 
सूक्षषपि न खल्‌ हिसा परवस्तुनिबन्धना भवत्ति पुसः। 
हिसायतननिवृत्तिः परिणामविशुद्धथें तदपि कार्या॥डेध/ 
.. परपदार्थके निमित्तसे मनुष्यको हिसाका रघज्च मात्र भी दोष नहीं... 
लगता; फिर भी हिसाके आयतनों-स्थानों (साधनों) की निवत्ति परि- 
णामोंकी निर्मेतताके लिए करनी चाहिए 


प इससे स्पष्ट होता है कि हिसाका अन्वय-व्यतिरेक अशद्ध तथा शुद्ध 
_''परिणामोंके साथ हैं। क्रोध परित्यागको अहिसा और उसके सदभावकों 

.. हिंसा साधारणतया लोग जानते हैं। जैन ऋषि मान-माया-लोभ, शोक, 
भय, घणा आदिको हिसाके पर्यायवाची मानते हैं क्योंकि उनके द्वारा 

चेतन्यकी निर्मेलवत्ति विक्रंत तथा मलीन होती है- द द 


ग्रभिमान-भय-जुगप्सा-हास्था रति-शोक-काम-को पा दया: 
हिसायाः पर्यायाः सर्वेडपि. च सरकसब्निहिताः॥* 
.. -पु० सिद्ध्यपाय ६४। 
आहार-पान आदिकी शुद्धि अहिसकके लिए आवश्यक है। क्योंकि, 
अशुद्ध आहार अपवित्र विचारोंको उत्पन्न करता है और अपवित्र विचारों... 
.._ से कर्मोका बन्ध होता है। साधककी शक्तिके अनुसार अहिंसाका न्‍्यूनाधिक 
-. उपदेश दिया गया है। अतः यह पूर्णतया व्यवहायें है। एक खदिरसार नामक 
.. _भील था। उसने केवल काक-मांसभक्षण न करनेका नियम ले उसका 


जहां पहुँच म्‌म॒क्ष पूर्ण अहिंसक बननेकी साधनाको पूर्ण करते हुए निर्वाण 


१ “विष्वग्जीवचिते लोके कक्‍्व चरन्‌ को5्प्यमोक्ष्यत। 
भावकसाधनो बन्धमोक्षो चेन्नाभविष्यताम॥। । 

कक .. “सागार० ४, २३॥ 

की ९० की 2 





१५४६ ः जेनशामन 


सफलताके साथ पालन किया था और उच्च पद प्राप्त किया था। यहां 
इतना जानता चाहिये कि जितने अंशर्में भीलने हिसाका त्याग किया है. 
उतने अंशमें वह अहिसक था, सर्वाझमें नहीं। परिस्थिति, वातावरण और 
शकितिकों ध्यानमें रखते हुए महपियोंने अध्विसात्मक साथनाके लिए अनुज्ञा 
दी हैं। कहा भा हूं | क्‍ 


“जं सक्‍कइ तं कीरइ ज॑ य ण सक्‍्कइ तहेव सहृह्ण । 
सहृहमाणो जीवों पावइ भ्रजरासरं ठाण॑॥ 


जितनी शक्ति हो उतना आचरण करो, जहां शक्ति न चले, श्रद्धाको 
_ जागृत करो। कारण श्रद्धावान्‌ प्राणी भी अजर-अमर पदको प्राप्त करता है। 


अहिसाका अर्थ कर्त्तव्यपरायणता है। गृहस्थसे मुनितुल्य श्रेष्ठ अहिसाः 

की आशा करनेपर भयंकर अव्यवस्था उत्पन्न हुए बिना न रहेगी। इस 
यू गकी सबसे प्‌ ज्य विभूति समाद भरतके पिता आदि अवतार ऋषभदेक 
तीथंकरने जब महाम्‌ निका पद स्वीकार नहीं किया था और गृहस्थशिरो- 
मणि थे-अ्जाके स्वामी थे तब भश्रंजापालक नरेशके नाते अपना कर्तंव्य- 
. पालन करनेमें उन्होंने तविक भी प्रमाद नहीं दिखाया। स्वामी समस्तभद्र 
.. के दाब्दोंमें उन्होंने अपनी प्यारी प्रजाका कृषि आदि द्वारा जीविकाके 
_ उपायकी शिक्षा दी। परचात तत्त्वका बोध होनेपर अद्भुत उदययुक्‍्त 
.. उन ज्ञानवान्‌ प्रभुने ममताका परित्याग कर विरवित धारण की। जब 
.. थे मुमुक्षु हुए तब तपस्वी बन गए।' इससे इस बालपर प्रकाश पड़ता 
है कि ऋषभदेव भगवान्‌ने प्रजापतिकी हैसियतसे दीन-दुखी प्रजाको 
हिंसाबहुल खेती आदिका उपदेश दिया-कर्तव्य पालनमें वे पीछे नहीं नहीं 
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१ “प्रजापतियें: प्रथम जिजीविषुः दाक्षास क्रृष्यादिषु क्ंसु प्रजा:। 
मुमक्षुरिक्वाकुकुलादिरात्मवान्‌ प्रभुः प्रवत्ताज सहिष्णरच्यूतः॥* 
“बु० स्वयम्भूस्तोत्र २३ ॥ 


अहिंसाके आलोकमें....... १४७ 


हट । म्‌॒क्तिकी प्रबल पिपासा जाग्रत होनेपर सम्पूर्ण वेभवका' परित्याग 
कर उन्होंने मुनि-पद अंगीकार किया तथा कर्मोको नष्ट्र कर डाला। 


भगवज्जिनसेनने लिखा हूँ कि-प्रजाके जीवननिमित्त भगवान्‌ 
आदिनाथ प्रभुन गहस्थोंको शस्त्रविद्या, लेखन-कला, कृषि, . वाणिज्य, 
संगीत और दिल्प-कलाकी शिक्षा दी थी-.. की 
द . “असिमंषि: कृषिविद्या वाणिज्यं शिल्ममेव च। 
कर्माणीमानि षोढा स्थ॒ः प्रजाजीवनहेतवे॥”? द 
 “आदिपुराण पर्व १६ 
 अहिसक ग्हस्थ बिना प्रयोजन इरादापूर्वक तुच्छ-से-तुच्छ प्राणीको 
कष्ट नहीं पहुँचाएगा, किन्तु कतंव्यपालन, धर्म तथा न्यायके परित्राण- 
_निमित्त वह यथावश्यक अस्त्र-शस्त्रादिका प्रयोग करनेसे भी मख न मोडेगा । 
आचार्य सोमदेवने शस्त्रोपजीवी क्षत्रियोंको अहिसाका ब्रती इस तक द्वारा 
सिद्ध किया हे- 
“तिरथेकवधत्यागेन क्षत्रिया व्रतिनों मताः। 


दस्त्रादिग्रहणके विषयमें जन नरेन्द्रकी दृष्टिको सोमदेव यशस्तिलक 
में इन शब्दोंमें प्रकट करते हँ-- 


“यः शस्त्रवृत्तिः समरे रिपुः स्थाद्‌ यः कण्ठको वा निजसण्डलस्थ॥.._ 
ग्रस्त्रिणि तन्नव नपाः क्षिपन्ति न दीन-कानीन-शभादायेष। 


जैन* नरेश उनपर ही शस्त्र-प्रहार करते हैं जो शस्त्र लेकर यद्धमें 


ेकल+-4-नलरन्‍ननाथ५आ+>भमनकाअभ५५9४५५५५५+4+पकननन“- नमन तन कप नभ ५ नी + पक 3५५५५७»५५५>५५-५+०००- 


दृष्टनिग्रह: शिष्टप्रतिपालन हि राज्ञों धर्म: न तु मुण्डन 
जटाधारणं च। हर 
-सम्यक्त्वकौमुदी पृू० १५। 
. #राज्ञों हि दुष्टनिग्रह: शिष्टपरिपालन च धर्मः॥२॥ 
न पुनः शिरोसुण्डन॑ जटाधारणादिकम॥ ३३७४... 

द ... "नीतिवाक्यामृत पु० ४२ | 





१८ द द जैनशाद्न 


मुकाबला करता हैँ अथवा जो अपने मण्डलका कण्टक होता है। वह दीन, 
दुर्बल अथवा सदभावनावाले व्यक्तियों पर शास्त्रप्रहार नहीं करते। 
गुहस्थ स्थूलरन-हसाका त्याग करता है। स्थूल शब्दका भाव यह है 


कि निरपराध व्यक्तियोंका संकल्पपूर्वक हिसन कार्य न किया जाय।. 


पुराणोंमें यह बात अनेक बार सुननेमें आसी है कि अपराधियोंकों यथा- _ 
योग्य दण्ड देनेवाले चक्रवर्ती आदि अणुत्रती थे इसमें कोई विरोध नहीं आता ।! 


जो यह समझते हैं कि जैनधर्मकी अहिसामें दैग्य और दुर्बलताका 
ही तत्त्व छिपा हुआ है उनकी धारणा उतनी ही भान्त है. जितनी उस 
व्यक्तिकी जो सूर्यको अंधकारका पिण्ड समझता है। जैन दृष्टिमें न्‍्यायको 
धर्मसमान महत्त्वपूर्ण कहा है। श्रमृतचन्र स्वामीने पुरुषार्थसिद्धभुपायमें 
स्थितिकरण अंगका वर्णन करते हुए यह बताया है-'न्‍्याय मार्गसे विच- 
लित होनेमें उद्यत व्यक्तिका स्थितीकरण करना चाहिए।” अच्यान्य | 
प्रन्थकारोंने जहां 'धर्म' शब्दका प्रयोग किया है वहां प्रमतचख स्वामीने 
न्याय! शब्दको ग्रहणकर न्यायके विशिष्ट अर्थपर प्रकाश डाला हज 


एक समय जब महाराज अकम्पनकी पुत्री सुलोचनाका स्वयंवर 

. हो रहा था, तब चत्रवर्ती भरतेश्वरके पुत्र अकंकीतिने उस कन्या-रत्नका 
लाभ न होनेके कारण निराश हो काफी गड़बड़ी की। दोनों ओरसे रण- 

. भेरी बजी। यूद्धमें सुलोचनाके पति, भरतेहवरके सेनापति, जयकुमारकी 
. विजय हुई। उस समय शान्ति स्थापित होनेपर महाराज अकम्पनने क्‍ 
. समाद भरतके पास अत्यन्त आदरपूर्वक निवेदन प्रेषित करते हुए अपनी 


जी ७ शा 22 १ आज निकलववीी 





४७४शाआआआ 0... नजर भा रत (५०५४ 0७000" ७७७७एए 6 4६0७७५/॥, . ॥॥॥३॥//॥॥५१ सकेकरनशाकानाक कक लपल, 


... १ “स्थूलग्रहणसुपलक्षणं तेन निरपराधसंकल्पपूर्वकहिसादीनामपि 
. प्रहणस्‌। अ्रपराधकारिषु यथाविधिदण्डप्रणेतर्णा चक्रवर्त्यादीनां श्रणक्रता- 
. विधारणं पुराणादिषु बहुश: भूयसाणं न विरुध्यते ।/-सागारघर्म ० ४, ५। 
हा पृरुषार्थसिद्ध्युपाय २८। रत्नकरण्डआा० १६। 03 मत शी हे 
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परिस्थिति और अकंकीतिकी ज्यादतीका वर्णन किया। साथमें यह भी 
लिखा कि में अपनी दूसरी कन्या अकंकीतिको देनेको तैयार हूँ। इस चर्चा 
को ज्ञात कर भरतेश्वरको अकम्पन महाराजपर तनिक भी रोष 
नहीं आया प्रत्युत अकंकीर्तिके चरित्रपर उन्हें घणा हुई।! उन्होंने कहा- 
अकम्पन महाराज तो हमारे पूज्य पिता भगवान ऋषभदेवके 
समान पूज्य और आदरणीय हैं। अकंकीर्ति वास्तवमें मेरा पूत्र 
नहीं, न्याय मेरा पुत्र है। न्‍्यायका रक्षण कर महाराज अकम्पनेने 
उचित किया। उन्हें बिना संकोचके अकेकीतिको दण्डित करना था। इस 
कथानकसे यह स्पष्ट हो जाता है कि जैन क्षत्रिय-नरेश' न्याय देवताका 
परित्राण और कत॑व्य-पालनमें कितने अधिक तत्पर रहते थे। 


अल रलनलनननिननमतमनिननकभननी न 3५५५५५५ 


१ महाराज अ्रकम्पनके दूत सुमुखसे चक्रवर्ती भरतेश्वरने अश्रकंपनकी 
[ज्यताको इन शब्दों द्वारा प्रकाशित किया- 


ग्रुभ्यो निविशेषास्ते सर्वज्येष्ठाइच संग्रति॥ ५१॥ 

गृहाश्रमे ते एवार्च्यास्तेरेवाहं च बन्धूमान्‌ । 

निषेद्धारं: प्रवत्तत्य ममाप्यन्यायवत्मनि ॥ ५२॥ 
. पुरवो मोक्षमार्गस्य ग्ुरवोी दानसंतते:। 

श्रेयांदब चक्तिणां वत्तेयथहास्म्यहमग्रणी: ।। ५३॥ 

. तथा स्वयंवरस्पेसे नाभूवन्‌ू यद्यकस्पना:। 

_ कः प्रवर्तेषितान्योडस्थ मार्गस्येष सनातनः॥ श्ड॥ 
“ग्र्ककीतिरकोतिमें. कोत॑नीयामकीतिषु ॥ ५६॥ 
“उपेक्षित: सदोषो5पि स्वपुत्र॥चकर्वातिना । द 
इतीदमयदाः स्थायि व्यधायि तदकम्पन:।॥ ६६॥ 
इति संतोष्य विश्वेश: सोमुख्यं सम्‌र्ख नयन्‌। 
हित्वा ज्येष्ठं तुजं तोकमकरोन्न्यायमोरसम्‌ ।। ६७॥ द 

_ -महापुराण पर्व ४५ ॥ 
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वास्तवर्म 'शम्तों हि भषणं यतीनां न तु भपतोनाम यह अहिसकों 
की द्‌ प्टि रही है । ३ ५ के. 
शरीर और आत्माको भेद-ज्ञान-ज्योतिके प्रकाशमें पुथक्‌-पृथक्‌ . 
अनुभव करनेबाला अस्तशत्मा सम्यक्‍त्वी कर्तव्यानरोधसे मंत्र-तंत्र-यंत्र 
. आदिकी सहायता ले-अपना सर्वस्व तक अर्पण कर बीतराग देव, निम्नेन्थ 
. गुरु, ध्मके आयतन आदिकी रक्षा करनेम॑ उद्यत रहता है 
पंचाध्यायीमं लिखा हूँ - द 
बात्सल्यं नाम दासत्व॑ सिद्धाहेद्‌बिम्बवेश्सस । 
संघे चतुविधे शास्त्रे स्वाभिकार्य सभृत्यवत्‌ ॥ 
श्र्थादन्‍्यतमस्योच्चेरुहिष्टेष्‌ सुदृष्टिमान्‌ । 
सत्स घोरोपसर्गेषू तत्पर: स्पात्तदत्यये ॥ 
यहा न हृयात्मसासथ्य यावस्मन्त्रासिकोदाकम्‌ । के 
ताबद्‌ द्रष्टु च श्रोतु च तद्बाधां सहते न सः 7 घण०्पघ-१० 
सिद्ध, अरिहन्त भगवान्‌की प्रतिमा, जिनमन्दिर, मुनि, आथिका, 
. श्रावक, श्राविका रूप चतुविध संघ तथा शास्त्रकी रक्षा, स्वामीके कार्यमें 
तत्पर सूयोग्य सेवकके समान, करना वात्सल्य कहलाता है। इनमेंसे किसी 
. पर घोर उपसर्ग होनेपर सम्यर्दृष्टिको उसे दूर करनेके लिए तत्पर रहना 
.. चाहिए। अथवा जब तक अपनी सामथ्यं है तथा मंत्र, शस्त्र, द्रव्यका 
. बल हूं, तब तक वह तत्त्व-ज्ञानी उन पर आई हुई बाधाको न देख सकता _ 
. हँँ और न सुन सकता है। शी 
... सोलहवें तीर्थंकर भगवान्‌ शान्तिनाथने अपने ग्‌हस्थ जीवनमें चक्त- 
.. वर्तीके रूपमें दिग्विजय की थी। स्वासी समन्तभद्रने वृहत्स्वयम्भू 
. स्तोन्रमें कया ही मामिक वर्णन किया है. द 
.. “चक्रेण यः दात्रुभयड्शरेण जित्वा नुपः सर्वनरेख््रचक्रम। 
...... समाधिचज्नेण पुनजिगाय महोदयों दुर्जबमोहचकरस्‌॥ँ दे 
.. अर्थात्‌ जिन शान्तिनाथ भगवानूनों समाट्के रूपमें शात्रुओंके लिए 
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भीषण चक्र अस्त्र द्वारा सम्पूर्ण राजसमूहकों जीता था; महान्‌ उदयशाली 
उनने समाधि-ध्यानरूपी चक्रके द्वारा बड़ी कठिनतासे जीतने योग्य 
मोहबलकों पराजित किया। द 


ग्‌हस्थ जीवनको असुविधाओंको ध्यानमें रखते हुए प्राथमिक साधक 
की अपेक्षा उस हिंसाके संकल्पी, विरोधी, आरम्भी और उद्यमी 
चार भेद किए गए हैं। संकल्प निश्चय या इरादा ( ]7८४४४०४ ) को 
कहते हैं। प्राणघातके उद्देश्ससे की गई हिसा संकल्पी हिसा कहलाती है। 
शिकार खेलना, मांस भक्षण करना सदृश कार्यो्में संकल्पी हिसाका दोष 
लगता है। इस हिसामें कृत, कारित अथवा अनुमोदना द्वारा पापका संचय 
होता है। साधकको इस हिंसाका त्याग करना आवश्यक है। विरोधी 
हिसा तब होती है, जब अपने ऊपर आक्रमण करनेवाले पर आत्मरक्षार्थ 
शस्त्रादिका प्रयोग करना आवश्यक होता है। जैसे अन्याय वृत्तिसे परराष्ट्र- 
वाला अपने देशपर आक्रमणं करे उस समय अपने आश्चितोंकी रक्षाके द 
लिए संग्राममें प्रवत्ति. करना। उसमें होनेव्नाली हिसा विरोधी 
हिंसा है । प्राथमिक साधक इस. प्रकारकी हिसासे बच नहीं सकता। यदि 
वह आत्मरक्षा और अपने आश्रितोंके संरक्षणमें चुप होकर . बेठ जाए 
“तो न्‍्यायोचित अधिकारोंकी दुर्देशा होगी। जान-माल, मातृ जातिका 
सन्‍्मान आदि .सभी संकटपूर्ण हो जाएँगे। इस प्रकार अन्तमें महान्‌ धर्मका 
ध्वंस होगा। इसलिए साधनसम्पन्न समर्थ शासक अस्त्र-शस्त्रसे सुसज्जित 
रहता है, अन्यायके प्रतीकारार्थ शान्ति और प्रेमपूर्ण व्यवहारके उपाय 
समाप्त होनेपर वह भीषण दण्ड प्रहार करनेसे विमुख नहीं होता। 


इस प्रसंगमें अमेरिकाके भाग्य-विधाता अव्राहमलिकनके ये शब्द 
विशेष उदबोधक हैं, “मुझे यूद्धसे घुणा है और मैं उससे बचना चाहता _ 
है'। मेरी घुणा अनुचित महत्त्वाकांक्षाके लिए होनेवाले युद्ध तक ही सीमित _ 
है। न्याय रक्षार्थे युद्धका आह्वानन वीरताका परिचायक हैँ। अमेरिकाकी 
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अखण्डताके रक्षार्थ लड़ा जाने वाला युद्ध न्यायपर अधिष्ठित है, अतः मुझे 
उससे दःख नहीं है। * 


यह सोचना कि बिता सेना अस्त्र-शस्त्रादिके अहिसात्मक पद्धतिसे 
राष्ट्रोंका संरक्षण और दुष्टोंका उन्मूलन हो जाएगा, असम्यक्‌ है। भावना 
के आवेणमें ऐसे स्वप्न-साम॒ाज्य तुल्य देशकी मधुर कल्पना की जा सकती 
है, जिसमें फोज-पुलिस आदि दण्डके अंग-प्रत्यंगोंका तनिक भी सद भाव नहीं 
हो । अहिंसा विद्याके पारदर्शी जैन-तीर्थकरों और अन्य सत्पुरुषोंने मानव 
प्रकृतिकी दुर्वलताओंकों लक्ष्यमें रखते हुए दण्ड नीतिकों भी आवश्यक 
बताया है । सागारधर्मामतमें दिया गया यह पद्म जैन दृष्टिकों स्पष्ट शब्दों 
सें प्रकट करता है- 
“दण्डो हि केबलो लोकमिसमं चामु च्‌ रक्षति। 

राज्ञादात्रीच पुत्रे च यथा दोष समं धृत:॥ ४, ५। 
राजाके द्वारा शत्रु एवं पृत्रमें दोषानुसार पक्षपातके बिना-समाव 
रूपसे दिया गया दण्ड इस लोक तथा परलोककी रक्षा करता है।.. 
द इसमें सन्देह नहीं है कि कर्मभूमिके अवतरणके पूर्व लोग मन्दकषायी 
. एवं पवित्र मनोवृत्तिवाले थे इसलिए शिष्टसंरक्षण तथा दुष्ट-दमन निमित्त _ 
.. दण्डप्रयोग नहीं होता था; किल्तु उस सुवर्ण युगके अवसानके अनन्तर 
. दूषित अन्तःकरणवाले व्यक्ततियोंकी वृद्धि होने लगी, अतः सार्वजनिक 
... कल्याणार्थ दण्ड-प्रहार आवश्यक अंग बन गया; कारण दण्ड-प्राप्तिके _ 
... भयसे लोग कूमार्गमें स्वयं नहीं जाते। इसी कल्याण भावको दुृष्टिमें रख 
भगवान्‌ व्‌ षभनाथ तीर्थंकर सदृश अहिंसक संस्कृतिके भाग्य-विधाता महा- 
पुरुषने दण्ड धारण करनेवाले नरेशोंकी सराहना की, कारण इसके आधीन 
जगत्‌के योग और क्षेमकी व्यवस्था बनती है। महापुराणकार आचार्य 
जिनसेनने कहा है... हा 
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१ “यगधारा' मासिक, साथ, ४८, प० ५२६। 
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दुष्टानां निग्रह: शिष्ट-प्रतिपालनमित्ययम । द 

न॒ पुरासीत्कमोी यस्मात्प्रजा: सर्वा निरागस:॥ २५१॥ 

“दण्डभीत्या हि. लोकोयमपथं नानधावति। 

यू क्तदण्डकर: तस्मात्‌ पाथिवः पथ्चीं जयेत॥ २५३ ॥ 

ततो  दण्डधरानेताननुसेने नपान्‌ प्रभः। 

तदायत्त हि. लोकस्य योगक्षेमानुचिन्तनम्‌ ॥ २५५॥ ४ पं १६। 

जन कूृथानकोंसे इस दृष्टिके रक्षणकी पुष्टि होती है। एक राजाने 
घोषणा कर दी थी कि आष्टाहिक नामक जैनपर्वमें आठ दिन तक किसी _ 
भी जीवधारीकी हिसा करनेवाला व्यक्ति प्राणदण्ड पाएगा। राजाके 
पुत्रने एक मेंढककों मारकर समाप्त कर दिया। राजाको पुत्रकी हिसनवृत्ति- 
का पता लगा तब अपने पुत्रका मोह त्यागकर जन नरेशने पुत्रके लिए फांसी _ 
की घोषणा की। 
... प्राणदण्डके अनौचित्यकों हृदयंगम करनेवाले इस उदाहरफ्रमें अति- 

_ रेक मानेंगे। किन्तु वीतराग ज्ावसे जब देझामें चन्द्रगुप्तादि नरेशोंके 
समयमें ऐसी कठोर दण्ड-व्यवस्था थी, तब पापसे बचकर लोग अधिक 
सन्मार्गोन्मुख होते थे। एक जैन अंग्रेज बन्धुने इंग्लैंडसे पत्र भेजकर अपनी 
जिज्ञासा व्यक्त की थी कि-जैन होनेके नाते हालके 'महायुद्धमें वह किस. 
रूपमें प्रवत्ति करे।.. * हा द 
”. यह एक कठिन प्रइन है। यदि स्वार्थ, अन्याय, प्रपंच, स्वेच्छाचारिता 

के पोषणार्थ आततायीके रूपमें युद्ध छेड़ा जाता है तो उसमें स्वेच्छापूर्वक 
सहयोग देनेवाला अनीतिपर्ण वत्तिका प्रवर्धक होनेके कारण निर्दोष नहीं 
कहा जा सकेगा। इतना अवश्य है कि समष्टिके प्रवाहके विरुद्ध 
एक व्यक्तिकी आवाज नककारखानेमें तृतीकी आवाज के समान 
ही अरण्यरोदनसे किसी प्रकार कम न होगी। इस विकट परिस्थितिमे 
उसे समृदायके साथ कदम उठाना पड़ेगा, अन्यथा शायद प्राणोंसे भी हाथ 
धोना पड़े। यदि उसमें अन्यायके प्रतीकार योग्य दृढ़ आत्मबलकी 


श्प्ड ..... ज॑नशासन 


कमी हो तो उसे आसव्ति छोड़ युद्धमें सम्मिलित होना होंगा। इसके 
सिवा कोई चारा ही नहीं है। अनासक्तिपूर्वक कार्य करनेमें और 


आसक्तिपवेंक कार्य करनेम बन्धकी दप्टिसे बडा अन्तर है। 


कोई-कोई लोग युद्धनों आवश्यक और दौर्यवर्धक मान सदा उसके 
लिए सामग्रीका संचय करते रहते हैं और युद्ध छेड़नेका निर्मित्त मिले या. 
न॑ मिले किसी भी वस्तुकों बहाना बना अपनी अत्याचारी मनोवृत्तिकी 
तृप्तिके लिए संग्राम छेड़ देते हैं। उन लोगोंकी यह विचित्र समझ 'रहती 
है कि बिना रक्तपात तथा युद्ध हुए जातिका पतन होता है और उसमें 
पुरुषत्व नहीं रहता-])ए6.. ७७6. ऊुष्णाटएआणंडंड 0. छा. 


ज्ञ0 589५ नीता जाधी0पा 8 एलस्‍ॉणवालओं #्टकाए 
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जर्मनीकों युद्धस्थलमें पहुँचनेकी प्रेरणा करनेवाला जर्मत विद्वान 
नीदशे यूद्धकों मानों धर्मका अंग मानता हुआ जोरदार दब्दोंमें युद्धकी 
"प्रेरणा करता हुआ कहता है-संकटमय जीवन व्यतीत करो। अपने. 


नगरोंको विसूवियस ज्वालामुखी पर्वतकी बगलमें बनाओ। बुद्धकी 


..._ तैयारी करो। में चाहता हूँ कि तुम लोग उनके समान बनो, जो अपने 
..._ शत्रओंकी खोजमें रहते हैं। में तुम्हें युद्धकी मन्त्रणा देता हूँ, मेरी मन्त्रणा 
.._ शान्तिकी नहीं, विजयलाभकी है। तुम्हारा काम युद्ध करना हो 
_' तुम्हारी शान्ति विजय हो। अच्छा युद्ध प्रत्येक उद्देश्यको उचित बना 
.. देता है। यद्धकी वीरताने दयाकी अपेक्षा बड़े परिणाम पैदा किए हैं। 
.. तुम्हारी दयाने नहीं, वीरताने अबतक अभागे लोगोंकी रक्षा की है। तुम 
.. पूछते हो नेकी क्‍या है? वीर होना नेकी है। सुन्दर और चित्ताकर्षक होने _ 
... का नाम नेकी नहीं है। यह बात कुमारियोंकों कहने दो। ओज्ञा- 
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अहिसाके आलोकर्मे १2९. 


पालन और युद्धका जीवन व्यतीत करो। खाली लम्बी जिन्दगीसे 
क्या फायदा ?* 


वह यह भी कहता है जो देश दुर्बल और घ॒णास्पद बन गए हें, 
- यदि जीवित रहना चाहते हें तो उन्हें युद्ध रूप औषध ग्रहण करनी चाहिये। 
मनृष्यको यूडके लिए शिक्षा दी जानी चाहिए और स्त्रियोंको योद्धाओंके 
 अनोरंजन करनेमें विज्ञ बनाना चाहिए। इसके सिवाय अन्य बातें बेसमझी ._ 
की हें। क्या आप यह कहते हैं कि पवित्र उद्देश्यके कारण युद्ध भी पवित्र 
हो ज़ाता है ? मेरा तो आपसे यह कहना है कि अच्छा युद्ध प्रत्येक उद्देश्य _ 
_ को स्वयं पवित्रतां प्रदान करता है । क्‍ 
. इस प्रकारकी यूद्धनीतिकी दुर्बलता वर्तमान यूद्धके परिणामने ही 
_ प्रकट कर दी। हावंड्ड युनिवर्सिटीके तत्त्वज्ञानके प्रो० डा० जार्ज सानन्‍्ता- 
यनने युद्धपर गम्भीर विचारकर जो बात युद्धके पूर्व लिखी थी वह यूरोप 
की रक्‍त-रंजित भूमिमें आज दृष्टिगोचर हो रही हैं । डॉ० जाजने लिखा 
था- द्ध राष्ट्रकी सम्पत्तिका नाश करता है, उद्योगोंकों बन्द करता 
है, राष्ट्रके तरुणोंकों स्वाहा कर देता है, सहानुभूतिको संकीर्ण 
बनाता है और साहसी-सैनिक वृत्तिवालों द्वारा शासित होनेके दुर्भाग्यको_ 
 ग्राप्त कराता है। वह भावी पीढ़ीकी उत्पत्तिका भार दुर्बंल, बदसूरत, पौरुष- 
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हीन व्यक्तियोंपर सौंपता है। युद्धबों साहस और सद्गुणकी भूमि स्वीकार 
करना, ऐसा ही है जैसे व्यभिचारकों प्रेमकी भूमि कहना।'" 

टाल्सटायका कथन बड़ा महत्त्वपूर्ण है, “थुद्धका ध्येय प्राणघात _ 
है, उसके अस्त्र है जाससी, छल, छलकी प्रेरणा, अधिवासियोंका विनाश, 
उनकी संपक्तिका अपहरण करना अथवा सेनाकी रसदकी चोरी करना, 
दगा और झूठ, जिन्हें सैनिक उस्तादी कहते है । सैनिक व्यवसायकी आदतों 
में स्व-तंत्रताका अभाव रहता है। उनको अनुशासन, आलस्य, अज्ञानता . 
कर्ता, व्यभिचार तथा शराबखोरी कहते हैं।” क्‍ 


साधारणतया लोग. युद्धकी भीषणताकों भूलकर उसके औचित्यका 
समर्थन कर बंठते हैं! ऐसोंकों ड्यूक ग्राफ वेलिगटनके ये दाब्द शान्त भावसे 
हृदयंगम करना चाहिए जिनमें कहां है. मेरी बात मानिये, अगर 
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तुम युद्धबो एक दिन देख लो, तो तुम सर्वशक्तिशाली परमात्मासे प्रार्थना 
करोगे कि भविष्यमें मुझे एक घण्टेके लिए भी युद्ध न देखना पड़े।”! 

वर्तमान युद्धोंकी प्रणाली और गति-विधिको देखते हुए यह कहना 
होगा कि उनका बाह्य रूप अच्छा बताया जांता हैं और उनके अन्त- 
'रंगमें दुष्टता, अत्याचार, दीनोत्पीड़न आदिकी कृत्सित भावनाएँ विद्य- 
मान हें। इस स्वाथंपूर्ण यूद्धसे न्‍्यायका संरक्षक, पौरुषका प्रंवर्धक, गणी 
. जनोंका उद्बोधक, दीनोंका उद्धारक धर्म-युद्ध बिलकुल भिन्न है। 
वर्तमान यद्ध तो इस बातको प्रमाणित करते हें कि जड़ताके अखण्ड उपासक 
. 'पद्चिमके वैज्ञानिक जगतूने हीं यह स्व-परध्वंसी अविद्या सिखाई। . 
स्वर्गीय एण्ड्यूज महाशयने लिखा था,-एक युद्धेके अनन्तर 
. दूसरा छिड़ गया और उससे छुटकारा नहीं दीखता। वास्तविक बात तो 
. यह हैं कि पर्चमी सभ्यतामें कुछ खराबी अवश्य हैँ जो स्व-विनाशिनी 
अवृत्तियोंकी पुनरावृत्तिकी ओर प्रतिरोधके उपायके बिना प्रेरित करती है।”* 

..._ प्राथमिक साधकको अपने उत्तरदायित्वका खयाल रखते हुए राष्ट्र 
आदिके संरक्षण निमित्त मजबूर हो विरोधी हिसाके क्षेत्रमें अबतीर्ण 
होना पड़ता है। समाजके कल्याणार्थ राष्ट्रके मार्गमें दुर्जनरूपी 

_ काटोंको दूर किये बिना राष्ट्रका उत्थान और विकास नहीं हो सकता। 
लेकिन इसका अर्थ यह नहीं है कि कण्टकके नाम पर रास्तेके मलरूप 
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बतियादी पत्थरोंकों भी उखाड़ कर फेंका जाए। ऐसी अवस्थामें यदि 
हम कण्टकोंसे बचे, तो गहरे गड़ढ़े अपनी गोदमें गिरा हमें सदाके लिए' 
बिना सुलाए ने रहेंगे। एकान्तरूपसे युद्धमं गुणकों ही देखनेवाला सारे 
संसारकों भयंकर विसूवियस ज्वालामुखी नहीं, पौराणिक जगतमें 
वर्णित प्रलयकी प्रचण्ड ज्वालापुझरुजरूपमें परिणत कर देगा। उस सर्व- 
संहारिणी अवस्थामें क्या आनन्द और क्या विकास होगा? नोदशेकी _ 
दुष्टिमें मनुष्य भूखे व्याघुके समान है। उसके अनुसार पशु-जगत्‌का 
मात्स्य-स्थाय उचित कहा जा सकेगा। लेकिन, विवेकी और प्रबुद्ध 
मानवोंका कल्याण पशुताकी ओर शझुकनेमें नहीं है। इस बविद्वमें 
महामानव बन हमें एक ऐसे कुटुम्बका निर्माण करना है, जिसमें रहने 
वाला देश, जाति आदिकी संकीर्ण परिधियोंसे पूर्णतया उन्मुक्त. हो और 
.. यथार्थमें जिसकी आत्म्रामें 'बसुर्धेव कुठुस्बकम्‌' का अमूल्य सिद्धान्त विद्य- . 
मान हो। विख्यात लेखक लुई फिशरका कथन कितना वास्तविक है; 
हमने पिछले महायुद्धमें कैसरकों पराजित किया था, तो पदचात्‌ हमें 
हिटलरकी प्राप्ति हुईैं। हिटलरके पराजयके उपरान्त यह संभव है कि. 
.. हमें और भी क्षतिकारी हिटलर मिले। यह तब तक होगा, जब तक हम 
.. उस भूमि और बीजको ही नहीं समाप्त कर देते, जिससे हिटलर, मुसो 
. लिनी तथा अन्य लड़ाक्‌ लोग पैदा होते हैं।' 


..... इस प्रसंगमें जर्मन-विद्वानूकी अपेक्षा प्रख्यात विद्वान्‌ बेरि० सावरकर क्‍ 
... की हिसा-अहिसा सम्बन्धी चिन्तना भी विचारणीय है। वे लिखते हें- 
_.. “हिसा और अहिसाके कारण दुनिया चलती हैं। अपनी-अपनी सीमाके. 


नमी अरीपफ )॥ ५९ /* +#१७२&०अ हू तलर७- 3 पर 


उमरिकक १. 
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अन्दर दोनों आवश्यक हैं। इनके बिना: संसार नहीं चल सकता। 
माता अपने वक्षेस्थलसे बच्चेको दूध पिलाती है, उसके इस 
त्यागमें अहिसा जरूर हैं परन्तु जिस समय उसपर कोई दूसरा 
आक्रमण करनेके लिए आता है तो वह. मुकाबलेपर हिंसाके: 
लिए तैयार हो जांती हैं। इस प्रकार हिसा-अहिसा दोनों एक स्थानपर 
विद्यमान हं। समस्त सष्टि हिसा-अहिसा पर खड़ी है, इससे तो यह प्रतीत 
होता है कि माता जो आक्रमणकारीकी हिसाके लिए उतरती है, वह उचित 


हैं। इस प्रसंगमें जेन गहस्थकी दृष्टिसे यदि हम विचार करें तो 


. आक्रमणकारीके मुकाबलेके लिए माताका पराक्रम प्रशंसनीय गिना जाएगा, ' 
उसे विरोधी हिसाकी मर्यादाके भीतर कसना 'होगा जिसका गृहस्थ परि- 
हार नहीं कर सकता। आगे चलकर श्रीसावरकर संकल्पी हिसाकों भी 
. उचित बताते हैं। उसका वैज्ञानिक अहिसक समर्थन नहीं करेगा। 

वे कहते हँ-“यदि में चित्रकार होता, तो ऐसी शेरनीका चित्र 
बनाता, जिसके म्‌हसे रक्‍्तकी बिन्दु टपकती होती। इसके अतिरिक्त 
उसके सामने एक हिरन पड़ा होता, जिसे मारनेके कारण उसके मु हमें 

_ रक्त लगा होता। साथ ही वह अपने स्तनोंसे बच्चेको दूध पिला रही हो। 
. ऐसा' चित्र देखकर आदमी झट समझ सकता है कि दुनियाकों 
. चलानेके लिए किस प्रकार हिंसा-अहिसाकी आवश्यकता है। हिसा-अहिसा. 
. एक दूसरे पर निर्भर हें। 0] 
यह चित्र पराक्रमी अहिसककी वृत्तिका अवास्तविक चित्रण करता . 
. है। सच्चा अहिंसक अपने पराक्रमक्रे द्वारा दीन-दुर्बलका उद्धार करता है, 
. उस पर आई हुईं विपत्तिको दूर करता है। दीन पर अपना शोर्य प्रदर्शन 
. करनेमें अत्याचारीकी आभा दिखाई देती है । बेचारा मृग असमर्थ है, कमजोर ._ 
है; किन्तु है .पूर्णतया निर्दोष। उसके रक्‍तसे र|ज्जित शेरनीका 





१ “विशालभारत", सन्‌ ४१ । 


१६० . जैनशासन 


मुख शौर्यका प्रतीक नहीं कहा जा सकता। वह क्रूरता और 
अत्याचारका चित्र आंखोंके आगे खड़ा कर देता है। शेरनीके समान 
. महान्‌ शक्तिका सज्चय प्रशंसनीय हे, अभिवन्दनीय है, किन्तु अत्या- 
चारीके स्थानपर दीनोंका उसका शिकार बनाया जाना “शक्ति: परेषां 
_ परिपोडनाय' की सूक्तिकों स्मरण करता हूँ । वास्तविक अहिसक गृहस्थ 
मजबू रीकी अवस्थामें विरोधी हिसा करता है । ठीक शब्दोंमें तो यों कहना 
चाहिए कि उसे हिंसा करनी पड़ती है। प्राणघात करनेमें उसे 
. प्रसन्नता नहीं है, किन्तु वह करे क्या ? उसके पास ऐसा कोई उपाय नहीं 
है जिससे वह कण्टकका उन्मूलन कर न्यायकी प्रतिष्ठा स्थापित कर सके । 

_ व्याध्वीकी सर्वदा पशुओंकी हिसन-वृत्ति मानवका पथ-प्रदर्शन नहीं कर 
सकती; कारण उसमें पशुताकी ओर आमंत्रण हे। उसमें पशुबलके 

सदभावके साथ-साथ पशु-व्‌ त्तिका भी प्रदर्शन है। अतः शौर्यके नामपर 

अत्याचारीके चित्रकों आदर्श अहिसाधारीकी तस्वीर नहीं कहा जा सकता। 
वह चित्र -अत्याचारी और स्वार्थी (॥एछ70 छाते 80080). 
_आ्राणीका वर्णन करता है। आदर्श अहिसक मानवका नहीं । 


.... 'स्‍्व० रा० ब० जस्टिस जे० एल० जनीने जैन-अहिंसाके विषयमें जो _ 
. महत्त्वपूर्ण उद्गार प्रकट किए थे उनका अवतरण इतिहासज्ञन स्मिथ महा- 
शय अपने भारतीय इतिहासमें इस प्रकार देते हे-- जैन आचार-शझ्ास्त्र. 
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सब अवस्थावाले व्यक्तियोंके लिए उपयोगी है। वे चाहे नरेश, योद्धा, 
व्यापारी, शिल्पकार अथवा कृषक हों, वह स्त्री-पुरुषकी प्रत्येक अवस्थाके 
लिए उपयोगी है। जितनी अधिक दयालुतासे बन सके अपना कत्तंव्य 
पालन करो। सूत्र रूपमें यह जैनधर्मका मुख्य सिद्धान्त है।” 

हिसाका तृतीय भेद आरम्भी हिसा कहा जाता है। जीवन-यात्राके - 
लिए शरीररूपी गाड़ी चलानेके लिए उचित रीतिसे उसका भरण-पोषण 
करनेके लिए आहार-पान आदिके निमित्त होनेवाली हिसा आरम्भी हिंसा 
है। शद्ध भोजन-पानका आत्म-भावोंके साथ' घनिष्ठ सम्बन्ध है; यह 
बात पहिले स्पष्ट की जा चुकी है। हितोपदेशमें हरिण पात्रके द्वारा शद्ध- 
आहारके सम्बन्धमें एक महत्त्वपर्ण पद्म आया है- द 


“स्वच्छन्दवतजातेन शाकेनापि प्रपूयते। 
अ्स्य दग्धोदरस्यार्थे कः कूर्यात्‌ पातक॑ महत्‌ ॥” 


जब स्वच्छन्दरूपसे वनमें उत्पन्न वनस्पतिके द्वारा उदर-पोषण हो 
. सकता हूँ तब इस दग्ध-उदरके लिए कौन बड़ा पाप करे ? 

जिनके प्राण रसना इन्द्रियमें बसते हें, वे तो इन्द्रियके दास बन बिना 
_ विवेकके राक्षस सदृश सर्वभक्षी बननेसे नहीं चूकते। मद्य, मांसादि द्वारा 
 शरीरका पोषण उनका ध्येय रहता है। अनेक प्रकारके व्यंजनांदिसे 
 जिह वाको लांचसी देकर अधिक-से-अधिक परिमाणमें भोज्य सामग्री 
_ उदरस्थ की जाती है। पशुजगत्‌के आहारपानमें भी कुछ मर्यादा रहती _ 
हैँ, किन्तु भोगी मानव ऐसे पदार्थों तकको स्वाहा करनेसे नहीं चूकता, 
जिनका वर्णन सून सात्त्विक प्रवृत्तिवालोंको वेदना होती हे। 


समाट झ्रकबरका जीवन जब जैन संत हरिविजय सूरि आदिके 
. सत्संगसे अहिंसा भावसे प्रभावित हुआ तब अ्रबुलफजलके शब्दोंमें समाट्‌- 
की श्रद्धा इस प्रकार हो गई-6 48 70% एंश।0 फर्क 8 काका .. 
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हैं उचित बात नहीं है कि इन्सान अपने पेटको जानवरोंकी कब्र बनाये 
( हंगन॑-4 0४ ५४0] 3, डि९ ७. ७, ४४० ) यवन समाद 
अकबरते अपने जीवनपर प्रकाश डालते हए यह भी कहा है-“मांस-भक्षण 
आरभसे ही मुझे अच्छा नहीं लगता था, इससे मन उसे प्राणिरक्षाका 
सकैत समझा और मैंने मांसाहार छोड़ दिया ।'! 


बौद्ध वाह मयमें, बृद्ध-देवके सूकर-महव' भक्षणका उल्लेख पा शकर- द 
का मांस बद्धने खाया यह अर्थ, मालूम होता है चीन और जापानने 


हृदयंगम किया है। यदि ऐसा न होता तो आज मांस-भक्षणमें वे देश अन्य... 


मांस-भक्षी देशोंसे आगे ने बढ़ते। एक बार 'समाचार' पत्रोंमें बौद्ध जगत्‌- 
के लोगोंके आहार-पानपर अ्काश डालनेवाला लेख प्रकट हुआ था। उससे 
बिदित होता था कि वे लोग आहारके नामपर किसी जीवको नहीं छोड़ते। 
वे सर्वभक्षी हैं, सर्पभक्षी भी हें। कृत्रिम उपायोसे मलिन वस्तुओंमें.. 


कीटादि उत्पन्न कर वें अपनी इच्छाको तृप्त करते हैं। प्रतीत... 


होता है अपने धर्ममें आनन्दका अतिरेक अनुभव करनेवाले धर्मा- 
नन्‍्दजी कोसस्बी ने यह सोचने का कष्ट नहीं किया कि धर्मके 
. प्रधान स्तम्भमें जीवनके शैथिल्यसे गतानुगतिक वृत्तिवाली जनताका 
तया हाल होता है। बुद्ध जगत्‌की अमर्यादित मांस-गृद्धता यह निर्णय निका- द 
लनेके लिए प्रेरित करती हैं, कि शाक्‍्य मुनिके जीवनके साथ शूकर-महव- 
575 मासका दुर्भाग्यसे सम्बन्ध रहा होगा। उसे देख चेलोंने अपनी अपनी 


. यवृत्ति द्वारा गुरुको भी पीछे कर दिया। कोसम्बीजीको इसी प्रकाशमों मा 
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जैनोंका आहार-पान और महावीरकी जीवन-चर्याका अध्ययन करना 
चाहिए था। कदाचित्‌ कृक्कूडमंस, बहु अट्ठिय॑ का सम्बन्ध प्रक्षिप्त 
न होकर यदि वास्तवमें महावीरके साथ होता तथा उसका मांस-परक 
अर्थ रहता, तो बौद्ध जगत्‌के समान जैन जगत्‌ भी आमिष आहार द्वारा 
अहिंसा तत्त्वज्ञानकी सुन्दर समाधि बनाए बिना न रहता। बाह्य जाली 
प्रमाणोंकी निस्सारताका पता अन्‍्तरंग साक्षियोंके द्वारा न्‍्यायविद्याके 
पण्डित आजकी चुस्त, चालाक अदालतोंमें लगाया करते हूँ। उसी अन्तरंग 
साक्षीके प्रकाशमें यह ज्ञात होता है कि बौद्धजगत॒के समान हिसन-प्रवृत्ति 
के पोषणनिमित्त परम कारुणिक महावीरके पुण्य जीवनमें बुद्धएजीवनकी' 
तरह आमिष आहारकी कल्पना की गईं। किन्तु, जेन आचार- 
शास्त्र, जैन श्रमणोंकी ही नहीं, गृहस्थोंकी चर्याका मांसके सिवा अन्य 
भी असात्त्विक शाकाहार तकसे असम्बन्ध रूप अन्तरंग साक्षियां महावीर 
की अहिंसाको सूर्य प्रकाशके समान जगत्‌के समक्ष प्रकट करती हैं और 
. मुम॒क्ष॒कोीं सम्यक्‌ मार्ग सुझाती हैँ कि विश्वका हित पवित्र जीवममें है। 
श्रीयुत्‌ गंगाधर रामचन्द्र साने बी० ए० ने भारतवर्षाचा मार्मिक 
इतिहास” लिखनेमें निष्पक्ष दृष्टिको भूला धर्मका विकृत चित्रण कर 
अपनी साम्प्रदायिक दृष्टिको परितृप्त करनेका प्रयत्न किया है। पानी 
छानकर पीनेसे क्‍या लाभ हैं, आज यन्त्रविद्याके विकास होनेंके कारण _ 
: प्रत्येक विचारकके ध्यानमें आ जाते हैं। पानी छानकर पीनेसे अनेक जलस्थ 
जन्तु पेठमें पहुँचनेसे बच जाते हें। जन्तुओंके रक्षणके साथ पीने 
 वालेका भी रक्षण होता है । क्योंकि कई विचित्र रोग जेसे नहरुआ आदि 
अनछने पानीके ही दुष्परिणाम हैं। अत्यन्त सूक्ष्म जीवोंका छन्नेके द्वारा _ 
भी रक्षण सम्भव नहीं है, फिर भी माइक्रास कोप-अणुवीक्षण यन्त्र ह्वारा 
इस बातका पता चलता है कि कितने जीवोंका एक साधारण सी प्रक्रियासे 
क्षण हो जाता है। मन॒स्मति सदृश हिंसात्मक बलिके समर्थक शास्त्रसे 
भी निम्नलिखित इलोक छनेजल ग्रहणका समर्थक पाया जाता है 
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“बृष्टिपूत न्‍्यसेत्पादं वस्त्रयुत॑ जले विद्वेत्‌ । 
सत्यपूतां बदेद्‌ू बा, मनःपूर्त समाचरेत्‌॥ ६।४६ । 

इससे जेनियोंके दया-धर्मरक्षक तत्वका पॉपक छता पाली पीलेका 
उपहास करनेमें सानेजीका सयानापन सत्यके प्रकाशमें नहीं दीखता 
जैनधर्ममें अधहिसाका सम्बन्ध उस प्रवलिस हैं जो मानसिक निर्मलता 
एवं आत्मीय स्वास्थ्यका संरक्षण करे। साधनाके पथमें मनृष्यका जैसा- 
जैसा विकास होता जाता है, वैसे-बैंस वह अपनी चर्या प्रवृत्तिकों सात्तिक 

प्रबोधक और संवर्धत बनाता है। जिन पदार्थोसे इन्द्रियोंकी लोलुपता 
बढ़ती है, उच्च साधनाके पथमें उनका परिहार बताया गया है। भोजन- 
की पवित्रता जिस प्रकार उच्च साधकके लिए आवश्यक है, उसी प्रकार 

जलविषयक विशुद्धता भी लाभप्रद है। जेसे रोगी व्यक्तिको वैद्य उष्ण 
किए हुए जल देनेकी सलाह देता है क्योंकि वह पिपासाका वर्धक नहीं 
होता, दोषोंको शमन करता है, अग्निको प्रदीप्त करता है और क्या-क्या 
लाभ देता है, यह छोटे-बड़े सभी वैद्य बतावेंगे। आत्माकों स्वस्थ बनानेके 
लिए वह सावधान रहता हूँ कि-शरीरं व्याधिमन्दिर न बने और स्वास्थ्य- 
सदन रहे, तो तपःसाधना, लोकहित, ब्रह्मचिन्तत आदिके कार्योमें बाधा 
नहीं आएगी। अन्यथा रोगाकान्त होनेपर- द 
“कफ-बात-पित्त: कण्ठावरोधनविधो स्मरण कतस्ते।” 
वाली समस्या आए बिना न रहेगी। य 
.. आत्मनिर्मलताके लिए शरीरका नीरोग रखना साधकके लिए इृष्ट न ई 
है और शरीरकी स्वस्थताके लिए शुद्ध आहार-पान बांछनीय है। इसलिए 
. स्वास्थ्यवर्धक आहारपान पर दृष्टि रखना आत्मीक निर्मलताकी 
. दष्टिसे आवश्यक है । उष्ण जल तैयार करनेमें स्थूल दुष्टिसे जलस्थ जीवों 
. का तो ध्वंस होता ही है; साथ ही अग्नि आदिके निमित्तसे और भी.जीवों 
. का घात होता हैँ। किन्तु, इस द्रव्यहिसाके होते हुए भी मानसिक _ 
_ निर्मलता, नीरोगता आदिकी दृष्टिसे उच्च साधककों गरम किया हुआ _ 
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जल लेना आवश्यक बताया है। यदि बाह्य हिसाके सिवाय मनःस्थिति 
पर दृष्टि न डाली जाय तो संसारमें बड़ी विकट व्यवस्था हो जाएगी और 
तत्वज्ञानकी बड़ी उपहासास्पर स्थिति होगी। अश्रमृतचर्ध आचायेने 
लिखा है, कि अहिसाका तत्त्वज्ञान अतीव गहन है और इसके रहस्यको 
ने समझनेवाल अज्ञोंके लिए सदगरु ही शरण हें जिनको अनेकान्त विद्याके 
द्वारा प्रबोध प्राप्त होता है। 
प्राणशधातको ही हिसाकी कसौटी समझनेवाला, खेतमें क्रषि कर्म 
करते हुए अपने हल द्वारा अगणित जीवोंको मृत्युके मु्‌खमें पहुँचानेवाले 
किसानकों बहुत बड़ा हिसक सभझेगा और प्रभातमें जगा हुआ मछली 
मारनेकी थोजनामें तललीन किन्तु कारणविशेषसे मछली मारनेको न जा 
सकनेवाला मनस्ताप संयुक्त धीवरकों शायद अहिंसक मानेगा। अहिंसक 
विद्याके प्रकाशमें किसान उतना अधिक दोषी नहीं है जितना वह धीवर 
है। किसानकी दुष्टि जीववधकी नहीं हैँ, भले ही उसके कार्यमें जीवोंकी 
हिंसा होती है। इसके ठीक विपरीत धीवरकी स्थिति है। उसकी आत्मा 
. आकण्ठ हिसामें निमग्न है; यद्यपि वह एक भी मछलीको सन्‍्ताप नहीं दे. 
.. रहा हैँ । अतएव यह स्वीकार करना होगा कि यथार्थ अहिसाका उदय, 
. अवस्थिति और विकास अन्तःकरण वृत्तिपर निर्भर हैं। जिस बाह्य 
_ प्रवृत्तिसे उस निर्मल वृत्तिका पोषण होता है, उसे अहिंसाका अंग माना 
. जाता है। जिससे निर्मेलताका शोषण होता है, उस बाह्य वृत्तिको (भले 
ही वह अहिंसात्मक दीखे) निर्मलताका घातक होनेके कारण हिंसाका 
अंग माना हूं । द 








.. १ “ध्न्तोडपि कर्षकादुच्चे: पापोष्ध्नन्नपि धीवर: हक 
8 इक." . >सागारघर्मामत २. दर। 


“अ्ध्नन्नपि भवेत्पापी, निध्वन्नपि न पापभाक्‌ । 
शग्रभिध्यानविशेषण य धीवरकर्षको ।। कक 
-यद्ास्तिलक पर्वाधप० ५५१॥ हे 
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देखो, रोगीके हितकी दप्टिबाला डॉक्टर आपरंशनमभं असफलता- 
श यदि किसीका प्राणहरण कर देता £, तो उसे हिसक नहीं माना जाता। 
हिसाके परिणामके बिना हिसाका दोष नहीं लगता। कोई व्यकित अपने 
विरोधीके प्राण"हरण करनेकोी दष्टिसे उसपर बन्दूक छोड़ता है और देववश 
निशाना चुकता है । ऐसी स्थितिमें भी बह व्यक्त हिसाका दोधी साना जाता 
हैं, क्योंकि उसके हिसाके परिणाम थे। इसीलिए वह आजके 
स्यायालयमें भयंकर दण्डको प्राप्त करता है। इस प्रकाशमें भारत- 
वर्ष के धामिक इतिहासके लेखकका जैन-अहिसा पर आशक्षेप निर्मल प्रमाणित 
होता है ।' 
उद्योगी हिसा वह हैं जो खेती, व्यापार आदि जीविकाक उचित 
उपायोंके करतेमें हो जाती है। प्राथमिक साधक बृद्धिपर्वक किसी भी 
प्राणीका घात नहीं करता, किस्तु कार्य करनेमें हिसा हो जाया करती है। 
इस हिंसा-अहिंसाकी मीमांसामें (हिसा करना' और, हिसा हो जाना' में 
अंतर है। हिंसा करनेमें बुद्धि और मनोवृत्ति प्राणघातकी ओर स्वेच्छा- - 
. पूर्वक जाती है, हिसा हो जानेमें मनोवृत्ति प्राणघातकी नहीं है, कितु साधन 
तथा परिस्थितिविशेषवश प्राणघात हो जाता है। मुमुक्षु ऐसे व्यवसाय, 
वाणिज्यमें प्रवृत्ति करता है, जिनसे आत्मा मलिन नहीं होती, अतः कर 
अथवा निन्दनीय व्यवसायमें नहीं लगता। न्याय तथा अहिसाका रक्षण- 
. पूर्वक अल्पलाभमें भी वह सन्तुष्ट रहता है। वह जानता है कि शुद्ध तथा 
. उचित उपायोंसे आवश्यकतापूरक संपत्ति मिलेगी, अधिक नहीं। वह 
. सम्पत्तिके स्थानमें पुण्याचरणकों बड़ी और सच्ची सम्पत्ति मानता है। 
आत्मानु शासनमे लिखा है 
“जुद्धधनेविवर्धनेत सतामपि न. सम्पदः। न 
न हि स्वच्छाम्बुभि: पूर्णा: कदाचिदपि सिन्धव:॥ डेप. 
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सत्पुरुषों तककी सम्पत्ति शुद्ध धनसे नहीं बढ़ती है। स्वच्छ जलेसे 
कभी भी समुद्र नहीं भरा जा सकता। हु 
एक कोट्थधीश प्रख्यात जेन व्यवसायी बन्धुने हमसे पूछा- हमने 
दुः्धादिके प्रचार तथा पश्‌पालन निमित्त बहतसे पशओंका पालन किया 
तो उन निरुपयोगी पश्‌ओंको कसाइयोंको बेच खर्चेसे मुक्त हो द्रव्यलाभ क्‍ 
उठाते है किन्तु जैन होनेके कारण हम उनको न बेचकर उनका 
भरण-पोषण करते हैं, इससे प्रतिस्पर्धाक बाजारमें हम विशेष 
आथिक लाभसे वंचित रहते हैँं। बताइये आपकी उद्योगी हिंसा 
की परिधिके भीतर क्‍या हम उन असमर्थ पशुओंको बेच सकते हैं ? ” मेने 
कहा-कभी नहीं। उन्हें बेचना करता, कृतघ्नता तथा स्वार्थपरता 
होगी ।! जैसे अपने कुटुम्बके माता, पिता आदि वृद्धजनोंके अर्थशास्त्र 
की भाषामें निरुपयोगी होने पर भी नीतिशास्त्र तथा सौजन्य विद्याके 
उज्ज्वल प्रकाशरमें दीनसे दीन भी मनुष्य उनकी सेवा करते हुए उनकी 
विपत्तिकी अवस्थामें आराम पहुँचाता है, ऐसा ही व्यवहार उदार तथा 
विश्ञाल दृष्टि रख पश्‌ जगत्‌ के उपकारी प्राणियोंका रक्षण करना कतेव्य 
है। बड़े बड़े व्यवसायी अन्य मार्गोसे धनसंचय करके यदि अपनी उदारता 
द्वारा पशुपालनमें प्रवृत्ति करें, तो अहिसा धर्मकी रक्षाके साथ ही साथ 
राष्टके स्वास्थ्य तथा दक्तिसंवर्धनमें भी विशेष सहायता प्राप्त हो। 
.. मनुष्यजीवन श्रेष्ठ और उज्ज्वल कार्योके [लए है। जो दिग्भान्त 
प्राणी उसे अर्थ अर्जत करनेकी मशीन सोच येन केन प्रकारेण सम्पत्ति 
संचयका साधन मानते हैं, वे अपने यथा कल्याणसे वड्चित रहते हैं। 
'विव की मानव अपने आदर्श रक्षणके लिए आपत्तिकी परवाह नहीं करता। 


पलकनलनकलॉ पक जनननमालफकनन_फ उन्‍नग. ६ 


१ “बद्धबालव्याधितक्षीणान्‌ पदान बान्धवानिव पोषयेत । 
हक .. >नीतिवाक्यामत प० &€५ 
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वह तो, विपत्तियोंकों आमंत्रण देता है और अपने आत्मबलकी 
परीक्षा लेता है। ऐसा अधिसक शराब, हड्डी, चमड़ा, मछलीके तेल सदक्ष 
हिसासे साक्षात सम्बन्धित वस्तुओंके व्यवसाय द्वारा बड़ा धनी बन राज- 
प्रासाद खड़े करनेके स्थानपर ईमानदारी और करूुणापूर्वक 
' कमाई गई सूखी रोटीके दुकड़ोंकों अपनी झोपड़ीमें बैठकर खाना 
पसंद करेगा। बह जानता है कि हिसादि पापोंमें लगनेवाला व्यक्ति नरक | 
तथा तिर्यच पर्यायमें बचनातीत विपत्तियोंकी भोगा करता है । अहिसात्मक _ 
जीवनसे जो आनन्दनिश्नर आत्मामें बहता है उसका स्वप्नमं भी दर्शन 
हिसकव त्तिवालोंके पास नहीं होता। बाह्य परदार्थोके अभावमें तनिक 
भी कप्ट नहीं है, यदि आत्माके पास सद्विचार, लोकोपकार और पवि- 
ब्रताकी अमूल्य सम्पत्ति है। मेवाड़की स्वतन्त्रताके लिए अपने राजसी 
ठाठकों छोड़ वतनचरोंके समान घासकी रोटी तक खा जीवन व्यतीत करने- _ 
वाले क्षत्रिय-कुल-अवतंस महाराणा प्रतापकी आत्मामें जो शान्ति और 
शक्ति थी, क्‍या उसका शततांश भी अकबरके अधीन बन माल उड़ाते 
हुए मातृभूमिको पराधीन करनेमें उद्यत मानसिहको प्राप्त था? 
इसी दष्टिसे अहिसाकी साधनामें कुछ ऊपरी अडचने आवें भी तो 
कृतर्क की ओटसे हिसाकी ओर झुकना लाभप्रद न होगा। जिस कार्यमें 
.. आत्मा की निर्मेल वत्तिका घात हो उससे सावधानीपूर्वक साधकको 
. बचना चाहिए।. हा 

इस अहिसात्मक जीवनके विषयमं लोगोंने अनेक भान्त धारणाएँ 


. बांध रखी है! । कोई यह सुझाते है कि यदि आनन्दकी अवस्थामें किसी 

.. को मार डाला जाए, तो शान्तभावसे मरण करनेवालेकी सदगति होगी। 
वें लोग नहीं सोचते कि मरते समय क्षण-मात्रमें परिणामोंकी क्‍या से क्या _ 
.._ गति नहीं हो जाती। प्राण परित्याग करते समय होनेवाली वेदनाको बेचारा . 
... प्राण लेनेवाला क्‍या समझे ! 
हि ग “जाके पांव न फटी बिवाई, सो क्‍या जाने पीर पराई।” 
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कोई सोचते हे दुखी' प्राणीके प्राणोंका अन्त कर देनेसे उसका दुखः 
दूर हो जाता हैँ। ऐसी ही प्रेरणासे अहिसाके विशेष आराधक गांधीजीने 
अपने सावरमती आश्रमर्मे एक रूए्ण गो-वत्सको इन्जेक्शन द्वारा यम- 
मन्दिर पहुँचाया था। अहिसाके अधिकारी ज्ञाता आचाय॑ श्रमृतचन्द्र स्वामी 
इस कृतिमें प्‌ णंतया हिसाका सदभाव बतलाते हें। जीवन-लीला समाप्तः 
करने वाला भूमवश अपनेको अहिसक मानता हैँ। वह नहीं सोचता कि 
जिस पर्व॑संचित पापकर्मके उदयसे प्राणी कष्टका अनुभव कर रहा है... 
प्राण लेनेसे उसकी वेदना कम नहीं होगी। उसके प्रकट होनेके साधनोंका 
अभाव हो जानेसे हमें उसकी यथार्थ अवस्थाका परिचय नहीं हो पाता॥: 
हां, प्राणघात करनेके समान यदि उस जीवके असाता देनेवाले 
कर्मका भी नाश हो जाता, तो उस कार्यमें हिसाका सदभाव स्वीकार 
किया जाता। पशुके साथ मनमाना व्यवहार इसलिए कर लिया जाता 
है कि उसके पास अपने कष्टोंकों व्यक्त करनेका समुचित साधन नहीं 
है । बछड़ेके समान मनुष्याकृतिधारी किसी व्यक्तिके प्रति पूर्वोक्त करुणा 
का प्रदर्शन होता तो आधुनिक न्यायालय उसका उचित इलाज किए बिना _ 


न रहता। पट 
यह भी कहा जाता है कि आंख बंदकर उन पशुओं आदिके प्राण 


लो, जो दूसरोंके प्राण लिया करते हूँ। इस भाच्त दृष्टिके दोषको बताते 
हुए पंडितवर श्राद्ाधरजी समझाते हैं कि इस प्रक्रियासे संसारमें चारों' 
ओर हिसाका दौर-दौरा हो जाएगा तथा अतिप्रसंग नामका दोष 
आएंगा। बड़े हिंसकोंका मारते वाला उससे भी बड़ा हिंसक माना 
जाएगा और इस प्रकार यह भी हनन किया जानेका पात्र समझा 
जाएगा। हिसक शरीर धारण करने मात्रसे ही हिसात्मक प्रवृत्तिका 
प्रदर्शन किए बिना उन्हें मार डालना विवेकशील मानवके लिए उचित 
नहीं कहा जा सकता। पश् जगतमें भी कभी-कभी कोई विश्विष्ट हिसंक& 
प्राणीकी आत्मामें अहिसाकी एक झलक आ जाती है। जैसा पहिले बता 
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दिया गया है कि भगवान्‌ महावीर बननेवाले सिहकी पर्यायमें उस जीवने 
अधहिसाकी चमत्कारिणी साधना आरम्भ कर दी थी। क्या बिना सोचे 
समझें उसके सिह शरीरको देख उसे मृगारि मान लेना और उसके प्राणघात 
के लिए प्रवुत्ति करता उचित होगा ? आचार्य गुणभद्वनें उस सिहके विषय 
में लिखा है-'स्वार्थ मुगारिशब्दोड्सों जहे तस्मिन्‌ दयावति'-उस 
दयावान्‌ सिहके विपयमों मृगारि-मुगोंका शत्रु इस शब्दने अपने यथार्थ 
अर्थका परित्याग कर दिया था-वह शब्द रूढिवश प्रचारमें आता था। 
यह भी बात साधक सोचता है कि इस अनन्त संसारमें भूमण करता 

हुआ यह जीव आज सिंह, सर्पादि पर्यायर्मे है और अपनी पर्याव- 
दोषके कारण अहिसात्मक बृत्तिको धारण नहीं कर सकता है, तो उसके 
जीवनकी समाप्ति कर देना कहां तक उचित है ? क्योंकि हिसन करना 
उन आत्म-विकासह्ीन पश्ुओंके समान मेरा धर्म नहीं है। जिस पशुको 
में मारनेकी सोचता हूँ सम्भव है कि मेरे अत्यन्त स्नेही हितैषी जीवका ही _ 
उस पर्यायमें उत्पाद हुआ हो और दुर्भाग्यवश उस हतभाग्यकों मनुष्योंके . 
द्वारा क्र मानी जानेवाली पर्यायमें जन्म मिला हो। ऐसे प्राणी 
के हतन करनेके विचारसे आत्मामें क््रताका शैतान अड्डा जमा 
लेता है। फिर उसमेंसे अहिसात्मक वृत्ति दूर हो जाती है। अतएव 
.. दयालू व्यक्तिको अधिकसे अधिक प्रयत्न प्राणरक्षाका करना चाहिए। 
. कभी-कभी जन्मान्तरमें हिसित जीव अच्छा बदला भी लेता है, यह नहीं 
भूलना चाहिए। द 

... अहिसाके नामपर एक बड़ी विचित्र धारणा सर्वभक्षी चीन, जापान _ 
. आदिदेशोंमें पाई जाती हैं। अहिसाका विनोदमय प्रदर्शन देख डा० रघुवीर, 
. एसम० ए०, पी० एच० डो० ने “जापानमें बुद्ध-अहिंसा-सिद्धान्तका 


.. 'परिपालन शीर्षक लेखमें बताया था कि जापानी लोग चेरी नामक वृक्ष- 


. की लकड़ियोंको खुदाईके काममें लाते हैं इसलिए . टोकियोमें 
.. “उनकी आत्माकी शान्तिके लिए प्रार्थना की जाती है। दूठी हुई पुतलियों 
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तथा सुइयोंमें आत्माका सद्भाव स्वीकार करके उनकी शान्ति निमित्त 
बद्धदेवसे अभ्यर्थता की जाती है। जिन-जिन जानवरोंको जापानी लोग खा 
जाते हैँ उनकी शान्तिनिमित्त वे प्रार्थना करते हैं।! इस पद्धतिसे वे अपने. 
को पवित्र और शुद्ध समझने लगते हैं। यह परिताप वाणीके 
स्थानमें तथा दम्भके बदलेमें यदि सत्यसे समन्वित होकर हृदयसे 
 उदित होता तो जापानियोंके जीवनमें अहिसा परमो धर्म: का 
जागरण हुए बिना न रहता। 

आज जो विश्वमें विपत्ति और संकटका नग्न नतंन दिखाई पड़ रहा 
है, उसका यथार्थ कारण यही है कि लोगोंमें आत्मवत्‌ सर्वभूतेषः की 
भावना प्रस॒प्त हो गयी है, और उसके स्थानपर स्वार्थशाधनकी जघन्य 
. एवं संकीर्ण दृष्टि जाग्रत हो उठी है। 
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इस सम्बन्ध देशरत्न डा० राजद्प्रसादर्जीके प्रयाग विश्वविद्यालय 
के उपाधि वितरणीर्सवर्के अवसरपर व्यक्त किए गाए अस्तःकरणके उद्गार 
विशेष महत्त्वपूर्ण है:>'मेरे बिचारस यह विषम अवस्था इसलिए पैदा 
| हैं, कि मानव प्रकृति-विजयकी धुनमे अपनी आत्माकों भुला दिया 
और उसने दौलत इकट्ठी करनेमें धर्मकों तिलांजलि दे दी है और शक्ति 
संचित करवेमें स्नेहका परित्याग कर दिया है।” इसलिए विनाशसे बचने 
के बिपयमें उनका कथन है, “वह पथ है आत्मविजयका पथ। वह पथ है... 
त्याग ओर सेवाका पथ। वह पथ है भारतकी प्राचीनतम संस्कृतिका पथ 
(ता० १२-१२-१६४७) यह आत्म विस्मुतिका ही दुष्परिणाम है, जो _ 
लोग निरंक॒ुश हो पशुवधमें प्रवृत्त हो, स्वार्थलाधना निमित्त मनुष्यके 
जीवनका भी मूल्य नहीं आंकते, और नरसंहारकारी कार्यों भी निरन्तर 
लगे रहते हैं। मांसभक्षी लोग तो कहते हे-गायमें आत्मा नहीं है- 
( 2 ९00५ ]88 70 50पणो ), किन्तु स्वार्थी विपक्षी वर्गमें भी _ 
आत्मा नहीं मानता हुआ. प्रतीत होता है। आज जिस उन्नतिका उच्च नाद _ 
सर्वत्र सुन पड़ता है, वह आत्म-जागरण अथवा सच्ची जीव-रक्षाकी उन्नति... 
नहीं है, किन्तु प्राणघातके कशल उपायोंकी वृद्धि हैं। द 
डॉ० इकबालकी उक्ति कितनी यथार्थ हैः- | 
. “जान ही लेनेकी हिकमतमे तरक्की देखी। 
मोतका रोकनेवाला कोई पेदा न हुआ?” हा 
मौतके म्‌ हसे बचा, अमर जीवन और आननन्‍्दपूर्ण ज्योतिको प्रदान 
.. करनेकी श्रेष्ठ सामर्थ्यं और उच्च कला अहिसामें विद्यमान है। द 
...._ इस अहिसाकी साधनाके लिए इस प्राणीकों अपनी अधोमुखी वृत्तियों 
को ऊध्वेगामिनी बनानेका उद्योग करना पड़ता है। साधारणतया जल 
नीचेकी ओर जाता है। उसे ऊँची जगह भेजनेकों विशेष उद्योग आव- 
: श्यक होता है, उसी प्रकार जीवकी प्रवृत्तिको समुन्नत बनाना श्रम और 
 साधनाके द्वारा ही साध्य होगा; सुमधुर भाषणों, मोहक प्रस्तावों या. 
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वाह्य विशिष्ट वस्त्रादि धारणसे यह काम नहीं होगा। श्री कालेलकर 
महाशयका कथन विशेष आकर्षक है:-'बिना परिश्रम किए हम अहिसक 
नहीं बन सकेंगे। अहिसाकी साथना बड़ी कठिन है। एक ओर पौद्गलिक 
भाव खींच-तान करता है, तो दूसरी ओर आत्मा सचेत बनता है। शरीर 
प्रथम विचार करता है, आत्मा उत्करषका चिन्तन करता है। दूसरोंका हित 
हृदयमें रहनेसे आत्मा धार्मिक श्रद्धावान बनता है। आज देखते है, तो 

पता चलता है कि सब राष्ट्‌ युद्धसे प थक रहना चाहते हैं, पर साथ ही साथ _ 
युद्धकी सामग्री भी पूरे जोरसे जुठाते फिरते हैं।” ऐसी विकट स्थितिर्मे 
परित्राणका क्या उपाय होगा, इस सम्बन्धमें वे कहते हैं, आजकी मान- 


वताको युद्धके दावानलसे पुक्त करनेका एकमात्र उपाय भगवान्‌ महा- 
वीरकी अहिंसा ही है! ।'शुभचन्द्राचायं कहते हैं :- 


“यत्किड्चित्संसारे शरीरिणां दुःखशोकभयबीजम्‌। 
दोर्भाग्यादि समस्त॑ तद्धिसासम्भव॑. ज्ञेयम ॥ 
>ज्ञानांणेंवब प० १२०१ 
इस संसारमें जीवोंके दुःख, शोक, भयके बीजस्वरूप दुर्भाग्य, आदि 
का दशंन होता है, वह सब हिसासे उत्पन्न समझनां चाहिए। एक कविने 


कितना सून्दर कहा है- 


“४४००एक' [08268 को खाधाड एशएआस्‍0. 8 शाकल,.. 
त्राणइट। जारी ग कील इल्वुपलों #प्रगर06 फट, 


_बेठजॉड कप परणा फ्र 7छाली ती क्ंशवाठइड श700णए5 


_ए्घ०0 80ए४5 6 >ा06, जी कर फॉप्टेर काठकठ86. 7. 


जो दूसरेके मार्गमें जाल बिछाता है, वह स्वयं उसमें गिरेगा। करुणा 


जल 





... १ जन भावनगर सन्‌ शष्ड& 


की शाखामें आनन्दके फल लगते हें। जो कांटा बोता हैं वह गुलाबको 
नहीं पावेगा। दा द 0 औ * 
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साधकके लिए जिस प्रकार पुण्य-जीवन और पवित्र प्रवृत्तियोंकी 
आवध्यकता हैँ, उसी प्रकार हृदयसे सत्यका भी निकटतम परिचय होना 
आवश्यक है। मनुष्यकी भर्यादित शक्तियां है। पदार्थके परिज्ञानके साधन 
भी सदा सर्वथा सर्वत्र सबको एक ही रूपमें पदार्थेका परिचय नहीं कराते। 
एक वृक्ष समीपवर्ती व्यक्तिको पुृष्प-पत्रादि-प्रपूरित प्रतीत होता 
हूँ, तो दूरवर्तीकों उसका एक विलक्षण आकार दीखता है। पर्व॑तके 
समीप आनेपर वह हमें दुर्गभ और भीषण मालूम पड़ता है, किन्तु दूरस्थ 
व्यक्तिकों वह रम्य प्रतीत होता है-“दूरस्था भूधरा रम्या:”। इसी 
प्रकार विश्वके पदार्थकि विषयमें हम लोग अपने-अपने अनुभव और अध्ययन 
का विश्लेषण करें, तो एक ही वस्तुके भिन्न-भिन्न प्रकारके अनुभव मिलेंगे; 
जिनको अकाद्य होनेके कारण सदोष या भूम-पूर्ण नहीं कहा जा सकता। 
एक संखिया' नामक पदार्थके विषयमें विचार कीजिए। साधारण जनता 
उसे विष रूपसे जानती है, किन्तु वैद्य उसका भयंकर रोग निवारणमें 
. सदा प्रयोग करते हैं। इसलिए जनताकी दृष्टिसे उसे मारक कहा जाता 
. हैं और वैद्योंकी दृष्टिसि लाभप्रद होनेके कारण उसका सावृधानीपूर्वक 
.. प्रयोग किया जाता है। 
.._ इसी प्रकार वस्तुओंके विषयमें भिन्न-भिन्न प्रकारकी दृष्टियां सुनी 
. जाती हैं और अनुभवमें भी आती हैें। इन दृष्टियोंपर गम्भीर विचार 
.. न कर कूप-मण्डूकवत्‌ संकीर्ण भावसे अपनेको ही यथार्थ समझ विरोधी 
. दुष्टिको एकान्त असत्य मान बैठते हेँ। दूसरा भी इनका अनुकरण करता . 
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हैं। ऐसे संकीर्ण विचारवालोंके संयोगसे जो संघर्ष होता है उसे देख साधा- 
रण तो क्या बड़े-बड़े साधुचेतस्क व्यक्ति भी सत्य-समीक्षणसे दूर हो परो- 
पकारी जीवनमें प्रवृत्ति करनेकी प्रेरणा कर चुप हो जाते हैं। और, यह 
कहने लगते हे-सत्य उलझनकी वस्तु है। उसे अनन्त कालतक सूलझाते 
जाओगे तो भी उलझन जैसीकी तैसी गोरख-धन्धेके रूपमें बनी 
रहेगी। इसलिए थोड़ेसे अमूल्य मानव-जीवनको प्रेमके साथ व्यतीत करनाः 
चाहिए। इस दृष्टिवाले बृद्धिके धनी होते हैं, तो यह शिक्षा देते है- 

“कोई कहें कछ हे नहीं, कोई कहे कछ है । 

हैं श्रो नहींके बीचमें, जो कुछ है सो है।॥” 


.. साधारण जनताकी इस विषयमें उपेक्षा दृष्टिको व्यक्त करते हुए 
. कवि अ्रकबरने कहा हें- 

“मज़हबी बहस मेने की ही नहीं 

फालतू अ्रकक्‍्ल मुझमें थी ही नहों। 


ऐसी धारणावाले जिस मार्गमें लगे हुए चले जा रहे हैं, उसमें तनिक 
भी परिवर्तनको वे तैयार नहीं होते। कारण, अपने पक्षकों एकान्त सत्य 
समझते रहनेसे सत्य-सिन्धुके सर्वांगीण परिचयके सौभाग्यसे वे वंचित 
. रहते हैं। एक बार एक विद्वधर्म सम्मेलनमें मुझे सम्मिलित होनेका सुयोग 
मिला। बौद्धधर्मका प्रतिनिधित्व करनेवाले दर्शन-शास्त्रके आचार्य एक 
_ डॉक्टर महानुभावने कहा था कि-बुद्ध-देवनें प्रपठझचके विषयमें सत्य . 
समीक्षणकी दृष्टिमें अपने भकतोंका काल-क्षेप करना उचित नहीं 
समझकर लोक-सेवा, प्रेम, धर्म-प्रचार आदिको जीवनोपयोगी कहा। 
इसलिए डाक्टर महाशयकी दृष्टिमें दाशेनिकताका मार्गे कण्ठक-सय _ 
. और मग-मरीचिकाका रास्ता था। उस समय जैन-धर्मकी समनन्‍्वयकारी 
_ दष्टिपर प्रकाश डालनेकी चिन्तनामें में निमग्न था। जैनधर्मके अपने 
_ भाषणके प्रारस्भमें मैंने बौद्ध प्रतिनिधिके प्रभावको ध्यानमें रखते हुए कहा- 
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कि-चार्वाकने तो पर्वोतित दृष्टिसे भी आगे बढ लोकोपयोगी आकर्षक 
यूक्ति द्वारा विश्वकी समीक्षाकों 'बाल पेलि निकाले तेल जेसी सारहीन 
समस्या समझाया। देखिः बह क्या कहता हे-लकके सन्वार सत्यको 
देखना चाहो तो बढ़ हमारा ठीक मार्म-दर्शन नहीं करता। जिस प्रकार 
तर्क एक पक्षके औचित्यकों बतानेबाली सामग्री उपस्थित करता है उसी 
प्रकार अन्य पक्षकों उचित बतानेवाली सामग्रीकी भी कमी नहीं है। शास्त्रों 
के प्रमाण भी परस्पर विचित्रताओंसे परिपूर्ण हें। एक ज्ञानी पुरुष 
की लिखी बात प्रमाणित मानें और दूसरेकी नहीं, यह सलाह ठीक 
नहीं जेंचती । धर्मका स्वरूप मनृष्यकी ब॒ढ्धिके परे हे। वह है अथवा 
नहीं, नहीं कह सकते। गड़रियेके नेतृत्वमें जिस प्रकार भेड़ोंका झुण्ड रहा 
करता है उसी प्रकार प्रभावशाली पुरुष अपने-अपने पन्थका नेता 
बन लोगोंकों अपनी ओर खींच लेता हैे। इस दण्टिसे तो मानव-जीवन 
की जो विशेष-शक्ति तरकंणा है, वह बिल्कुल अकार्यकारी हो 
जाती हैं। ऐसी निबिड़-निराशाकी अवस्थामें भी जैनधर्मका अने- 
कान्तवांद अथवा स्थादवाद नामका वैज्ञानिक उपाय पर्याप्त प्रकाश 
तथा स्फति प्रदान करता है। द 





सत्यका स्वरूप समझनेमें डरकी कोई बात ही नहीं है। भूम, असामर्थ्य 

अथवा मानसिक दुर्बलताके कारण कोई बड़ा सन्‍त बन और कोई दार्शनिक 

. के रूपमें आ हमें रस्सीको सांप बता डराता है। स्याद्वाद विद्याके 
प्रकाशमें साधक तत्काल जान लेता है कि यह सर्प नहीं रस्सी है-इससे 

. डरनेका कोई कारण नहीं है। 


.... पुरातनकालमें जब साम्प्रदायिकताका नशा गहरा था, तब इस 
.. स्याद्वाद सिद्धान्तकी विकृृत रूप-रेखा प्रदर्शित कर किन्‍्हीं-किन्हीं नामां- 
.._कित धर्माचार्योने इसके विरुद्ध अपना रोष प्रकट किया और उस सामग्रीके 
.. भ्रति बाबावाक्यं प्रमाणम्‌” की आस्था रखनेवाला आज भी सत्यके प्रकाश 
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से अपनेको वंचित करता है। आनन्दकी बात है कि इस युगमें साम्प्र- 
दायिकताका भूत वेज्ञानिक दृष्टिके प्रकाशरमें उत्तरा, इसलिए स्याद्वादकी 
ग्‌ ण-गाथा बड़े-बड़े विशेषज्ञ गाने लगे। जर्मन विद्वान्‌ प्रो० हर्मन जेकोबीने 
लिखा हें- जैनधर्मके सिद्धान्त प्राचीन भारतीय तत्त्वज्ञान और धामिक 
_पद्धतिके अभ्यासियोंके लिए बहुत महत्त्वपूर्ण हैं। इस स्याद्वादसे 
सर्वे सत्यः विचारोंका द्वार खुल जाता है।” इण्डिया आफिस 
लन्दनके प्रधान पुस्तकालयाध्यक्ष डा० थामसके उद्गार बड़े महत्त्वपूर्ण . 
हें-- न्यायशास्त्रमें जैन न्‍्यायका स्थान बहुत ऊँचा है। स्याद्वादका स्थान 
बड़ा गम्भीर है। वह वस्तुओंकी भिन्न-भिन्न परिस्थितियोंपर अच्छा प्रकाश 
डालता है।” भारतीय विद्वानोंमें निष्पक्ष आलोचक स्व० पण्डित 


.  भहावीरप्रसाद  द्विवेदीकी आलोचना अधिक उदबोधक है- प्राचीन 


 ढरेंके हिन्दू-धर्मावलम्बी बड़े-बड़े शास्त्रीतक अब भी नहीं जानते 
कि जैनियोंका स्याद्वाद! किस चिड़ियाका नाम है। धन्यवाद है जर्मनी, 
फ्रान्स और इंग्लैण्डके कुछ विद्यानुरागी विशेषज्ञोंकी जिनकी क्रपासे इस 
धर्मके अनुयायियोंके कीति-कलापकी खोजकी ओर भारतवर्षके इतरजनों 
का ध्यान आइहृष्ट हुआ | यदि ये विदेशी विद्वान्‌ जैनोंके धर्मग्रन्थोंकी आलो- 
चना न करते, उनके प्राचीन लेखकोंकी महत्ता प्रकट न करते तो हमलोग 
शायद आज भी पव्वंवत अज्ञानके अन्धकारमें ही डबते रहते। | 
गांधीजीने लिखा है “जिस प्रकार स्याद्वादको में जानता हूँ, उसी प्रकार 


.. में उसे मानता हूँ। मुझे यह अनेकान्त बड़ा प्रिय है। 


.. श्रीयुत महामहोपाध्याय सत्यसम्प्रदायाचार्य पं० स्वामी रामसिश्रजी _ 
._श्ास्त्रीनें लिखा है कि- स्याह्वाद जैनधरंका एक अभेद्य किला है, जिसके... 

अन्दर प्रतिवादियोंके मायामय गोले प्रवेश नहीं कर सकते।” 
. अब हमें देखना है कि यह स्याद्वाद क्या है जो शान्त गम्भीर और 


.. असाम्प्रदायिकोंकी आत्माके लिए पर्याप्त भोजन प्रदान करता है। स्यात' 


. जाब्द कंथज्चित-किसी दुृष्टिसे (7077 80776 077 ० एा6एछ) 
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अर्थकवा बोधक है। वाद शब्द कथतकों बताता है। इसका भाव यह है. 
कि वस्तु किसी दृष्टिसे इस प्रकार हैं, किसी दुष्टिसे दूसरी प्रकार है। 
इस तरह वस्तुके शेष अनेक धर्मोन्गणोंकों गोण बनाते हुए गण- 
विशेयकों प्रमख बनाकर प्रतिपांदत करना स्थाद्राद है। स्वामी समस्तभद्र _ 
कहते ह- 
“स्थाह्ाद: सर्वरथकास्तस्थागात्‌ू_ किवत्तचिद्विधि: ।” 
“प्राप्तमीमांसा १०४। 
लधीयस्त्रयमें श्रकलंककर्देव लिखते हो. प्रने कास्तात्मकार्थकथन 
स्थाद्राद :-अनेकास्तात्मक-अनेक धर्म-विशिषप्ठ वरतका कथन करना 
स्थाद्ाद है। कथनके साथ स्थात्‌ शब्दका प्रयोग करनेसे सर्वथा एकान्त 
.प्टिका परिहार हो जाता है। स्याद्वादर्मे बरतुके अनेक धर्मोका 
कथन होनेके कारण उसे अनेक धर्मवाद अथबा अनेकान्तवाद कहते 
हैं। जब अनन्त घर्मोपर दृष्टि रहती है तब उसे सकलादेश-परिपूर्ण . 
दृष्टि कहते हैं। जब एक धर्मको प्रधान बना शेष धर्मोकों गौण 
बना दिया जाता है तब उसे विकलादेश-अपूर्ण दृष्टि कहते हैं। विकला- 
देशको नतय-दृष्टि और सकलादेशको प्रमाण-दृष्टि कहते हैं। जीव 
ज्ञान दर्शन, सुख, शक्ति आदि अनन्त गण विद्यमान हैं। जब प्रति- 
. पादककी विवक्षा-दृष्टि अनन्त गुणोंपर केन्द्रित रहती है तब स्यथात्‌ 
.._शब्दके साथ जीव” पदका प्रयोग उसके अनन्त' धर्मोको सूचित करता _ 
.. है। इसलिए श्रकलंक स्वामीने लिखा है-स्यात्‌ जीव एवं ऐसा कथन 


.._ होनेपर सस्यात्‌' शब्द अनेकान्त-अनेक धर्मंपुझ्जको विषय करता है। 


“स्थात्‌ अस्त्येवजीव: इस वाक्यमें 'स्पात्‌' शब्द जीवके अस्तित्व गुणको 
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. “उपयोगौ श्रुतस्थ हो स्थाह्रावनयसंज्ञितों।... हि 
स्याद्ाद: सकलादेद: नयो विकलसंकथा॥ शा ह 
ः . “लघीयस्त्रय । 
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प्रधानतासे बताता है । इस प्रकार स्यात्‌ शब्द द्वारा अनेकान्त और सस्यक्‌ 
 एकान्तका बोध होता है।* 


वस्तुके अनन्त धर्मोका जिन एकान्तियोंकोीं पता नहीं है, वे स्याद्वाद 
विद्याका प्रतिपादन करनेमें समर्थ न हो सके। भगवान ऋषभदेवसे 
लेकर महावीर पर्यन्त चौबीस तीथर्थकरोंने श्रेष्ठ साधनाके फलस्वरूप : 
सर्वज्ञताके सूर्यकोी प्राप्त किया और उसके प्रकाशमें स्याह्गाद विद्याका 
. परिचय पाया। इसीलिए श्रकलंकदेवने लघीयस्त्रय ग्रन्थके प्रमाणप्रवेश 
प्रकरणके प्रारम्भमें तीर्थकरोंकों पुनः पुनः स्वात्मोपलब्धिके लिए प्रणाम _ 
. करते समय स्याह्वादी! शब्दसे समलडःकृत किया है। कितना भावपूर्ण 
मंगल इलोक है - 
धर्मतीर्थेक रे भ्योडस्तु स्याह्रादिभ्यो नमो नमः। 
ऋषभादिमहावीरान्तेभ्य:._ स्वात्मोपलब्धये ॥* का 
इस स्याद्गाद-वाणीके आधारपर महापुराणकार भगवज्जिनसेन जिनेन्द्र 
भगवानूमें सर्वज्ञताका सद्भाव सूचित करते हैं। जिनेन्द्र वृषभनाथका 
स्‍्तव करते हुए कहते हेँ,-“हे ईश, आपकी सावत्रिकी वाणीकी 
पवित्रता आपके सर्वज्ञपनेकों बताती है। इस जगत्‌में इस प्रंकारका 
महान्‌ वचन-वैभव अल्पज्ञोंगें नहीं दिखाई पड़ता है।” 





१ “स्थाज्जोव एव इत्यक्तेइनेकान्तविषयः स्याच्छुब्द:। स्यादस्त्येव . 
जीव: इत्यक्ते एकान्तविषयः स्यथाचह्छब्द:।-लघी० पृ० २१। 
२ श्सावेज्षन तव वक्‍तीश वचःशद्धिरशेषगा। हर 
.. न हिं वाग्विभवों मन्दधियामस्तीह पुष्कलः॥ १३३॥ 
वक्‍त॒प्रामाण्यतो देव. वचःप्रासाण्यमिष्यते । द 
न ह्यशुद्धतराह्कतु:ः प्रभवन्त्युज्ज्वला गिरः॥ १३४॥ 
सप्तभंग्यात्मिकियं;, ते भारती विश्वगोचरा। 


आप्तप्रतीतिसममलां त्वय्युदृभावयितु क्षमा॥ १३५४४ जे 
8 2 के -महापुराण, पर्व ३३% 


९८० जेनशासन 


“प्रभो, बक्‍ताकी प्रामाणिकतासे बचनकोी प्रामाणिकता मानी 
जाती है। अपवित्र बवताके द्वारा उज्म्बल बाणी नहों उत्पन्न होती 

“आपकी विश्व विषयिणी सप्तर्भंग रूप भारती आपम विशुद्ध आप्त- 
प्रतीतिकों उत्पन्न करनेम समर्थ है ।"' 


कवि धनंजय कहने है जिस प्रकार ज्वरस्-मवत व्यक्तितका बोध 
उसके स्वर विशेषके द्वारा होता है उसी प्रकार स्यादाद बाणीके द्वारा 
जिनेद्ध भगवानकी निरदंधिताका ज्ञान होता है 


आत्माकी सर्वज्ञतापर ताकिक दुप्टिस पहिले प्रकाश डाला जा चुका 
हैं। यहां हम बौद्धोंके अत्यन्त मान्य ग्रन्थ सज्िसनिकाय (भाग १, पृ० 
६२-६३) का निम्नलिखित प्रमाण उपस्थित करते हैं, जिससे जैनधर्मके 
प्रबल प्रतिद्वंद्वी बौद्ध साहित्य द्वारा भगवान्‌ महावीरकी सर्वज्ञता 
की मान्यतापर प्रकाश पड़ता है। पुरातन बौद्ध पाली वाह सयमें भगवान्‌ 
महावीर और जैन संस्क्ृतिके विरुद्ध काफी असंयत तथा रोषपूर्ण उदगार 
अनेक स्थलोंपर व्यक्त किए गए हैं। भगवान्‌ महावीरके समकालीन 
साहित्यमें निप्नन्थ ज्ञात-पुत्र महावीरकों सर्वज्ष और स्वंदर्शी तथा परिपूर्ण 
ज्ञान, दर्शनके ज्ञातापनेकी मान्यताका उल्लेख अत्यधिक प्रभावपूर्ण साक्षी 

. माना जाना चाहिए। पालीमें शब्द ये हें- 
“निगण्ठो, आ्रावुसो, नाथपुलों संव्वल्झा , समव्वदरसायी श्रपरिसेसं व्याण- _ 

. दस्सन परिजानाति ।“-म० नि०, भाग ३१, पु० ६१-६३: ?.4.5. 
वाणीके द्वारा एक साथ परिपूर्ण सत्यका प्रतिपादन करता सम्भव 
नहीं है, इसलिए जिस धर्म या जिन धर्मोका वर्णन किया जाए वे प्रधान 


* मरा बलकक+कपलन 
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“नानार्थभेकार्थ मदस्त्वदुक्तं हित॑ वचस्ते निशमय्य वकक्‍्तुः। हे 
निर्दोषतां के न विभावयन्ति ज्वरेण मुक्तः सुगमः स्वरेण॥ 
द द हक. “विषापहार २६ । 
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हो जाते हें और अन्य गौण बन .जाते हैं। एकान्त दृष्टिमें अन्य गौण धर्मों 
को वस्तुसे पृथक कर उन्हें अस्तित्वहीन बना दिया जाता है इसलिए 
मिथ्या एकान्त दृष्टिके द्वारा सत्यका सौंदर्य समाप्त हो जाता है। अनेकान्त 
विद्याके प्रकाण्ड आचार्य अमृतचन्र कहते है-जिस प्रकार 
दधि मन्‍्थन कर मक्खन निकालनेवाली ग्वालिन अपने एक हाथसे रस्सी 
के एक छोरको सामने खींचती है, तो उसी समय वह दूसरे 
हाथके छोरको शिथिल कर पीछे पहुँचा देती है, पर छोड़ती नहीं है, 

पश्चात्‌ पीछे गये हुए छोरको मुख्य बना रस्सीके दूसरे भागको पीछे ले 
जाती हू । इस प्रकार आकर्षण और शिथिलीकरण क्रियाओं द्वारा द्िमेंसे 
सारभूत तत्त्वको प्राप्त करती है। अनेकान्त विद्या एक दृष्टिको मुख्य 
बनाती है और अन्यको गौण करती है। इस प्रक्रियाके द्वारा वह तत्त्वज्ञानः 
रूप अमतको प्राप्त कराती है। 


पहिले संखियाको जन साधारणकी भाषामें प्राण-घचातक बताया था, 
वेद्यराजकी दृष्टिमें उसे उसके विपरीत प्राण-रक्षक कहा था। इन परस्पर 
विरोधी प्रतीत होने वाले वक्‍्तव्योंमें विरोध इस प्रकार दूर किया जा 
सकता है कि यदि मनमानी मात्रामें बिना योग्य अनुपानके वह खाया 
जाय तो प्राण:रक्षक नहीं होगा किन्तु चतुर चिकित्सकके तत्त्वावधानमें 
यथाविधि सेवन करनेपर वही रोग-निवारक होगा। इसलिए उसे 
एक दृष्टिसे प्राणरक्षक कहना ठीक है। दूसरी दृष्टिसे प्राणघातक कहना _ 
भी सत्यकी मर्यादाके भीतर है।  >ा कक 
. एक तीन इजञ्च लम्बी रेखा खिंची है। उसे हम न तो छोटी कह 
सकते हैं और न बड़ी। उसको छोटापन अथवा लम्बापन सापेक्ष 





... १ “एकेनाकर्षेत्ती इलथयन्ती वस्तुतत्त्वसितरेण। 
अन्तेन जयति जेनी नीतिमेंन्थाननेत्रमिव गोपी ॥। 
 -पुरुषार्थंसिद्धधपाय २२५ 


श्घर जैनशासनत 


(४िटो8/0ए०) हैं। पांच इश्चवाली रेखा ऊपर खींचनेपर वह लघ 
कही जाती है और दो इ्च मानवाली दूसरी रेखाकी अपेक्षा वह 
बड़ी कही जाती है। इसी प्रकार वस्तु स्वरूपके विधयमें साधककों पता 
लगेगा कि समन्वयकारी परस्परमें मंत्री रखनेंवाली दृष्टियोंसे वस्तुका 
स्वरूप ठीक रीतिसे हृदय-ग्राही हो जाता है। यह स्थाद्वाद हमारें नित्य 
व्यवहारकी वस्तु है। इसकी उपादेयता स्वीकार किए बिसा हमारा लोक- 
व्यवहार एक क्षण भी नहीं बन सकता द 
श्राचार्य हेसचन्द्रने बताया है, कि स्याद्रादका सिक्का सम्पूर्ण विश्व 
में चलता है। इसकी मर्यादाके बाहर कोई भी वस्तु नहीं रह सकती। 
छोटेसे दीपकसे लेकर विशाल आकाश पर्यत्त सभी वस्तुएँ किसी दृष्टिसे 
“नित्य और किसी दृष्टिसे अनित्य रूप अनेकास्त मुद्रासे अंकित हैं. 
“आादीपसाव्योम समस्वभाव॑ स्यथाद्ावमुद्रानतिभेदि वस्तु। 
तह्ित्यमेवेकसनित्यमन्यदिति त्ववाज्ञाद्दिषता प्रलापाधतह..... 
-अ्न्ययोगव्य ०. 
 लोक-व्यवहारमें हम' देखते हैं एक व्यक्ति अपने पिताकी दुष्टिसे 
'पुत्र कहलाता हूँ, वही व्यक्ति, जो पुत्र कहलाता है भानजेकी अपेक्षा मामा, _ 
पुत्रकी दृष्टिसे पिता भी कहलाता है, इस प्रकार देखनेसे प्रतीत होता 
है कि पुत्रपना, पितापना, मामापना आदि विशेषताएँ परस्पर जुदी- 
जुदी हैं किन्तु उनका एक व्यक्तिमें भिन्न दृष्टियोंकी अपेक्षा बिना विरोधके ._ 
सुन्दर समन्वय पाया जाता है। इसी प्रकार पदार्थोके विषयमें भी सापे- 
क्षताकी दृष्टिसे अविरोधी तत्त्व प्राप्त होता है। वैज्ञानिक श्रान्स्टाइनने 
अपने सापेक्षतावाद सिद्धान्त ( ॥607ए 0० #29809एा|४६9 ) द्वारा _ 
स्याद्बाद दृष्टिका ही समर्थन किया है। क्‍ द है 
... वस्तुके अस्तित्व गुणकों प्रधान मसाननेपर सद्भाव सूचकदृष्टि, 
समक्ष आती है और जब प्रतिषेध्य-निषेध किए जानेवाले धर्म मुख्य होते 
. हैं, तब तास्ति नामक द्वितीय दृष्टि उदित होती है। वस्तु अपने द्रव्य, क्षेत्र, 
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काल और भावकी दृष्टिसे सत्स्वरूप है, वही वस्तु अन्य पदार्थों 
की अपेक्षा नास्ति रूप होती हँ। हाथी अपने स्वरूपकी अपेक्षा. 
सद्भाव रूप है लेकिन हाथीसे भिन्न ऊँट, घोड़ा आदि गजसे भिन्न वस्तुओं 
की अपेक्षा हाथी असद्भावात्मक होता है। यदि स्वरूपकी अपेक्षा 
हाथीके सदुभावके समान पररूपकी भी अपेक्षा हाथीका सद्भाव 
हो तो हाथी, ऊँट, घोड़े आदिमें कोई अन्तर न होगा। इसी प्रकार यदि : 
ऊँट आदि हाथीसे भिन्न पदार्थोंकी अपेक्षा जैसे गजको असद्भाव-नास्ति 
रूप कहते हैँ उसी प्रकार स्वरूपकी अपेक्षा भी यदि गज नास्ति 
. रूप हो जाए तो हाथीका सद्भाव नहीं रहेगा। 


तत्त्वाथराजवातिकमें आचायें अकलंकदेवने बताया है कि- 
वस्तुका वस्तुत्व इसीमें है कि वह अपने स्वरूपको ग्रहण करे और परकी 
अपेक्षा अभाव रूप हो। इन विधि और निषेधरूप दृष्टियोंको अस्ति और 
 नास्ति नामक दो भिन्न धर्मों द्वारा बताया है । 


इस विषयको समझानेके लिए न्याय-शास्त्रमें एक उदाहरण दिया 
जाता है कि दधि स्वरूपकी अपेक्षा दधि है, यदि वह दघिसे 
भिन्न ऊंटकी अपेक्षा भी दधि हो तो जिस तरह दधि खाओ'" कहनेपर व्यक्ति 
दहीकी ओर जाता है उसी प्रकार उपयु कत वाक्य सुनकर उसे ऊँटकी 
ओर दौड़ना था। किन्तु इस प्रकारका क्रम नहीं देखा जाता। इससे यह 
निष्कर्ष न्‍्यायोपात्त है कि वस्तु स्वरूपकी अपेक्षा अस्तिरूप है. 
और पररूपकी अपेक्षा नास्तिरूप। इस रहस्यको तिरस्कारकी दृष्टिसे 
देखनेवाले बौद्ध-आचार्य धर्मकीतिकी कट आलोचनाका उपहासपर्ण भाषा क्‍ 
द्वारा निराकरण करते हुए अकलंकदेव कहते हैं-ब॒द्धवेव अपने पर्वभव 
में एकबार मग रह चुके ह। वास्तवमें अनेकान्त विद्याके प्रकाशमें जीव द 


.._? “श्वपरात्मोपादानापोहनव्यवस्थापादं हि वस्तुनों वस्तुत्वमूए 
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की मृग पर्याय. और सुगत पर्याय पृथक्‌ हूैँ। मूगपर्यायमें सुगत 
पर्यायका अभाव है और सुगत पर्यायमें मृग पर्यायका अभाव है। यदि 
उनका परस्परमें अभाव न माना जाए तो निम्न प्रकार उपहासपूर्ण 
अवस्था प्राप्त होगी :- 
“सगतोडपि सगो जातो मगोडपि सुगतः स्थघृतः। 
तथापि सगतो बन्दधों मगः खाद्यों यथ्थेष्यते॥ ३७३॥ 
तथा वस्तुबलादेव भेदाभेदव्यवस्थितेः । 
चोदितो दधि खादेति किमष्द्सभिधावति ? ॥ ३७४।४* 
“न्यायविनिश्चय । 
संगत भी मग हुए थे और मृग भी सृगत हुआ (इनमें यदि परस्पर भिन्नता 
न हो तो मृगके समावत सुगतको भक्ष्य मानना होगा अथवा सुगतके 
समान मृगको भी वन्दनीय कहना होगा) फिर भी सुगतकों 
जिस प्रकार तुम वन्य और म्‌गकों खाद्य मासते हो, उसी प्रकार 
वस्तुस्वभावके बलसे. भेद-अभेदकी व्यवस्था होती है। इसलिए 
दही खाओ' कहनेपर ऊँटकी ओर क्‍यों दौड़ा जाए द 
इस कथनका सार यह हैँ कि, यदि दधिमें ऊठका सद्भाव होता 
अर्थात्‌ दधि अपने स्वरूपमें अस्तिरूप रहते हुए भी ऊंट आदिकी अपेक्षा 
से भी अस्तिरूप होता, तो दहीके समान ऊंटको खानेकी ओर 
प्रवत्ति होती; किन्तु ऐसा नहीं है। इसी दृष्टिको सुगतके उदाहरण 
_ द्वारा परिहासपूर्ण शैलीसे धर्मकीतिको संतुष्ठ किया है। आजके यगमें 
. यह पद्धति प्रिय न लगेगी। किन्तु धर्मकीति और उनकीः सदश दौलीवाले 
बौद्ध विद्वानोंनें जिस ढंगसे अनेकान्त तत्त्वज्ञानपर क्र प्रहार किया . 
है उसे दृष्टिपथमें रखते हुए ताकिक अ्रकलंकका परिहास अकलंक ज्ञात' 
होता है। क्या राहुलली अकलंककी आलोचनाके प्रकाशमें यह बात देखने 
का प्रयत्न करेंगे कि दिग्नाग आदि कुछ प्रतिभाशाली बौद्धा- 
चार्योंके द्वारा सभी विषय चवित होनेके कारण उच्छिष्ट नहीं हें। समनन्‍्त- 
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भद्र,अकलंक,प्रभाचन्द्र प्रभूति प्रभावक जैन ताकिकोंने समीक्षकोंको विपुल 

मौलिक मधुर जीवनदात्री भोज्य सामग्री प्रस्तुत की है ।' 

जिस प्रकार स्वरूप-चतुष्टय (स्व-द्रव्य, स्व-क्षेत्र, स्व-काल और 
स्व-भाव) की अपेक्षा वस्तु अस्तिरूप है और परचतुष्टयकी अपेक्षा नास्ति- 
रूप है उसी प्रकार वस्तु उपय कत अस्ति-नास्ति धर्मोको एक साथ कथन 
करनेकी वाणीकी असमर्थतावश अवक्तव्य-अनिर्वेचनीयरूप भी कहीं 
गई है। इस विषयमें एकान्तवादी वस्तुको सर्वथा अनिर्वंचनीय शब्दके 
द्वारा अनिर्वेचनीय कहते हुए परिहासपूर्ण अवस्थाकों उत्पन्न करते हेँ। 
इसी कारण स्वासी समन्तभद्रने आप्तमीमांसामें लिखा है- 

“ग्रवाच्यतेकान्ते5प्युक्ति्नावाच्यमिति युज्यते ।/-इलोक १३। 

' अवाच्यता रूप एकान्त माननेपर वस्तु अवाच्य रूप है-अनिरवंचनीय 
है, यह कथन संगत नहीं है। ताकिकके ध्यानमें यह बात तनिकः 
में आ जाएगी, कि जब अनिरवेचनीय हछाब्दके द्वारा वस्तुका प्रति- 
पादन किया जाता है तब उसे सर्वथा अनिरवंचनीय कैसे कह 
सकते हें। द 

तत्त्वको एकान्ततः अनिरवेचनीय माना जाए, तो किस प्रकार दूसरें 
को उसका बोध कराया जाएगा। क्‍या मात्र अपने ज्ञानसे वाणी 
की सहाग्रता पाए बिना अन्यको ज्ञान कराया जा सकेगा ? इसलिए उसे 
कथड्चित्‌ अनिवंचनीय कहना होगा। पदार्थकी स्थूल पर्यायें शब्दोंके 
: द्वारा कहने सननेमें आती ही हैँ । सतत और असत्त्व, भाव और अभाव, 
. विधि और प्रतिषेध तथा एक और अनेक रूप तत्त्वका एक समयमें प्रति- 
पादन दाब्दोंकी शक्तिके परे होनेसे कथड्चचित्‌ अनिर्वंचतीय धर्मका 
सद्भाव स्वीकार करना पड़ता है। इन तीन अर्थात्‌ स्यात्‌ अस्ति, स्यात्‌- 
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'नास्ति, स्थात्‌ अवक्तव्यके संयोगसे चार और दृष्टियों-भंगोंका उदय 
होता है-(१) अस्ति-नास्ति (२) अस्ति अवक्तव्य (३) नास्ति 
अवक्तव्य (४) अस्तिःनास्ति अवक्तव्य । इन चार भंगोंका स्पष्टीकरण 
इस भांति जानना चाहिए। अस्तित्व और नास्तित्वको क्रमपूर्वक 
ग्रहण करनेसे अस्ति-नास्ति', अस्तित्वके साथ ही उभय धर्मोको ग्रहण 
करनेवाली दृष्टि समक्ष रखनेसे अस्ति-अवक्तव्य', नास्तित्वके साथ 
अवक्तव्य दृष्टिकी योजनासे नास्ति-अवक्तव्य” तथा अस्ति नास्तिके 
साथ अवक्तव्यकी योजना द्वारा अस्तिनास्ति अवक्तव्य' भंग बनता है। 
इन सात भंगोंकोीं सप्तभंगी-न्यायके नामसे कहते हें। 
गणित-शास्त्रके ,8एछ 0०7 607पप्राक्या707 8700 20770979- 

707” नियमानुसार अस्ति-नास्ति और अवक्तव्य इन तीन भंगोंसे 
चार संयुक्त-भंग बनकर सप्तभंग दृष्टिका उदय होता है। नमक, मिर्च, 
खटाई इन तीन स्वादोंके संयोगसे चार और स्वाद उत्पन्न होंगे। नमक- 
_मिर्च-खटाई, तमक-मिचे, नसक-खटाई, मिर्च-खटाई, नमक, मिर्च और 
खटाई इस प्रकार सात स्वाद होंगे। इस सप्तभंगी न्‍्यायकी परिभाषा 
करते हुए जैनाचार्य लिखते हें--प्रशनवशात्‌ एकत्र वस्तुनि श्रविरोधेन 
_“विधिप्रतिषेधघकल्पना सप्तभंगी ।” (राजवा०१॥६)-प्रश्नवशसे एक 
: बस्तुमें अविरोध रूपसे विधि-निषेध अर्थात्‌ अस्ति नास्तिकी कल्पना सप्त- 
_भंगी कहलाती है। 
.. आचार्य विद्यानन्दि अपनी अष्टसहख्री टीकामें बताते हैं कि सप्त 
_ प्रकारकी जिज्ञासा उत्पन्न होती है ; क्योंकि सप्त प्रकारका संशय उत्पन्न 
होता है। इसका भी कारण यह हे कि उसका विषयरूप वस्तु धर्म सप्त 
_ अकार है। सप्तविध जिज्ञासाके कारण सप्त प्रकारके प्रश्न होते हैँं। 

. अनन्त धर्मोके सद्भाव होते हुए भी प्रत्येक धर्ममें विधि-निषेधकी 
. अपेक्षा अनन्त सप्तभंगियां अनन्त धर्मोकी अपेक्षा माननी 
 होंगी। 
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स्वेच्छानुसार जैसी लहर आई उसके अनुसार अस्ति-नास्ति आदि 
भंग नहीं होते अन्यथा स्याद्वाद अव्यवस्थावादकी प्रतिकृति बन 
जाएगा। इसीलिए सप्तभंगीकी व्याख्यामें अविरोधेन!ः शब्द ग्रहण 
किया गया है। 


स्यात्‌ शब्दका अर्थ कोई-कोई शायद करके स्याद्वादको सन्देह- 
वाद समझते हूँ। वास्तवमें स्यथात्‌के साथ एव' शब्द इस बातको द्योतित 
करता है कि उस विशेष दृष्टि बिंदुसे पदार्थका वही रूप है और 
वह निश्चित है, उस दृष्टिसे वह अन्यथा नहीं हो सकता। वस्तु- 
स्वरूपकी अपेक्षा अस्तिरूप ही है। कभी भी स्वरूपकी अपेक्षा वह 
नास्तिरूप नहीं कही जा सकती। काशीके प्रसिद्ध दार्शनिक विद्वान्‌ 
स्याह्माद्मं वेदान्तियोंके अनिर्वेचनीयतावादकी झलक पाते हैं। उनके शब्द 
हैं- जो हो, जेन मतका ' स्याह्ाद” वही वेदान्त मतका अनिर्वेचनीयता 
वाद। डाब्दोंका भेद हैं, अर्थका नहीं।! - कक 

अनिव॑चंनीयतावाद सप्तभंग न्याय-प्रणालीका एक विकल्प हैं) 
वस्तुके अस्ति और नास्ति रूप धर्मोको एक साथ कहनेकी असमर्थताके 
कारण उसे कथड्चित्‌ अनिर्देचनीय कहा है। वेदान्त दृष्टि एकान्तरूप 
है, वह सत्त्व, असत्त्व आदि धर्मोके अस्तित्वको स्वीकार करती है। 
स्याह्मादसे सम्बद्ध अनवेचनीयतावादमों अस्तित्व-नास्तित्व आदि धर्मोकी 
अवस्थिति पाई जाती है। आचाय॑ विद्यानन्दि कहते हें,-सत्त्व अर्थात्‌ 
अस्तित्व पदार्थका धर्म है, उसे अस्वीकार करनेपर वस्तुका वस्तुत्व _ 
नहीं रहेगा। वह गधेके सींगके समान अभावरूप हो जायगा। वस्तु 
कथड्नचित्‌ असत्‌ रूप है, स्वरूप आदिके समान पर-रूपसे भी वस्तु 
का असत्त्व यदि आपत्तिपूर्ण हो तो प्रतिनियत-प्रत्येक पदार्थका पृथक्‌ 
प्‌ थक स्वरूप नहीं रहेगा । और तब वस्तुओंके प्रतिनियमका विरोध होगा। 





..._१ डॉ० भगवानदासजी, जनदशतन का स्यथाह्वादांक पू० १८०३ 


रण शा न न अलग मल पाक 


बुध | ... जैनशासन 


इसी प्रकार अन्य धर्मोका अस्तित्व एकान्त अनिवंचनीयवाद सिद्धान्तकी 
अपरमाथताको प्रमाणित करता हे ।' 

.. वेदान्तवादियोंकोी स्याद्वाद यदि अभीष्ट होता तो बेदान्तसचमें 
नैकस्मिन्नसम्भवात्‌' सूत्र और उसके शांकरभाष्यमें आक्षेप न किया 
जाता। शांकराचार्यनें अपने शांकरभाष्य अध्याय २, सूत्र ३३ में जो 
स्याद्मादके विरुद्ध लिखा है उसकी आलोचना करनेके पूर्व यह लिख देना 
उपयुक्त प्रतीत होता है कि वर्तमान युगके प्रकाण्ड दाशैनिक किन्‍्हीं किन्‍्हीं 
जैनेतर विद्वानोंने शंकराचार्यदी आलोचनाको सदोष और अज्ञान- 
पूर्ण लिखा है। संस्कृत के प्रकाण्ड पण्डित डॉ० महामहोपाध्याय 
गंगानाथझा वाइसचांसलर प्रयाग विश्वविद्यालयने लिखा था-“जबसे 
मेंने शंकराचार्य द्वारा जेनसिद्धान्तका खण्डन पढ़ा है, तबसे मुझे विश्वास 
हुआ कि इस रसिद्धान्तमें बहुत कुछ है, जिसे वेदान्तके आचारयोंने नहीं 
समझा। और जो कूछ में अबतक जैनधमंको जान सका हूँ उससे मेरा 
यह दृढ़ विश्वास हुआ है कि यदि वे (शंकराचाय ) जैनधर्मको उसके असली 
.  भ्रन्थोंसे देखनेका कष्ट उठाते तो उन्हें जैनधर्मके विरोध करनेकी कोई 
बात नहीं मिलती। 


काशी हिन्दू-विश्वविद्यालयके दर्शनशास्त्रके अध्यक्ष प्रो० फणि- 
 भषण अधिकारी स्याद्गादपर शॉंकराचार्यके आशक्षेपके विषयमें कितने 
मामिक उद्गार व्यक्त करते हे। वें लिखते हे - विद्वान शंकाराचार्यने 
इस सिद्धान्तके प्रति अन्याय किया है। यह बात अल्प योग्यतावाले पुरुषों 


2 कल सननननननन दर “कक ॥ध फल द्नम+ननकीनलीक»+न+म--कत-ंक 


. १ “तन्न सत्त्व वस्तुधर्मः, तदनुपग्े वस्तुनो वस्तुत्वायोगात्‌ खर- 
विषाणादिवत्‌ तथा कथब्चिदसत्त्व॑ स्वरूपादिभिरिव पररूपादिभिरपि 
वस्तुनो उसत्त्वानिष्टा प्रतिनियतस्वरूपाभावाह स्तुप्रतिनियमविरोधात्‌ 

द ..._ “अ्रष्टसहस्रीविवरण पु० १८३॥ 


..._ २ जिनदर्शोन, स्याद्मादांक, पु० श्य२। 
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में क्षम्य हो सकती थी; किन्तु यदि मुझे कहनेका अधिकार है तो में भारत 
के इस महान्‌ विद्वानूमें सर्वथा अक्षम्य ही कहूँगा, यद्यपि में इस 
महषिको अतीव आदरकी दुष्टिसे देखता हँ। ऐसा जान पड़ता हैं कि. 
उन्होंने इस धर्मके (जिसके लिए अनादरसे विवसन-समय अर्थात्‌ नग्न 
लोगोंकां सिद्धान्त ऐसा नाम वे रखते है) दर्शत शास्त्रके मूलग्रंथोंके 
अध्ययनकी परवाह न की ।” अस्तु। द 
दंकराचाय एक पदाथमोें सप्तधर्मोके सदभावको असम्भव मानते हुए 
लिखते हें-- एक धर्मीमें यूगपत्‌ सत्त्व-असत्त्व आदि विरुद्ध धर्मोंका 
समावेश शीत और उष्णपनेके समान सम्भव नहीं है। जो सप्त पदार्थ 
निर्धारित किये गये हैं वे इसी रूपमें हैं, वे इसी रूपमें रहेंगे अथवा इस 
रूप नहीं रहेंगे अन्यथा इस रूप भी होंगे, अन्य रूप भी होंगे इस प्रकार 
अनिद्चित स्वरूपज्ञान संशयज्ञानके समान अप्रमाण होगा।” अपनी 
_ अनोखी दृष्टिसे इस प्रकार वें संशय और विरोध नामके दोषोंका उल्लेख 
“करते हैँ। इसी प्रकार अन्य प्रतिवादी वेयधिकरण्य दोषको बताते हें, 
कारण भेदका आधार दूसरा है और अभेदका दूसरा। अनवस्था दोष _ 
इसलिए मानते हैँ कि जिस स्वरूपकी अपेक्षा भेद होता है और जिसकी 
अपेक्षा अभेद है वे भिन्न हें या अभिन्न ? और उनमें भी इसी प्रकार भिन्न- 
अभिन्नकी कल्पना उत्पन्न होगी। जिस रूपसे भेद, है उसी रूपसे 
भेद भी है और अभेद भी है इस प्रकार संकरदोष बताया जाता है। जिस 
अपेक्षासे भेद है उसी अपेक्षासे अभेद और जिस अपेक्षासे अभेंद हैं उसी 
अपेक्षासे भेद है इस प्रकार व्यतिकर दोष होता है। वस्तुर्में भेद 


. १ “ति हयकस्मिन धर्मिणि युगपत्सदसत्त्वादिविरुद्धधमंसमावेदशः 
- सम्भवति शीतोष्णवत्‌ । य ऐते सप्तपदार्था निर्धारिता एतावन्त एवंरूपाइचेति 
ते तथब वा स्य॒नेंव वा तथा स्यः, इतरथा हि तथा वा स्य॒रितरथा वेत्य- 


. 'निर्धारितरूपज्ञानं संशयज्ञानवदप्र माणमेव स्यात। क्‍ 
 >“वेदान्तसत्र,शांकरभाष्य २२॥३३। 
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और अभेद्वका वर्णन करनेसे यह निश्चय नहीं होता कि यथार्थमें उसका 
. क्या रूप हैं इसलिए संशय' दोष दिखता है। संशय होने पर सम्यक्‌ परिज्ञान 
नहीं होगा, अतः उसका अभाव होगा। इस' प्रकार अभाव दोष भी 
होता हँ। इस प्रकार प्रतिवादियोंने अनेकान्त सिद्धान्तपर उपयक्त 
दोषोंको अपनी दष्टिसे लांदनेका प्रयास किया है। 
द उनका निराकरण करते हुए प्रतिभाशाली जैन ताकिक सत्य-धर्मकी 

प्रतिष्ठा इस प्रकार स्थापित करते है कि-वस्तुर्में भेद और अभेदरूप 
_धर्मोकी प्रत्यक्षमें उपलब्धि होती है, तब इसमें दोषकी क्‍या बात है? 
. जब एक ही दृष्टिसे सत्त्व-असत्त्व, भेद-अभेद कहा जाय, तब विरोधकी 
. आपत्ति उचित कही जा सकती है। भिन्न-भिन्न दृष्टियोंसे एक ही वस्तु 
को हम ठंडा और गरम' भी कह सकते हें। एक आदमी अपने एक हाथको 
बहुत गर्म पानीमें डालें और दूसरेको हिमसदुश शीतल जलमें रखे, पदचात्‌ 
दोनों हाथोंको कुन-कुने पानीमें डाले, तो शीतल जलवाला हाथ 
उस जलकों अधिक उष्ण बताएगा और अधिक उष्णजलवाला हाथ 
उस जलको शीतल सूचित करेगा। इस प्रकार भिन्न-भिन्न हाथोंकी दृष्टिसे 
जल एक ही समय शीत और उष्ण रूपसे अनुभवगोचर होता है। यह 
बात जब प्रत्यक्ष अनुभवमें आती है, तब विरोध और असम्भव दोष नहीं 
. रहते। सत्‌ और असत्‌ धर्म एक ही पदार्थमें पाये जाते हैं इसलिए 

. वैयधिकरण्य दोष नहीं रहता। स्वरूपकी अपेक्षा वस्तुको सत्‌ और पर- 
. रूपकी अपेक्षा असत्‌ स्वीकार किया है। इसमें भी सहकारियोंके भेदसे 
.._ शक्तिके अनन्त भेद हो जाते हैँ। अनन्त धर्मात्मक वस्तु होनेसे वह यथार्थ 
-.. है, अतः अनवस्था दृषण धराशायी हो जाता है। सत्त्वत और असत्त्व 
.. अथवा भेद-अभेद दृष्टियोंकों भिन्न-भिन्न अपेक्षाओंसे कहते हैं। पिताकी 
.. अपेक्षा पुत्र है, भाई आदिकी अपेक्षा पुत्र नहीं है। इस प्रकार एक 
. व्यक्तिमें पुत्रपनेका सदभाव और असद्भाव दोनों पाये जाते हें। इस 
. प्रत्यक्ष अनभवके प्रकाशमें संकर और व्यतिकर दोष भी नहीं रहते॥ 5, 
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. वस्तुका स्वरूप स्वरूप-चतुष्टयकी अपेक्षा अस्तिरूप ही है और अन्य चतु- 
 ष्टयकी अपेक्षा असत्‌ रूप ही है, ऐसी निश्चित ज्ञानकी अवस्थामें 
-संशयदोष भी नहीं रहता। अनेक धर्ममय वस्तु-स्वरूपकी उपलब्धि होने 
से अभावदोषका अभाव हो जाता है। शंकराचायेने . सुदृढ़ तकेपर 
अवस्थित स्याद्वादके प्रासादपर आक्रमण न कर अपनी मनोनीत 
कल्पना-सय कूटीरको स्याद्वादका नाम दे तर्कास्त्रोंसे ध्वस्त करनेका प्रयत्न 
“किया है। इसलिए स्याह्वाद विद्वेषियोंकी भान्त बुद्धिवः परिचय कराते 
हुए स्याह्वादका मनोज्ञ सुदृढ़ प्रासाद अनेकान्त पताकाकों फहराता हुआ 
सत्यान्वेषियोंकी अपनी ओर आकर्षित करता है। द 
..॑._ शंकरके दुबल यूक्तिवादको अकाट्य समझ अध्यापक श्री बलदेवजी 
उपाध्यायने अपने 'भारतीय-दर्शन में स्याद्रादको आपातत: उपादेय और 
 मनोरञठ्जक' कहते हुए लिखा है कि- वह व्यवहार और परमाथथके 
बीचों-बीच तत्त्वविचारका कतिपय क्षणके लिए विश्वम्भ तथा विराम 
देनेवाले विश्वामगृहसे बढ़कर अधिक महत्त्वका नहीं है।” हमारे 
 साहित्याचार्यजीने दार्शनिक शंकरके सहारे 'पूर्वोक्त बातें कहीं किन्तु, 
. जब तक और अनुभवने शंकरकी यृक्तियोंको प्राण-हीन प्रमाणित किया 
और स्वयं अधिकार-पूर्ण समर्थ वैदिक विद्वानोंने इसे स्वीकार किया, तब 
_ बलदेवजीके प्रतिवादकी आवश्यकता नहीं रहती। ऐसी मूल तत्त्वका स्पर्श 
न करनेवाली आलोचना सत्य दृष्टिवालोंके समक्ष अन्धेन नीयमान अन्ध- 
की तरह मालम होती है । 
.. अनेंकान्तवादके उज्ज्वल प्रकाशसे जिन अज्ञोंकी आंखें और बन्द हो 
गईं, उनको यशोविजय उपाध्याय करुणाके पात्र बताते हुए कहते हेंः- 
दृषयेत्‌ अ्ज्ञ एबोच्चेः स्याह्ादं न तु पण्डितः। 
अज्ञप्रलापे सज्ञानां न हेष: करुणेव तु ॥६४।॥-न्यायखंडखाद 
अज्ञ जन ही स्याह्गाद पर महान्‌ दोषारोपण करते हैं, विज्ञ लोग 
नहीं; अज्ञानियोंके प्रलाप पर सुधीपुरुष रोष न कर करुणा करते हें। 
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स्याद्गाद सिद्धान्त सूर्यके समान सत्यतत्त्वको प्रकाशित करता है, उससे 
जिन व्यक्तियोंमें ज्योतिका जागरण नहीं हुआ है, यथार्थमें वे विचारे 


करुणाके पात्र ह। 

. शंकराचारयय द्वारा स्याह्मादकी चिन्तनापर विशेषज्ञोंकी कड़ी ओलो- 
चना देख डा० एंस० के० वेलवबलकर एक मनोहर कल्पना द्वारा शंकर 
_का समर्थन और ममर्त्व प्रकट करनेका विचित्र प्रयास करते हैं। डॉक्टर 

१ न हरयेकत्र नानाविरुद्ध धर्मप्रतिपादकः स्याद्वाद:, 'किन्त्व- 
पेक्षाभेदेन तदबविरोधद्योतकस्पात्पर-समभिव्याहृतवाक्यविद्येष:. स इति” 
पे -न्यायखंडखाद्य ४२ । 
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- गाव (पफलाए'् बेशांगंडाए यं॥ खेशांए0 840770ए78 85805704792, 
. 3920, ए०!. 4, 9. 2-8 
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. महाशयको दलील है. कि “शंकराचार्यते अपनी व्याख्यामें पुरातन जैन 
_ दुष्टिका प्रतिपादन किया है और इसलिए उनका प्रतिपादन जान-बूझकर 
मिथ्या प्ररूपण नहीं कहा जा सकता। जैनधर्मका जैनेतर साहित्यमें सबसे 
प्राचीन उल्लेख बादरायणके वेदान्त सत्रमें मिलता हू, जिसपर शंकराचार्य 
को टीका. है। हमें इस बातको स्वीकार करनेमें कोई कारण नजर नहीं 
आता कि जैनधर्मकी पुरातन बातको यह द्योतित करता है। यह बाते 


. जनवथर्मकी सबसे दुर्बल और सदोष रही है। हां, आगामी कालमें 


 स्पाह्मादका दूसरा रूप हो गया, जो हमारे आलोचकोंके समक्ष है और 


अब उसपर -विश्ञेब विचार करनेकी किसीको आवश्यकता प्रतीत नहीं 


होती । 
स्याद्रादकी डॉ० बेलवलकरकी दृष्टिसे शंकराचार्यके समयतककी. 
प्रतिपादगा और आधुनिक रूपरेखामें अन्तर प्रतीत होता है। अच्छा 
होता कि पुनाके डाक्टर महाशय किसी जैन शास्त्रके आधारपर अपनी 
. कल्पनाको सजीव प्रमाणित करते। जैनधर्मके प्राचीनसे प्राचीन शास्त्रमें 
स्याह्मादके सप्तभंगोंका उल्लेख आया है; अतः डाक्टर साहब अपनी 
. तर्कंणाके द्वारा शंकर और उनके समान आक्षेपकर्त्ताओंको विचारकोंके 
. समक्ष निर्दोष प्रमाणित नहीं कर सकते। यह देखकर, आइचर्य होता है 
कि कभी कभी विख्यात विद्वान भी व्यक्ति-मोहको प्राधान्य दे सुदृढ़ 
सत्यको भी फू कसे उड़ानेका विनोदपूर्ण प्रयत्न करते हैं। जब तक जैन- 
परम्परामें स्याद्गादकी भिन्न-भिन्न प्रतिपादगा बेलवलकर महाशय सप्रमाण 
. नहीं बता सकते और जब है ही नहीं तब बता भी कैसे सकेंगे-तब लेक. 
.. उनका उद्ुगार साम्प्रदायिक संकीर्णताके समर्थनकु सुन्दर संस्करण सुज्ञों 
द्वारा समझा जायगा। ही 
.  स्याद्गाद जैसे सरल और सुस्पष्ट हृदयग्राही तत्त्व-ज्ञानपर सम्प्रदाय- 
 मोहवश भूम उत्पन्न करनेमें किन्‍्हीं-किन्हीं लेखकोंने जैनशास्त्रोंका स्पर्श 
.. किये बिना ही केवल विरोध करनेकी दृष्टिसे ही यथेष्ट लिखनेका प्रयास 
१३ द 
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किया है । उन्होंने तनिक भी न सोचा कि सत्य-सूर्यंकी किरणोंके समक्ष 
'भुमान्थकार कबतक टिकेगा। ऐसे भम-जनक दो-एक लेखकोंकी बातोंपर 
हम श्रकाश डालेंगे। अन्यथा स्याद्वाद-शासनपर ही समग्र-ग्रन्थ पूर्ण हो 
_ जायगा। श्री बलदेवजी उपांध्याय स्याद्वाद शब्दके मूलरूप 'स्यात्‌ 
झब्दके विषयमें लिखते हें-स्यात्‌-(शायद, सम्भव ) शब्द अस 
घातुके विधिलिढः के रूपका तिडन्त प्रतिरूपक अव्यय माना जाता है।” 
परन्तु स्यात्‌ शब्दके विषयमें स्वामी समन्तभद्र का निम्नलिखित कथन 
ध्यान देने योग्य है-- द 
वाक्यष्वनेकान्तदयोती गम्यम्प्रति विशेषकः। 
स्थान्निपातो<र्ययोगित्वात्तव. केवलिनामपि॥” 
“आप्तमीमसांसा, १०३ 
यहाँ स्यात्‌ शब्दको अनेकान्तको द्योतित करनेवाला बताया है, वह. 
निपातरूप (76०८॥7७0]०) शब्द है। | $ 
पंचास्तिकायकी टीकामें श्रमुतचन्द्र सरि कहते ह- द 
सर्वाथात्व-निषधकोश्नेकान्तता-द्योतकः_ कथडिचदर्थे. स्याच्छब्दो हे 
निषातः -स्यात्‌ शब्द ,निपात है, वह सर्वथापनेका निषेधक अनेकान्त- 
'पनेका द्योतक,. कथड्चित्‌ अर्थवाला होता है। एक शर्बदके अनेक अर्थ 
हु होते हैं। सेंघवका नमकरूप अर्थके साथ घोड़ा भी अर्थ होता है। 
 ब्रकरणके अनुसार वक्‍ताकी दष्टिको ध्यानम रख उचित अर्थ किया 
. जाता है। इसी प्रकार स्यात शब्दका प्रस्तुत प्रकरणमें अनेकान्त द्योतक- _ 
. रूप अर्थ मानना उचित है। श्रष्टसहस्रीकी टिप्पणी (पृ० २८६) की हे 
निम्न पंक्तियां भी इस विषयमें ध्यान देने योग्य हें- आप, 
.... “विध्यादिष्वर्थेष्वपि लिडलका रस्य . स्पादिति क्ियारूप॑। पद. 
. सिद्ध्यति, परन्तु नायं स दब्दः, निपात इति विशेष्योक्तत्वात ।” ५ 
स्याह्माद विद्याकों महत्त्वपूर्ण मान्‌ आजका शोधक संसार जब उसे 
जैनधर्सकी जा संकी संसारको अपूर्व देन समझने लगा, तब स्याद्वाद सिद्धान्तपर 


5. उ 
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शक नवीन प्रकारका मधुर आरोप प्रारम्भ हुआ है। अतः स्यात्‌ शब्दका 
अर्थ शायद नहीं है किन्तु एक सुनिश्चित दृष्टिकोण है। 

. बौद्ध-भिक्ष्‌ श्रीराहुलजीने अपने दर्शन-दिग्दर्शनर्में अन्य कंतिपय 
लेखकोंका अनुकरण करते हुए सामज्ञ्यफलसुत्त नामक अपने सम्प्रदायके 
शास्त्राधारपर संजयवेलट्टि पुत्तके मुखसे जो कहलाया है कि-अ्रत्थिति 
पि नो, नत्थिति पि नो, श्रत्यि च नत्यि च ति पि नो, नैवत्थि नो 
. आत्थिति पि नो ।'-में उसे इस रूपमें नहीं मानता, मैं उसे अन्य रूप 
. भी नहीं कहता, में इस रूप तथा अन्य रूप भी नहीं कहता, मैं यह भी नहीं 
कहता कि वह इस रूप और अन्य रूप नहीं है। इसमें स्याद्गादके _ 
जीज उन्हें विदित होते हैँं। प्रो० श्रुवजीने भी इस विषयमें संकेत 
किया है, किन्तु उनके लेखमें राहुलजीकी भाषाका अनुकरण न कर सौजन्य 
और शालीनतांका पूर्णतया निर्वाह किया गया है। उपयु कक्‍त अवतरणमें 

स्याह्मदके बीज मौनना कांचकी आंखको वास्तविक आंख माननेके 
. समान होगां। स्याह्गादकी सुदुढ़ और सत्यकी नींवपर प्रतिष्ठित तकं- 
संगत दौैली और प््‌्वोक्‍्त अवतरणकी शिथिल तकंविरुद्ध विचार- 
. ध्धाराओंमें सजीव और निर्जीव सदृद्य अन्तर है। सज्जयवेलट्टिंपुत्तका 
वर्णन एकान्त अनिर्वेचनीयवादकी ओर झुकता है, जो कि अनुभव और 
भतकंसे बाधित हैं। आचाय॑ विद्यानन्दि इस प्रकारकी दृष्टिपर प्रकाश 
डालते हुए लिखते हे कि-वस्तुको सदभावरूप तथा असदभावरूप भी 
न कहनेपर जगतमें मकत्वकी परिस्थिति आं जाएगी।* स्याद्वाद ऐसे . 
_ मूकत्वका निराकरण कर सयुक्तिक अविरोधी सम्भाषणशीलताका 





. “तहय॑स्तीति न भणामि, नास्तीति च न भणामि, यदपि च॑ 
अणामि तदपि न भणामीति दर्शनमस्तु: इति. कहिचित्‌,....। 
.._ सद्भावतराभ्यामनभिलापे वस्तुनः केवलं मूकत्व॑ जगतः स्थात्‌, विधि- 

- अतिषेधव्यवहारायोगात्‌ ४-अ्रष्टसहत्नी, प०' १२६। 
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मार्ग खोलता है। एकान्त पक्ष अंगीकार करनेसे लोक व्यवहार तथा यथार्थ 
दार्शनिक चिन्तनाके लिए स्थान ही नहीं रहता। द 
सामज्ञ्यफलसुत्तके वाक्य मूलमें श्रमणों और आाह्मणोंके द्वारा,' कहे 
गये हैं। इन शब्दोंके आधारपर जब महाशय स्याद्वादके विकृृतरूपको 
जैनेतर स्रोतसे सम्बन्धित कहते हैं। किन्तु डा० ए० एन० उपाध्ये अपनी 
अवचनसारकी भूमिका यह तक॑ करते है-“मूलमें आगत [२९८प८८७ 
धा ते ॥7807778? में श्रमणके द्योतक '८८प्र&८७? को विशेष _ 
ध्यानमें लाना चाहिए । श्रमण शब्द मुख्यतया जैनियोंको द्योतित 
करता है ।! ः ्प 
.. इसका विश्वमान्य प्रमाण हाअमण भगवान्‌ गोमटेश्वरकी भुवन- 
मोहिनी अत्यन्त समुन्नत दिगम्बर जैन मूतिसे अलंकृत मैसूरराज्यका श्रमण- 
: बेलगोला स्थल है। अतएव श्रमण' शब्दका अन्य पर्यायवाची बतानेका ः 
प्रयास सत्य और निष्पक्ष चिन्तनाके प्रतिकूल है मा 5 मा गलत 
१... वमांड वेल्वपलांगा 48 ७४४९० ० 576 _डप990०अंध०ए फ्रिकक.. 
5980ए909 ॥0 28 | 707-उश्यत 06870777825 88 970790864 एए फ्राका- 
8९ 67 8८८०0प्र7। ०0/ ३६5 थंा३& . ##एप्रव्त $0.. १९८टाप्र5९5 
- ध्यते 77905. ७ व९वप्रटप०त [8 श्योबटां0पड 96८७प5९ 
._ 45 870जग 707६ ६9८ +6€फ7 ऋछ्टीप्रड5९?ः ७ 57877978, ए97०-व्यांप- .. 
-... धर शाल्क्रा5$ 8 द चैंशं0., -978५8०॥७78887:85 गरफठ्वेपलांता 9. 
ग्क्जश्ज़ा, . ..., आम व 
.. __ *_ अत्यन्त आचीन जैनग्रंथ महाबन्धर्में सुनिके लिए समण' दब्द 
.. का श्रयोग आया है । पृ० १० 'णमो वह समणाणं, पृ० ३६,सामा्ण समाधि-..._ 
.._ संधारणदाए, सासाणं वेज्जावच्चजोगजुत्तदाए, सामाणं.. पासुग-.... 
.._ परिच्चागदाए. . महाबंधज्ञास्त्र । बा 
. - के दतिया रियासतका सोनागिर जैन तीर्थ यथा असणगिरि 
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सूक्ष्म दाशनिक चिन्तना तो इस विचारको पुष्ट करती है कि 
. जिसने सर्वोगीण सत्य-तत्त्वका दर्शन किया है, वही स्याह्गाद विद्याका 
- भ्रवतंक हो सकता है। एकान्त अपूर्ण दृष्टि सत्यको विक्रृत करनेके सिवा 
क्या क्र सकती हैं? अन्धमण्डलने हाथीको स्तम्भ, सूप आदिके आकार 
का बता लड़ना प्रारम्भ किया था। परिपर्ण हाथीका दर्शन करनेवाले 
व्यक्तिन ही अन्धमण्डलीके विवाद और भूमका रहस्य समझ समाधात्त- 
कारी मार्ग बताया था कि प्रत्येकका कथन पूर्ण सत्य नहीं है, उसमें सत्यका 
अंश हूँ और वह कथन सत्यांश तभीतक माना जा सकता है, जब तक कि. 
वह अन्य सत्यांशोंके प्रति अन्याय प्रवृत्तिका त्याग करता है। 
इसी प्रकार सकलज्ञ, सर्वदर्शी तीर्थंकरोंके सिवाय समन्तभद्रस्याद्वाद- 
: तत्त्व-ज्ञानका निरूपण एकान्त दृष्टिवाले नहीं कर सकते। एकान्त सदोष 
दृष्टिमें स्याद्रादके बीज मानना अज्ञतामें विज्ञताका बीज माननें सदृश 
होगा। वृक्षकों देखकर बीजका बोध होता है। सुस्वादु पवित्र आनन्द 
और शाल्तिप्रद स्याद्गाद वक्षके बीज कट, घणित, एकान्तवादमें कंसे हो 
सकते हैं ! ड़ 
अब हम कूल एकान्‍्त दाशेनिक मान्यताओंका वर्णन करना उचित 
समझते हें जिन्हें स्याद्रादरूपी रसायनके ' संयोग बिता जीवन - नहीं 
मिल सकता। द 
बौद्ध-दर्शन जगत॒के सम्पूर्ण पदार्थोंकों क्षण-क्षणमें विनाशी बता 
नित्यत्वको भ्रम मानता है। बौद्ध ताकिक कहा करते हे-सर्व 
क्षँणिक॑ सत््वात्‌ । बौद्धदृष्टिको हंम जगत्‌में चरितार्थ देखते हें। ऐसा 
कौनसा पदार्थ हैं जो परिव्तंनके प्रह्ारसे बचा हो। लेकिन, एकान्त रूपसे 
क्षँणिक तत्त्व माना जाय तो संसारमें बड़ी विचित्र स्थिति उत्पन्न 
« होगी। व्यवस्था, नैतिक उत्तरदायित्व आदिका अभाव हो जायगा। 
.. स्वामी समन्‍्तभद्र कहते है-प्रत्येक क्षणमें यदि पदार्थवा निरन्वय नाश 
: स्वीकार करोगे, तो हिसाका संकल्प करनेवाला नष्ट हो जायंगा और 
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| 


एक ऐसा नवीन प्राणी हिंसा करेगा जिसने हिंसाका संकल्प नहीं किया) 
हिसा करनेवाला भी नष्ट हो जायगा इसलिए बन्धनबद्ध कोई अन्य होगा $ 
दण्डप्राप्त भी नष्ट हो जायगा इसलिए उन्धन-मुक्ति किसी अन्यकी 
होगी। इस प्रकारकी अव्यवस्था बौद्धोंके एकान्त क्षणिक सिद्धान्त द्वारा द 
होगी। समन्तभद्र स्वामीका महत्त्वपूर्ण पद्य यह है. 2 
। हैं| हिनस्त्यभिसन्धात्‌ हिनस्त्यनभिसन्धिमत्‌ । 
बध्यते तद्द्यापेत॑ चित्त बद्ध न मुच्यते॥ ५१॥” 
वे यह भी लिखते हैं कि- के 
“क्षणिकंक/न्तपक्षे<पि प्रेत्मभावाद्यसम्भव:।._ 
प्रत्यभिज्ञाद्यभावान्न कार्यारम्भ: ऋुतः फलमू॥डश॥ा 
ता आए .. “आप्तमीमांसा.._ 
क्षणिक रूप एकान्त पक्षमें प्रत्यभिज्ञान, स्मृति, इच्छा आदिका अभाव रे 
होगा ? जिस प्रकार किर्स इसरेके अनुभवमें आई हुईं वस्तुका हमें स्मरण... 
. नहीं होता, उसी प्रकार किसी भी व्यक्तिको स्मरण नहीं होगा, 
क्योंकि अनुभव करनेवाला जीव नष्ट हो गया और स्मरण करनेवाला 
.. एक नवीन उत्पन्न हुआ। प्रत्यभिज्ञान आदिके अभाव होनेके कारण 
. कार्यका आरम्भ नहीं होगा, इसलिए उप्प लक्षण स्वरूप फल भी . + 
... नहीं होगा। इसके अभावमें न बन्ध होगा न मोक्ष।... ओम 
.... क्षणिक पक्षमें कारणसे कार्यकी उत्पत्तिके विषयमें भी अव्यवस्था 


.. होगी। बौद्धदर्शनकी _ मान्यताके अनु सार कारण सर्वथा नष्ट हो 


आह और कार्य विल्टुल नवीन होगा। इसलिए उपादान नियमकी 


. द । व्यवस्था नहीं | होगी | ह सूतके बिना | भी सूती वस्त्रकी उत्पत्ति होगी । सूत- द । द 
.. रूपी उपादान कारणका कार्यरूप ' वस्त्र परिणमन बौद्ध स्वीकार 
.. “हीं करता। असत्‌ कायवाद स्वीकार करनेपर आकाश-पुष्पकी तरह. 
... पदार्थकी उत्पत्ति नहीं होगी। ऐसी -स्थितिमें उपादान नियमके अभाव 
. दोनेपर कार्यकी उतपत्तिमं कंसे सन्तोष होगा ? असतुरुप कार्यक्री उत्पत्ति 
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_ माननेपर तन्‍्तुओंसे वस्त्र उत्पन्न होता है और लकड़ीसे नहीं होता, यह 
. नियम नहीं पाया जायगा। 
य्‌ कत्यनुशासनमें स्वामी समन्‍्तभद्वने कहा है-एकान्त रूपसे क्षणिक- 
तत्त्व माननेपर पुत्रकी उत्पत्ति क्षणमें माताका स्वयं नाश हो जायगा, दूसरे 
क्षणम पुत्रका प्रलय होनेसे अपुत्रकी उत्पत्ति होगी। लोक-व्यवहारसे दूरतर 
माताके विनाशके लिए प्रवृत्ति करनेवाला मातृघाती नहीं कहलाएगा। 
कूलीन महिलाका कोई पति नहीं कहलाएंगा, कारण जिसके साथ विवाह- 
संस्कार होगा उस पतिका विनाश होनेसे नवीनकी उत्पत्ति होगी। जिस 
सत्रीके साथ विवाह हुआ दूसरे क्षण उसका भी विनाश होनेसे अन्यकी _ 
: उत्पत्ति होगी। इस प्रकार परस्त्री-सेवनका उस व्यक्तिको प्रसंग आएगा। 
इसी नियमके अनुसार स्वनच्स्त्री भी नहीं होगी। धनी पुरुष किसी 
 व्यक्तिको ऋणमें धन देते हुए भी उस सम्पत्तिको बौद्धतत्त्वज्ञान 
_ के अनुसार नहीं पा सकेगा, क्योंकि ऋण देनेके दूसरे ही क्षण साहुकारका 
नाश हुआ, लिखित साक्षी आदि भी नहीं रही और न उधार लेनेवाला 
बचा। शास्त्राभ्यास भी विफल हो जाएगा; कारण स्मृतिका सदभाव 
क्षणिक तत्त्वज्ञानमें नहीं रहेगा, आदि दोष “'क्षणिकेकान्तकी स्थिति 
संकटप्‌ण बनाते हें। क्‍ 
.. एक आख्यायिका क्षणिकेकरांत पक्षकी अव्यावहारिकताकों - स्पष्ट 
करती है। एक ग्वाला क्षणिक तत्त्वके एकांत भक्त पंडितजीके पास गाय 
१ “य्ासत्सर्वथा. कार्य तन्‍्मा जनि खपुष्पवत्‌। 
... सोपादाननियामों भन्‍्माइडइवासः कार्यजन्मलि॥ ४२ ४ 
. >आप्तमीमांसा 
... २ “प्रतिक्षणं भंगिष तत्पथकत्वान्न सातघाती स्वपतिः सवजाया। 
द दत्तग्रहो नाधिगंतस्मतिन न क्त्वार्थेसत्यं न कूल न जाति: ॥ १६४ 
-युक्‍त्यनुशासन पुृ० ४२। 
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चरानेका पैसा मांगने प्रथम बार हुता। अपने क्षणिक विज्ञानकी धुनमें 
 मग्न हो पंडितजीने ग्वालेको यहे कहकर वापिस लौटा दिया कि जिसकी 
गाय थी और जो ले गया था, वे दोनों अब नहीं हैं, बदल गये। 
इसलिए कौन और किसे पैसा दे ! दुखी हो, ग्वाला किसी स्याद्वादीके 
पास पहुंचा ओर उसके सुझावानसार जब दसरे दिन पंडितजीके यहां 
गाय न पहुंची, तब वे ग्वालेके पास पहुंच गायके विषयमें पछने लगे। 
अनकांत विद्यावाले बंधने उसे मार्ग बता ही दिया था, इसलिए उसने 
कहा- महाराज गाय देने वाला, लेने वाला तथा गाय, सभी तो 
बदल गये, इसलिए ,आप मुझसे क्या मांगते हैं ?” पंडितजी चक्‍करनमें पड़ 
गय। व्यावहारिक जीवनने भमांधकार दूर कर दिया, इसलिए उन्होंने 
ऊहा- गाय सवंथा नहीं बदली है, परिवतंन होते हुए भी उसमें अवि-. 
नाशीपना भी है” इस तरह ग्वालेका वेतन देकर उनका विरोध दूरहो 
गया। इससे स्पष्ट होता है कि एकांत पक्षके आधारपर लौकिक जीवनयात्रा _ 
. नहीं बन सकती। 
.._ कोई बौद्धदर्शनकी भान्यताके: विपरीत वस्तुको एकांत रूपसे नित्य 
मानते हैं। इस संबंधर्मों समन्‍्तभद्गाचार्य य क्ट्यनुशासन' में लिखते हैं- 
भावंषु नित्येषु . विकारहानेन कारकच्यापृतकार्ययदित: । 
. न बन्धभोगौ न च तद्विमोक्षः समन्‍्तदोष॑ सतसर यदीयस्‌ ॥ ८... 
. पदार्थोके नित्य माननेपर विक्रिया-परिवर्ततका अभाव होगा और 


.. परिवतेन न होनेपर कारणोंका प्रयोग करना अप्रयोजनीय ठहरेगा। 


. इसलिए कार्य भी नहीं होगा। बंध, भोग तथा मोक्षका भी अभाव होगा। 
. इस प्रकार सर्वथा नित्यत्व माननेवालोंका पक्ष समंतदोष-दोषपूर्ण होता हू 

.. हैं। एकांत नित्य सिद्धान्त माननेपर अर्थक्रिया नहीं पायी जायगी। पुण्य- 
. तापरूप क्रियाका भी अभाव होगा। आप्तमीमांसामें कहा है- न 


उण्यपापक्रिया न स्यात्‌ प्रेत्मभावः फल कतः। हु 
बन्धमोक्षौं च्व तेषां न येषां त्वं नासि नायक: ॥ ५०॥” 
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बस्तु स्वरूपकी दृष्टिसे विचार किया जाय, तो उसमें क्षणिकत्वके 
ज्याथ नित्यत्व धर्म भी पाया जाता है। इस संबंधर्मे दोनों दष्टियोंका समन्वय 
ऋषचते हुए स्वामी समनन्‍्तभद्र लिखते हैं- 
“ब्ित्यं तत्प्रत्यभिज्ञानान्नाकस्मात्तदविच्छिदा। 
क्षणिक॑ कालभेदात्ते बद्धयसंचरदोषतः।। ५६ ॥ “-आ्रप्तमीमांसा । 
वस्तु नित्य है, कारण उसके विषयमें प्रत्यभिज्ञानका उदय होता है। 
दर्शन और स्मरण ज्ञानका संकलन रूप ज्ञानं-विशेष प्रत्यभिज्ञान कहलाता 
है; जैसे व्‌ क्षको देखकर कुछ समयकें अनन्तर यह कथन करना कि यह 
हनी व्‌ क्ष है जिसे हमने पहिले देखा था। यदि वस्तु नित्य न मानी जाय, 
सो कलेमानमें व क्षको देखकर पहले देखें गये वक्षसंबंधी ज्ञानके साथ संमि- 
'श्ित ज्ञान नहीं पाया जायगा। 
.. यह प्र॒त्यभिज्ञान अकारण नहीं होता; उसका अविच्छेद पाया जाता 
: जहुं॥ छूसरी दष्टिसे (अवस्थाकी दृष्टिसे) तत्त्वको क्षणिक मानना होगा, 
कारण वही प्रत्यभिज्ञान नामक ज्ञानका पाया जाना है। क्षणिक तत्त्वको 
द मानें _ बिना वह ज्ञान नहीं बन सकता। कारण इसमें. कालका भेद पाया 
जाता है। पूर्व और उत्तर पर्यायमें प्रवत्तिका कारण कालभेद अस्वीकार 
_ करनेपर बूढ्धिमें दशेन और स्मरणकी संकलनरूपताका अभाव होगा । 
खत्यभिज्ञानमें पूर्व और उत्तर पर्याय बृद्धिका संचरण कारण पड़ता है। 
खूवर्णकी दृष्टिसे कुण्डलका कंकणरूपमें परिवर्तन होते हुए भी कोई 
. अन्तर नहीं है। इसलिए स्वर्णकी अपेक्षा उक्त परिवतंन होते हुए भी उसे 
“नित्य मानना होगा। पर्याय ( 77006/708007 ) की दृष्टिसे उसे 
अआअकित्य कहना होगा, क्योंकि कु डल पर्यायका क्षय होकर कंकण अवस्था 
उत्पन्न हुई हैं। इसी तत्त्वको समझाते हुए आप्तमीमांसा' में स्वर्णके घट- 
नाक्ष और मुकूटनिर्माणरूप पर्यायोंकी अपेक्षा अनित्य मानते हुए स्वर्णकी 
 इष्टिसे उसी पदार्थकों नित्य भी सिद्ध किया है। आप्तमीमांसाकारके 
.  अआब्द इस प्रकार ह- 
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._ घटमौलिसुवर्णाथी' नाशोत्पादस्थितिष्वयम्‌ । 
शोकप्रमोदमाध्यस्थ्य॑. जनो..याति सहेतुकम्‌ ॥ ५९॥ 

: अद्वेत तत्त्वका समर्थक एक ब्रह्म, द्वितीयं नास्ति' कथन द्वारा हैत- 
तत्त्वका निषेध करता हैं। इस विषयपर विचार किया जाय तो इस पक्ष 
. की दुबंलताकों जगत्‌का अनुभव स्पष्ट करता है। यदि सर्वत्र एक ब्रह्म 
ही का सामूज्य हो, तब जब एकका जन्म हो, उसी समय अन्यका मरण 
नहीं होना चाहिए। एकके दुःखी होनेपर उसी समय दूसरेको सूखी नहीं 
होना चाहिए, किंन्तु ऐसा नहीं देखा जाता। जब किसीका जन्म है उसी. 

प्मय अन्यका मरण आदि होता है। कै 

द “यदेवेकोडइनुते जन्म जरां मृत्यु सुखादि वा। 
तदेवान्योन्यदित्यंग्या. भिन्ना: प्रत्यंगभंगिनः ॥॥ द 

रा “अनगारधर्मामृत प्‌० १ ०्द 
.. किन्हीं वेदान्तियोंका कथन है जैसे एक बिजलीका प्रवाह सव्वंत्रः 
विद्यमान रहता है, फिर भी जहां बटन दबाया जाता है, वहां प्रकाश हो' _ 
जाता हूँ, सर्वत्र नहीं। इसी प्रकार एक व्यापक ब्रह्मके होते हुए. 
भी किसीका जन्म, किसीका बूढ़ापा, किसीका मरण आदि होना न्याया-. 
विरुद्ध है। है हे आर 
.__इस समाधानपंर सूक्ष्म विचार किया जाय, तो इसकी सदोषता स्पष्ट 
हो जाती है। बिजलीका अविच्छिन्न प्रवाह देखकर भूमसे विद्युतको- 
सर्वत्र एक समझते हैं, यथार्थमें विद्युत एक नहीं है। जैसे पानीके: नलमें .. 
अ्रक्रहित होनेवाला जल बिन्दुपुज रूप है। एक-एंक बिन्दु पृथक्‌-पृथकः 
..है। समुदाय रूप पर्याय होनेके कारण वह एक माना जाता है। यही न्‍्याय' 
: बिजलीके विषयमें जानना चाहिए ! जलते हुए. बिजलीके और बुझे 
करे. नी विदुतनमे प्रवाहकी दृष्टिसे एकल्व होते हुए भी सूक्ष्म 
_ + चसे अन्तर है। भूमवश सदृशको एक माना जाता _है। नाईके 
हारा धुनःअुनः बनाये जानेवाले बालोंमें पृथक्ता होते हुए भी एकत्वकी: 


समन्वयका मार्ग-स्याह्दद . र०३े 


भान्ति होती है। इसी प्रकार ब्रह्माद्ेतादीको एकत्वकी भ्रान्ति 
होती है। 

अद्वततत्त्वके समर्थनमें कहा जाता है मायाके कारण भेद प्रतीति 
अपरमार्थरूपमें हुआ करती है।' यह ठीक नहीं है ; कारण भेदको उत्पन्न 
_करनेवाली माया यदि बास्तविक है तो माया और ब्रह्मका हैत उत्पन्न होता 
है। यदि माया अवास्तविक है, तो खरविषाणके समान वह भेद-बुद्धिके 
केसे उत्पन्न कर सकेगी ? 

अद्दैतके संमर्थनमें यदि कोई युक्ति दी जाती है, तो हेतु तथा साध्य 
रूप हत आ जायगा। कदाचित्‌ हेतुके बिना वचनमात्रसे अद्वेत प्ररूपणः 
ठीक माना जाय, तो उसी न्यायसे द्वेत तत्त्व भी सिद्ध होगा। इसीलिए 
स्वामी समन्‍्तभद्वने लिखा हे- 


हेतोरह्देतसिद्धिश्वेत्‌ द्वैत॑ स्थात्‌॒ हेतुसाध्ययो: । 
हेतुना चेद्षिता सिद्धि, हेतें वाझुसात्रतो न किसम॥ २६॥” 


“-आप्तसीमांसा 


अद्वत शब्द जब दह्वेतका निषेधपरक हैं तो वह स्वयं हेतके सदर्भावकों 

सूचित करता है। निषेध किये जानेवाले पदार्थके अभावमें- निषेध नहीं 

किया जाता। अतः अद्वैत शब्दकी दृष्टिसे .हत तत्त्वका सद्भाव . 

असिद्ध नहीं होता।' द 
.. “अत न बिना हंतात्‌, अहेतुरिव हेतुना। 

संज्ञिनः प्रतिबेधों न प्रतिषेध्यात्‌ ऋते क्वचित्‌॥ २७॥7* 

: “आप्तंमीमसा 


१ “अद्वतदब्दः  स्वाभिधेयप्रत्यनीकपरमार्थपेक्षो नवज्य पर्वाखण्ड- 
_ पदत्वात्‌ अहेत्वभिधानवत्‌ ।”-अ्रष्टसहली पृ०. १६१-अद्दैत शब्द 
_ अपने वाच्यके विरोधी परमार्थरूप हतंकी अ्रपेक्षा करता है, कारण -श्रद्त 
यह अखण्ड तथा नव्य पूव॑ श्र्थात्‌ निषेधपूर्व पद है। जेसे अहेतु दाब्द हे। ._ 


२०४ द  जैनशासन 


. एक मार्मिक हंकाकार कहता है यदि वास्तविक द्वैतकों स्वीकार 
किये बिना अद्वेत शब्द नहीं बन सकता, तो वास्तविक एकांतके अभावमें 
उसका निषेधक अनेकांत शब्द भी नहीं हो सकता ?' 


इसके समाधानमें आचायें विद्यानन्दि कहते हें कि हम सम्यक्‌ एकांत 
के सदभावको स्वीकार करते हैँ, वह वस्तुगत अन्यधर्मोका लोप नहीं करता । 
अझमथ्या एकांत अन्य धर्मोका लोप करता है। अतः सम्यक्‌ एकांतरूप तत्त्व 
इस चर्चार्में बाधक नहीं है। द 


एक दाशनिक कहता हैँ, अवस्तुका भी निषेध देखा जाता है; गधे 
के सींगका अभाव है, ऐसे कथनमें क्या बाधा है ? इसी प्रकार अपरमार्थरूप 
इतका भी अद्वेत शब्द द्वारा निषेध माननेमें क्या बाधा है ?' 


द्वैत शब्द अखंड ( 977796 ) है और खरविषाण संयुक्त पद 
( (०77००पए४व ) है। अतः यह द्वैतके समान नहीं है। खरं- 
'विषाण नामकी कोई वस्तु नहीं है । खर और विषाण दो पृथक्‌-पथक अस्तित्व _ 
. धारण करते हैं। उनका संयोग असिद्ध है। जैसा निषेधयक्त अखंडपद 
अद्वत है, उस प्रकारकी बात खरविषाणके निषेधमें नहीं हैं। 

अद्वततत्व माननेपर स्वामी समन्‍्तभद्र कहते हें-- 


कमेंद्रेत फलद्गत॑ लोकद्गबतं च नो भवेत । 
विद्याइविद्याहयं न स्थात बन्धमोक्षद्यं तथा॥ २५१४ 
क्‍ द  >आप्तमीमांसा 


पृण्य-पापरूप कमेंद्नेत,. शुभ-अशुभ फलद्वैत, 'इहलोक-परलोकरूप 


..  लोकद्वत, विद्या-अविद्यारूप द्वैत तथा बंधमोक्षरूप हतका अभाव हो _ 
.. जायगा। आत्मविकास और ब्रह्मत्वकी उपलब्धि निमित्त योग,ध्यान,धारणा, 


.._ समाधि आदिके जो महान्‌ शास्त्र रचे गए हैं, उनके अनुसार आचरण आदि 
.... की व्यवस्था कूटस्थ नित्यत्व या एकान्त क्षणिकत्व प्रक्रियामें नहीं बनती 
.. है। .महापुराणकार भगंवत्‌ जिनसेन कहते हें- 


. समन्‍्वयका मार्ग-स्याहद .... २०५. 


_ शोषेष्वषि प्रवादेष्‌ न ध्यान-ध्येय-निर्णय:। 
ए कान्तदोष-दुष्टत्वातु_ द्वैताह्वेतवादिनाम्‌ ॥ २५३॥ 
..._नित्यानित्यात्मक॑ जीवतत्त्वमभ्यपगच्छताम्‌ । 
. ध्यान स्याह्ादिनामेव घटते नान्यवादिनाम्‌ ॥ २५४॥। 
/ पे २१ 


स्याद्गाद शासनमें ही सब बातोंकी सम्यक्‌ व्यवस्था बनती हैं। द 
... समन्‍्तभद्राचार्य इस द्वैत-अद्गैत एकान्तके विवादका निराकरण करते 
हुए कहते हें- द 

सत्सामान्यात्त सबक्यं पथक्‌ द्वव्यादिभेदतः॥ ३४ ॥ 

सामान्य सत्त्वकी अपेक्षां सब एक हें; द्रव्य गृण पर्याय आदिकी दृष्टि 
से उनमें पृथकपना है। 

इस दृष्टिसे एकत्वका समर्थन होता है। साथ ही अनेकत्व भी पार- 
 भार्थिक प्रमाणित होता है । 

कोई-कोई जिज्ञास पछते हँं-आपके यहां एकान्त दृष्टियोंका समन्वय 
 करनेके सिवाय वस्तुका अन्य स्वरूप माना गया है या नहीं ? 


इसके समाधानमें यह लिखना उचित जँचता है कि स्याद्वाद दृष्टि 
द्वारा वस्तुका यथार्थ स्वरूप प्रकाशित किया जाता है । अन्य स्वरूप बताना 
सत्यकी नींवपर अवस्थित दृष्टिके लिए अनुचित है। स्याद्वाद दृष्टिमें 
मिथ्या एकान्तोंका समूह होनेपर भी सत्यताका पूर्णतया संरक्षण होता 
हैं, कारण यहां वे दृष्टियां भी" के द्वारा सापेक्ष हो जाती हूँ। 

इस स्याद्वादके प्रकाशमें अन्य एकान्त धररणाओंके मध्य मैत्री उत्पन्न 
. की जा सकती है। स्वामी समन्‍्तभद्गकी आप्तमीमांसामें समन्वंयका मार्ग 


कै -नलागापक 


. है-तत्त्व ऐसा भी है। भी' से सत्यका संरक्षण होता है, ही' से सत्यका . 
संहार होता है । 


र्०न्ब...रररः जैनशासन 


विस्तुत रीतिसे. स्पष्ट किया गया है। स्याह्वादके वजूमय प्रासादपर 
जब एकान्तवादियोंका हस्त्र-प्रहदर अकार्यकारी हुआ, तब एक ताकिक 
जैनधर्मके करुणातत््वका आश्रय लेते हुए कहता है; दयाप्रधान तत्वज्ञान 
का आश्रय लेनेवाला जैनशासन जब अन्य संप्रदायवादियोंकी आलोचना 
करता है, तब उनके अंतःकरणमें असह्य व्यथा उत्पन्न होती है, अतः आपको 
. क्षणिकादि तत्त्वोंकी एकान्त समाराधनाके दोषोंका उदभावन नहीं करना 
“चाहिये । 


यह ॒विचारप्रणाली तत्वज्ञोंके द्वारा कदापि अभिनंदनीय नहीं 
हो सकती।. सत्यकी उपलब्धिनिमित्त मिथ्या विचारशैलीकी 
सम्यक्‌ आलोचना यदि न की जाय तो श्रान्त व्यक्ति अपने असत्पथका 
क्यों परित्याग कर अनेकान्त-ज्योतिका आश्रय लेनेका उद्योग करेगा ? 
अनेकान्त विचार पद्धतिकी समीचीनताका प्रतिपादन होतें हुए कोई मुमुक्षु 
इस भममें पड़ सकता है, कि सम्भवतः उसका इष्ट एकान्त पक्ष भी परमार्थ 
रूप हो, अत: वह तब तक सत्पथपर जानेकी अन्त: प्रेरणा नहीं प्राप्त करेगा, 
जब तक उसकी एकान्त पद्धतिकी त्रुटियोंका उद्भावन नहीं किया जायगा।! 
अहिंसाकी महत्ता बतानेके साथ हिसासे होनेवाली क्षतियोंका उल्लेख 
करतेसे अहिसाकी ओर प्रबल आकर्षण होता है। अतः परम- 
_कारुणिक जैन महषियोंने अनेकान्तका स्वरूप समझाते हुए एकान्त 
के दोषोंका प्रकाशन किया है। जीवका परमार्थ कल्याण लक्ष्यभत रहनेके 
. कारण उनकी करुणा दृष्टिको कोई आंच नहीं आती। ताकिक श्रकलंक 





क्‍ १ भगवत जिनसेनने 'एकान्त सतोंकी दब चनात्मक पद्धतिको 
 धर्मकया रूप कहा है। वे कहते हैं-.. कक व 

.. “श्राक्षेपिणीं क्यों कुर्यात्याश्ः स्वमत संग्रहे। 

विज्षेषिणीं कर्था, तज्जः करर्यादुदु्मंतनिग्रहे॥ा 
गा आम  >महापुराण १३४-१। 


समन्वयका मार्ग-स्याह्ददर........ २०७ 


ध्ले कहा ही है कि नैराम्यभावनाका आश्रय ले अपने पैरोंपर क्ृठाराघात 
करनेवाले प्राणियोंपर करुणा दृष्टि वश मेंने एकान्तवादका निराकरण 
किया है, इसके म्‌लमें न अहंकार हे और न द्वेष है । कह 
द अकलंक देव तो यहां तक कहते हैँ कि “यदि वस्तु स्वरूप स्वयं अनेक 
- धर्ममय न होता, और वह एकान्तवादियोंकी धारणाके . अनुरूप होता तो 
 हुम भी उसी प्रकारका वर्णन करते। जब अनेकान्त रूपको स्वयं पदार्थोने 
धारण किया है, तब हम क्या करें ?-यदीदं स्वयमर्थभ्थो रोचते तत्र 
के वयम्‌ । पदार्थका स्वरूप लोकमत या लोकधारणाके आधारपर नहीं 
बदलता। वह पदार्थ अपने सत्य सनातन स्वरूपका त्रिकालमें भी परित्याग 
'नहीं करता। अविनाशी सत्य स्वयं अपने झूपमें रहता है।' हमारे 
 अभिमतकी अनकल प्रतिकलताका उसके स्वरूपपर कोई प्रभाव 
नहीं पड़ता। सारा जगत्‌ अपने विचित्र संगठित मतोंके आधारपर भी पूर्वो- 
ऑदित सू येंकोी पर्चिममें उदय प्राप्त नहीं बना सकता। 
इस स्याह्गाद शेलीका लौकिकः लाभ यह है कि जब हम अन्य व्यक्ति 
के दृष्टिबिन्दुकों समझनेका प्रयत्न करेंगे तो परस्परके भूममूलक दुष्टि- 
जनित विरोध विवादका अभाव हो भिन्नतामें एकत्व ( एक्ाए 
'वीएटशंए ) की सृष्टि होगी; आधुनिक युगमें यदि स्याह्ाद 
शॉलीके प्रकाशमें भिन्न-भिन्न संप्रदायवाले प्रगति करें, तो बहुत कुछ विरोध _ 
का परिहार हो सकता है । 
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र्ण्द रा जैनशासन 


. आत्मविकासके क्षेत्रमें भी अनेकान्त विद्या द्वारा निर्मल ज्योति प्राप्क 
होती है। लौकिक दृष्टिसे जैसे घृतसम्बद्ध मिट॒टीके घड़ेको घीका घड़ा: 
कहते हैं; उसी प्रकार शरीरसे सम्बद्ध जीवको भिन्न-भिन्न नाम आदि उपा-- 
.. धियां सहित कहते हैं। परमार्थ दृष्टिसे घीका घड़ा कथन सत्य नहीं है... 
क्योंकि घड़ा मिट्टीका हैं। मिट्टी घड़ेका उपादान कारण है, घृत उपादान- 
कारण नहीं है। इस कारण मिट॒टीका घड़ा कथन वास्तविक है। इसी प्रकार 
पारमाथिक निश्चय दृष्टिसे आत्मा दरीरसे जुदा है। ज्ञान आनंद-शक्तिका 
अक्षय भंडार है। व्यावहारिक-लौकिक दष्टिसे तत्त्वको जानकर परमार्थे 
ष्टिद्वारा साधनाके मार्गपर चलकर निर्वाणको प्राप्त करना साक्षकका 
कतंवब्य है।. 
व्यवहार दृष्टि जहां ईश-चितन, भगवद्भकति आदिको कल्याणकढ़ 
मार्ग प्राथमिक साधकको बताती हे, वहां निरचय दृष्टि श्रेष्ठ पथको प्रदर्कित्त 
करते हुए कहती ह- द 
'यः परात्मा स एवाहं योडहुं स:ः परमस्ततः $ 
अहमेव मयोपास्य: नान्‍्य: कश्चिदिति स्थिति: ॥” 
क्‍ “>समाधिशतक ३९१ # 
जो परमात्मा है, वह में हूं । जो*में ह,वह परमात्मा है । अतः मझे अपनी 
: आत्माकी आराधना करनी चाहिये, अन्यकी नहीं; यह वास्तविक बात हैं # 
स्याद्राद तत्त्वज्ञानके मामिक आचाये अ्रमतचन्द्र अनेकांतवादके प्रक्ति 
: इन दाब्दोंमें प्रणामांजलि समर्पित करते हैं- ः हे 
परमागमसस्य बीज निषिद्धजात्यन्धसिन्धुरविधानम। 
सकलनय-विलसितानां विरोधमथनं नमाम्यनेकान्तम ॥ 
_“पुरुषाथसिदध्यपाय २ क 


कमंसिद्धान्त 


साधकके आत्मविकासमें जिस शक्तिके कारण बाधा उपस्थित होती: 
है उसे जेन-शासनमें कर्म” कहते हैं। भारतीय दार्शनिकोंने . कर्म” शब्दका: 
विभिन्न अथॉमें प्रयोग किया है। वेैयाकरण* जो कत्ताकि लिए अत्यन्त 
. दृष्ट हो उसे कर्म मानते हें। यज्ञ आदि क्रियाकाण्डको मीमांसाशास्त्री 
कर्म जानते हैँ। वैशेषिकदर्शनमें कर्मकी इस प्रकार परिभाषा की है-- 
जो एक द्रव्यमें समवायसे रहता हो जिसमें कोई गुण व हो और जो संयोग 
तथा विभागमें कारणान्तरकी अपेक्षा न करे। सांख्य दर्शनमें संस्कार 
अर्थमें क्रमंका प्रयोग हुआ है ।' गीतामें' 'क्रिया-झीलता' को कर्म मानः 
अकर्मण्यताको हीन बताया है। महाभारतमें* आत्माको बांधने- 
.. वाली शक्तिको कर्म मानते हुए शांति पर्व २४०-७ में लिखा 
है-प्राणी कर्मसे बँधता है और विद्यासे मक्षत होता है।' बौद्ध साहित्यमें 
प्राणियोंकी विविधताका कारण कर्मोंकी विभिन्नता कहा है। अंगत्तर 
. निकायमें सम्राट मिलिन्दके प्रश्नके उत्तरमें भिक्षु चागसेन कहते हें -- 


“कतु रीप्सिततमं कम -पाणिनीय सू० शडा७६॥ रा 
२ “एकद्रव्यमगुणं संयोगविभागेष्वनपेक्षकारणमिति कर्म लक्षणम्‌ 


-वेशेषिकदर्शं न सभाष्य १-१७ प० ३५॥ 
सांख्यतत्वकोसदी ६७। 


रू ०९ 4० 


“कर्मणा बध्यते जन्तुः, विद्यया तु प्रमुच्यते। हे 
६ “महाराज कम्मानं नानाकरणेन सन॒स्सा ने सब्बे समका. . .. 
भासितं ऐतं महाराज भगवता कम्मस्स कासाणव सत्ता, कम्मदायादा 
. कस्मयोनी  कम्सबंधू कम्सपटिसरणा कस्से सत्ते विभजति यदिदं 
हीनप्पणीततायीति । है की 
हर - > शव ०७१७० 7. 89. 
3 कर 


“दोगः कर्मस कौशलम्‌-गीता । कर्मज्यायो ह्यकर्मणः “गीता 
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राजन , कर्मोके नानात्वके कारण सभी मनुष्य समान नहीं होते ।” महाराज, 
भगवानूने भी कहा हैं-मानवोंका सद्भाव कर्मोके अनुसार है। सभी 
प्राणी क्मोके उत्तराधिकारी हैं। कर्मके अनुसार योनियोंमें जाते हैं। 
अपना कर्म ही बन्धु है, आश्रय है और वह जीवका उच्च और नीचरूप 
में विभाग करता है । अश्ोकके शिलालेखकी सूचना नं० ८ द्वारा कर्म 
का प्रभाव व्यक्त करते हुए सम्राट्‌ कहते है'-.'इस प्रकार देवताओंका 
प्यारा अपने कम्मोंसे उत्पन्न हुए सुखको भोगता है।' पातञ्जल योग- 
सूत्रमें -क्लेशका मूल कर्माशय-वासनाको बताया है। वह कर्मादाय 
'इस लोक और परलोकरमें अनुभवर्मों आता है। हिन्दू जगत॒के दृष्टिकोण 
को तुलसीदासजी इन शब्दोंमें प्रकट करते हैं- 

“कमंप्रधान विश्व करि राखा। 

जो जस करहि सो तस फल चाखा।। 


इस प्रकार भारतीय दार्शनिकोंके करमंपर विशेष विचार व्यक्त हुए 
हैं। जन सिद्धान्तमें इस कर्म-विज्ञानपर जो प्रकाश डाला गया है वह अन्य _ 
दर्शनोंमें नहीं पाया जाता। यहां कर्म-विज्ञान ( 70॥080909 ) 
पर बहुत गम्भीर, विशद, वैज्ञानिक चिन्तना की गई है। कर्म शब्दका 
उल्लेख अथवा नाममात्रका वर्णन किसी सम्प्रदायकी पुस्तकोंमें 
पढ़ कोई-कोई आधुनिक पण्डित कर्म-सिद्धान्तके बीज जैनेतर साहित्यमें 
सोचते हूँ। किन्तु, जैन वाइः मयके कर्म-साहित्य नामक विभागके अनु- 
 शीलनसे यह स्पष्ट होता है कि जैन-आगमकी यह मौलिक विद्या रही हैं। : 
. बिना कम सिद्धान्तके जैन शास्त्रका विवेचन पंगू हो जाता है। ईश्वरको _ 
. कर्त्ता माननेवाले सिद्धान्त भगवान्‌के हाथमें अपने भाग्यकी डोर सौंप 
. विश्व-बैचित्रय आदिके लिए किसी अन्य शक्तिका वर्णन करना तककंकी 
. १ “बुद्ध और बौद्धध्म” पृू० २५६। कम 
. ९ क्लेशसूलः कर्माशयः, दृष्टादृष्टजन्मवेदबीयः।” २-१२ कम 
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चदृष्टिसि आवश्यक नहीं मानते और यथाथर्थमें फिर उन्हें आवश्यकता रह 
भी क्‍यों जाए ? जेन-सिद्धान्त प्रत्येक प्राणीकों अपना भाग्यविधाता 
मानता है, तब फिर बिना ईइवरकी सहायताके विश्वकी विविधताका 
व्यवस्थित समाधान करना जेन दार्शनिकोंके लिए अपरिहार्य हे। इस 
कम-तत्त्वज्ञान द्वारा वे विश्व-वैचित्यका समाधान तर्कानुकूल पद्धतिसे 
करते हें। कर्मकी बन्धन नामकी एक अवस्थाका वर्णन करनेवाला तथा 
चालीस हजार इलोक प्रमाण वाला “महाबन्ध” नामंका जैन ग्रन्थ प्राकृत- 
भाषामें अभी विद्यमान है। 


इस प्रकार कर्मके विषयमें विशद वैज्ञानिक जैन विवेचनाके सार पूर्ण 
अंशपर ही यहां हम विचार कर सकेंगे। जैनाचार्य बताते हें कि-आत्मा 
: के प्रदेशोंमे कम्पन होता है और उस कम्पनसे पुदूगल ( 76० ) 
का परमाणु-पुञज्ज आकर्षित होकर आत्माके साथ मिल जाता है, उसे 
कर्म कहते हे। प्रवचनसारके टीकाकार अमृतचन्द्र सूरि! लिखते हैं- 
“आत्माके द्वारा प्राप्य होनेसे क्रियाको कर्म कहते हे। उस क्रियाके निमित्त 
से परिणमन-विशेषको प्राप्त पुद्गल भी कर्म कहलाता हैं। जिन 
'भावोंके द्वारा पुरगल आकर्षित हो जीवके साथ सम्बन्धित होता है 
उसे भावकर्म कहते हेँ। और आत्मामें विकृृति उत्पन्न करनेवाले 
पुद्गलर्पिंडको द्रव्यक्म॑ कहते है।” स्वामी अ्रकलंकदेवका कथन हें- 
“जिस प्रकार पात्रविशेषमें रखे गये अनेक रसवाले बीज, पुष्प तथा 
'फलोंका मद्यरूपमें परिणमन होता है, उसी प्रकार आत्मामें स्थित पुद्गलों 


१ “क्रियाया खल्वात्सना प्राप्यत्वात्कर्म, तज्निसित्तप्राप्तपरि- 
णासः पुद्गलो<पि कर्म ।“-प्रवचनसार टी० २-२५। द 

२ “यथा भाजनविशेष प्रक्षिप्तानां विविधरसबीजपुष्पफलानां 
मदिराभावेन परिणासः:, तथा पुद्गलानामपि आत्मनि स्थितानां योग- 
कषायवज्ञात्‌ कर्मभावेन परिणामों वेदितव्यःए” -त० रा० पु० रश४ड। 
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का क्रोध, मान, माया, लोभ रूप कषायों तथा मन, वचन, कायके 
निमित्तसे आत्मप्रदेशोंके परिस्पन्दनरूप योगके कारण कर्मरूप परिणमन 
होता है । | 
पंचाध्यायीमें यह बताया है कि-“आत्मामें एक वैभाविक शक्ति 
है जो पुद्गल-पुझ्जके निमित्तको पा आत्मामें विक्ोति उत्पन्न 
. करती है।” ि 
जीवके परिणामोंका निमित्त पाकर 3दृगल स्वयमेव कर्मरूप परिणमन 
करते हे!।” तात्तिक भाषामें आत्मा 3दृगलका सम्बन्ध होते हुए भी 
जड़ नहीं बनता और न पुदूगल इस सम्बन्धके कारण सचेतन बनता है। 
. >वचनसार संस्क्रत टीकार्में तात्त्विक दृष्टिको लक्ष्य कर यह लिखा 
है। “द्रव्यकर्मका कौन कर्त्ता है? स्वयं पुदूगलका परिणमन-विशेष ही। 
इसलिए पुद्गल ही द्रव्यकर्मोका कर्त्ता हैं, आत्मपरिणामरूप भावकर्मोका द 
नहीं। अतः आत्मा अपने अपने स्वरूपसे परिणमन करता है। पुद्गल 
स्वरूपसे नहीं करता।” "मा 
 कर्मोका आत्माके साथ सम्बन्ध होनेसे जो अवस्था उत्पन्न होती है 
उसे बन्ध कहते हैं। इस बन्ध पर्यायमें जीव और पुदंगलकी एक ऐसी नवीन 
अवस्था उत्पन्न हो जाती है जो न तो शुद्ध-जीवमें पाई जाती है 
और न शुद्ध-युदूगलमें ही। जीव और पुद्गल अपने-अपने गुणोंसे कूछ 
च्युत होकर एक नवीन अवस्थाका निर्माण करते है। राग, द्वेष युक्त आत्मा... 
.._ १ “जोबझत परिणाम निभित्तमात परिणाम निमित्तमात्रं प्रपद्य पुनरन्‍्ये। के 
..._ स्वयमेव परिणमस्तेजच्र पुदूगला: कर्मभावेन॥! 
व आम 
. २ “अथ द्रव्यकमंण: कः क्तेंति चेत्‌ ?. पुदूगलपरिणामों हि तावत्‌ . 
स्वयं पुदूगल एवं। ततस्तस्थ परमार्थात्‌ पुद्गलात्मा ्रात्मपरिणासात्मकस्य 
बव्यकर्मण एव कर्ता ; न त्वात्मपरिणासात्मकस्य भावकर्मण:। तत श्ात्मा रे 
आत्मस्वरूपेण परिणसति, त पुद्गलस्वरूपण परिणमति।” पृ० १७२. 
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पुदूगलपुझ्जजों अपनी ओर आकर्षित करता है। जैसे, चुम्बक 
लोहा आदि पदार्थोको आकषित करता है। जैसे फोटोग्राफर चित्र खींचते 
समय अपने कैमरेको व्यवस्थित ढंगसे रखता है और उस समय उस कैमरे 
के समीप आने वाले पदार्थवी आक्ृति लेन्सके माध्यमसे प्लेटपर 
अंकित हो जाती है; उसी प्रकार राग, हेषरूपी कांचके माध्यमसे पुंद्गल- 
-'पुञ्ज आत्मामें एक विशेष विक्ृति उत्पन्न कर देते हैं, जो पुन आगामी 
रागादि भावोंको उत्पन्न करता है। 'स्वगुणच्यूतिः बन्धः-अपने गुणोंमें 
_परिवतैन होनेको बन्ध कहा है। हल्दी और चूनेके संयोगसे जो लालिमा 
उत्पन्न होती है वह पीत हल्दी और इवेत चनेके संयोगका कार्य है, उनमें 
यह पृथक्‌-पुृथक्‌ बात नहीं है। किसीने कहा है-..._ 
हरदीन॑ जरंदी तजी, चना तज्यो सफेद। 
वोऊ मिल एकहि भये, रहयो न काह भेद॥” 
अब आत्मा कर्मोका बन्ध करता है, तब शब्दकी दृष्टिसे ऐसा विदित 
होता है कि आत्माने कर्मोको ही बांधा है, कर्मोने आत्माको नहीं | किन्तु, 
वास्तवमें बात ऐसी नहीं है। जिस प्रकार आत्मा कर्मोको बांधता है, उसी 
प्रकार कर्म भी जीव (आत्मा) को बांधते हँ। एकने दूसरेको, पराधी 
किया है। पंचाध्यायीमें कहा हें- : 
“जीवः कर्मेनिबद्धों हि जीवबद्धं हि कर्म तत्‌ ।” (१०४) क्‍ 
इस कर्मबन्धके अन्तस्तलपर भगवज्जिनसेनाचार्य बड़े सुन्दर शब्दोंमें 
प्रकाश डालते हें- 
संकल्पवशगो मृढः वस्त्विष्टानिष्टतां नयेत्‌॥। 
.._ रागह्वेषो ततः ताभ्यां बन्ध दुर्मोचमदनुते ॥” -सहापुराण २४२१ 
“यह अज्ञानी जीव इष्ट-अनिष्ट संकल्प द्वारा वस्तुमें प्रिय-अप्रिय 
' ऋलपना करता है जिससे राग-द्वेष उत्पन्न होते हें । इस राग-द्वेषसे दढ़ 
_ कर्मका बन्धन होता है ।” आत्माके कर्म-जाल बननेकी प्रक्रियापर 
अ्रकाश डालते हुए मर्हाष कुन्दकुन्द पंचास्तिकायमें कहंते हें- 
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“जो पुण संसारत्थो जीवो तत्तो दु होदि परिणामो॥ 
परिणामादों कम्म कम्सादों होदि गदिसुगदी ॥ 
गदिसधिगदस्स देहो देहादो इंदियाणि जायंते। 

तेहि दु विसयग्गहणं तत्तो रागो य दोसो. वा॥। 

जायदि जीवस्सेवं भावो संसारचक्कवालम्सि। 

इति जिणवरेंहि भणिदों श्रणादेणिधणों सणिधणों वा॥* 


“१२८-१३० । 

जो संसारी जीव है वह राग, द्वेष आदि भावों को उत्पन्न करता है, 
जिनसे कर्म आते हैं और कममोंसे मनुष्य, पश्‌ आदि गतियों की उत्पत्ति 
होती है। गतियोंमें जाने पर शरीर की प्राप्ति होती है। शरीरसे इन्द्रियां 
उत्पन्न होती हैं। इन्द्रियोंद्ारा विषयों का ग्रहण होता है जिससे राग और 
देष होते हैं। इस प्रकारका भाव संसारचक्र्में म्रमण करते हुए जीवके 
सन्ततिकी अपेक्षा अनादि-अनन्त और पर्याय की दृष्टि से सान्‍त भी होता 
है, ऐसा जिनेन्द्रदेवनें कहा है।” 

इस विवेचनसे यह स्पष्ट होता हे कि यह कर्म-चक्र राग-द्वेषके 
निमित्तसे सतत चलता रहता हैं और जब तक राग, ढेष, मोहके वेगमें 
न्यूनता न होगी तब तक यह चक्र अबाधित गति से चलता रहेगा। राग- 
_द्वेषके बिना जीवकी क्रियाएँ बन्धन का कारण नहीं होतीं। इस विषयको _ 
कुन्दकुन्द स्वामी समयप्राभूतमें समझाते हुए लिखते हैं कि-/कोई व्यक्ति 
अपने शरीरको तैलसे लिप्तकर धलिपर्ण स्थानमें जाकर हरस्त्र-संचालन 
रूप व्यायाम करता है और ताड़, केला, बांस आदिके वक्षोंका छेदन- 
. भेदन भी करता हैं। उस समय धूलि उड़कर उसके शरीर में चिपट जाती है। 
_ यथाथम देखा जाए तो उस व्यक्तिका शस्त्र संचालन शरीरमें धूलि 
 चिपकनेका कारण नहीं है। वास्तविक कारण तो तैलका लेप है, जिससे 
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धूलिका सम्बन्ध होता है। यदि ऐसा त॒ हो, तो वही व्यक्ति जब बिना 

तेल लगाये पूर्वोक्त शस्त्र संचालन कार्य करता हे-तब उस समय वह 
धूलि शरीरमें क्‍यों नहीं लिप्त होती ? इसी प्रकार राग-हेषरूपी तेलसे 
लिप्त आत्मा में कर्म-रज आकर चिपकती है और आत्माको इतना मलीन* 
बना पराधीन कर देती है कि अनन्तशक्तिसम्पन्न आत्मा क्रीतदासके 
समान कर्मोंके इशारेपर नाचा करता है। 

इस कर्मका और आत्माका कबसे सम्बन्ध हे ? यह प्रदन उत्पन्न होता 
ह। इसक उत्तरमें आचाये कहते हे कि-कर्मंसन्तति-परम्पराकी अपेक्षा 
यह सम्बन्ध अनादिसे हे। जिस प्रकार खानिसे निकाला गया सुवर्ण 
किट्टकालिमादिविक्ृतिसम्पन्न पाया जाता है, पश्चात्‌ अग्नि - तथा 
रासायनिक द्रव्योंके निमित्तसे विक्रृति दूर होकर शुद्ध सुवर्णकी उपलब्धि 
होती है, उसी प्रकार अनादिसे यह आत्मा कर्मोंकी विक्ृतिसे मलीन हो 
भिन्न-भिन्न योनियोंमें पर्यटन करता फिरता है। तपदचर्या, आत्म-श्रद्धा,. 
 आत्म-बोधके द्वारा मलिनताका नाश होनेपर यही आत्मा परमात्मा बन 
जाता है। जो जीव आत्म-साधनाके मार्गमें नहीं चलता, वह प्रगति-हीन' 
जीव सदा द्‌:खोंका भार उठाया करता है। आचार्य नेमिचन्द्र सिद्धान्त- 
चक्रवर्तीन कितना सुन्दर उदाहरण देकर इस विषयको समझाया है- 

“जह भारवहो पुरिसो बहुइ भरं गेंहिकण कावडियं । 
एमेव वह जीवो. कम्मभरं कायकावडियं ॥ २०१४४ 
क्‍ .  -गोम्मट्सार-जीवकाण्ड । 

जिस प्रकार एक बोझा ढोनेवाला व्यक्ति कांवड़को लेकर बोझा 
 ढोता है, उसी प्रकार यह संसारी जीव शरीररूपी कांवड़ द्वारा कर्मभारको 
ढोता है । 
.. यह कमंबन्धन पर्यायकी दृष्टि से अनादि नहीं है। तत्त्वार्थसत्रकारने 
“अनतादि सम्बन्धे च” (२४१) सूत्र द्वारा यह बता दिया हैँ कि कर्म- 
सन्ततिकी अपेक्षा अनादि सम्बन्ध होते हुए भी पर्यायकी दृष्टिसे वह सादि 
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सम्बन्धवाला हँँ। बीज और वक्षके सम्बन्धपर दृष्टि डालें तो परम्पराकी 
दृष्टिसे उत्का कार्य-कारणभाव अनादि होगा। जैसे अपने सामने 
लगे हुए नीमके वृक्षका कारण हम उसके वीजको कहेंगे। यदि हमारी 
दृष्टि अपने नीमके झाड़ तक ही सीमित है तो हम उसे बीजसे उत्पन्न 
कह सादिसम्बन्ध सूचित करेंगे। किन्तु इस वक्षके उत्पादक बीजके क्‍ 
जनक अन्य वृक्ष और उसके कारण अन्य बीज आदिकी परम्परापर दृष्टि 
डालें तो इस अपेक्षासे इस सम्बन्ध को अनादि मानना होगा। किन्‍्हीं 
दार्शनिकोंको यह भ्रम हो गया है कि जो अनादि है, उसे अनन्त होना ही _ 
चाहिये । वस्तुस्थिति ऐसी नहीं हैँ अनादि वस्तु अनन्त हो, न भी हों; 
यदि विरोधी कारण आ जावे तो अनादिकालीन सम्बन्ध की भी जड़. 
'उखाड़ी जा सकती है। तत्त्वार्थलारमें लिखा है- 
द “दग्धे बीज यथात्यन्तं प्रादुभंवति नांकुरः। 
कर्मंबीज॑ तथा दग्धे न रोहति भवांक्र:॥” 
। लोक ७; पृ० शूदा... 
जैसे बीजके जल जाने पर पुनः नवीन वृक्षमें निमित्त बनने वाला - 
अंकुर नहीं उत्पन्न होता, उसी प्रकार कर्मबीजके भस्म होने पर भवांक्र. 
उत्पन्न नहीं होता।....... है 38 आ£ 28० 
आत्मा और करमंका अनादि सम्बन्ध मानना तकंसिद्ध है। यदि 
. सादिसम्बन्ध मानें तो अनेक आपत्तियां उपस्थित होंगी। इस विषय में 
निम्न प्रकार का विचार करना उचित होता है ७ पर कक पक 5 
.. आत्मा कर्मोके अधीन है, इसीलिये कोई दरिद्र और कोई श्रीमान्‌ पाया... 
जाता है। पंचाध्यायीमें कहा है- क्‍ ः 
......_“एको दरिद्र एको हि श्रीमानिति च कमंण:” 
आओ पा ॥॒ यम के हे की बम “उत्त० इलो० ५०। 
... संसारी आत्मा कर्मोके अधीन है, यह प्रत्यक्ष अनुभवर्में आता है। 


फ 


फिर भी तकंग्रेमियोंको विद्यानन्दि स्वामी _आप्तपरीक्षामें इस प्रकार 
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_ यूक्ति द्वारा समझाते हैं-संसारी जीव बंधा हुआ है क्‍योंकि यह 
परतंत्र है। जैसे आलान-स्तम्भमें प्राप्त हाथी परतंत्र' होनेके कारण 
बंधा हुआ है। यह जीव परतंत्र है क्योंकि इसने हीन स्थानको ग्रहण किया 
 है। जैसे कामके वेगसे पराधीन कोई श्रोत्रिय ब्राह्मण वेश्याके घरकों 
स्वीकार करता है। जिस हीन स्थानको इस जीवने ग्रहण किया हैं, 
वह शरीर है। उसे ग्रहण करने वाला संसारी जीव प्रसिद्ध 
है । यह शरीर हीन स्थान कैसे कहा गया? शरीर हीन स्थान है, क्योंकि 
वह आत्माके लिए दुःखका कारण है। जेंसे किसी व्यक्तिको 
जेल द्‌:ख का कारण होनेसे वह जेलकों हीन स्थान समझता हे । 
'विद्यानन्दि स्वामीका भाव यह हैं कि इस पीड़ाप्रद मलबीज॑ मल- 
योनिम्‌! शरीरकों धारण करनेवाला जीव कर्मोके अधीन नहीं तो क्‍या 
है ?. कौन समर्थ ज्ञानवान्‌ व्यक्ति इस सप्त धातुमय निन्य शरीरमें 
. बन्दी बनना पसंद करता है। यह तो कर्मोका आतंक है कि जीवकी 
. यह अवस्था हो गई है, जिसे दौलतरामजी अपने पदमें इस मधरताके 
साथ गाते ह- 

अपनी सुथ भूल आप, आप दुख उपायो। 

ज्यों शुक नभ चाल बिसरि, नलिनी लटकायों ॥ 

चेतन अविरुद्ध शुद्ध दरश बोध सथ विसुद्ध । 

तज, जड़ रस फरस रूप पुदुंगल अपनायो ॥ 
चाह-दाह दाहे, त्याग न ताहि चाहे। 
समता-सुधा न गाहे, जिन निकट जो बतायौ ॥” 
जब यह जीव कर्मोके अधीन सिद्ध हो चुका तब उसकी पराधीनता 

या तो अनादि होगी जेसा कि ऊपर बताया गया है अथवा उसे सादि मानना 
होगा। अनादि पक्षको न माननेवाले देखें कि सादि मानना 
कितनी विकट समस्या उपस्थित कर देता है। कमे-बन्धनको सादि 


१ आप्तपरीक्षा प० १। 
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माननेका स्पष्ट भाव यह है कि पहिले आत्मा कर्मबन्धनसे पूर्णतया श्न्यः 
था, उसमें अनन्त ज्ञान, अनन्त जानन्द, अनन्त शक्ति आदि गुण पूर्ण 
तया विकसित थे। वह निजानन्द रसमें लीन था। ऐसा आत्मा किस 
भकार और क्यों कर्म-बन्धनकों स्वीकार कर अपनी दुर्गतिके लिये 
स्वयं अपनी चिता रचनेका प्रयत्न करेगा ? आत्मा मोही, अज्ञानी, 
अविवेकी और असमर्थ होता तो बात दूसरी थी। यहां तो शुद्धात्माको 
_. अशुद्ध बननेके लिए कौनसी विकारी शक्ति प्रेरणा कर सकती हे ? 
शुद्ध सुर्ण पुन: किट्टकालिमाको जैसे अंगीकार नहीं करता, अथवा जैसे 
छिलका निकाला गया चावल गे: धान रूप अशुद्ध स्थितिको प्राप्त नहीं 
करता, उसी प्रकार परिशुद्ध-आत्मा अत्यन्त घृणित-शरीरको धारण करनेका 
कंदापि विचार नहीं करेगा। इस अकार शुद्ध आत्माको अशुद्ध बनना जब _ | 
असम्भव है, तब 7त्यन्तराभावात्‌ अनादिसे उसे कमं-बंधन युक्त स्वीकार 
करना होगा, कारण यह बन्धनकी अवस्था हमारे अनुभवगोचर है।... 
कर्मोंके विपाकसे यह आत्मा विविध प्रकारके वेष धारणकर विश्वके 
रंगमंच पर आ हास्य, शोक, श्रृंगार आदि रसमय खेल दिखाता फिरता है 
पर जब कभी भूले-भटके जिनेन्द्र-मुद्राकों धारणकर शान्त-रसका अभिनय 
करने आता है तो आत्मा की अनन्तनिधि अयंण करते हुए कर्म इसके... 
पाससे बिदा हो जाते है।. का 


. जिस कमंने आत्माको पराधीन किया है वह सांख्यकी प्रकृति के 
. ] अमूलिक नहीं है। कर्मका फल मूर्तिमान पदार्थके सम्बन्धसे अनु- 
'भवमें आता है, इसलिये वह मूर्तिक है। यह स्वीकार करना तर्क-संगत 
है। जैसे चूहेके काटनेसे शरीरमें उत्पन्न हुआ शोथ आदि विकार देख क्‍ 
उस विषको सू तिमान स्वीकार करते हैं, उसी तरह पृष्प, मणि, स्त्री आदिके 
. निमित्तसे सुखका तथा सर्प, सिंह, विष आदिके निमित्तसे दुखरूप कमे- 


_फ़ैलका अनुभव करता है। इसलिये यह कम अनुमान द्वारा मूर्तिमान 


सिद्ध होता है।.... 


कर्म सिद्धान्त २१६ 


जब कर्म-पुञ्ज (॥९8/770 770]20फ68 ) स्परशे, रस, गन्ध, 
वर्णयूक्त होनेके कारण पौद्गलिक हैं और आत्मा उपयुक्त गुणोंसे शून्य 
चैतन्य ज्योतिमय है, तब अमूर्ति आत्माका मूर्तिमान कर्मोसे कैसे बन्ध 
होता है ? मृतिक-मूतिकका बन्ध तो उचित है, अमूरतिकका मूर्तिमानसे बन्ध 
होना मानना आइचर्य-प्रद है ? मम की 
इस शंकाका समाधान करते हुए आचार्य श्रकलंकदेव तत्त्वार्थराज- 
वार्तिक (पृ० ८१ अ० २ सूत्र ७) में लिखते हैं,-अनादिकालीन 
कर्मकी बन्ध परम्परा के कारण पराधीन आत्माके अमूर्तिकत्वके सम्बन्धमें 
एकान्त नहीं है। बन्ध पर्यायक प्रति एकत्व होने से आत्मा कथड्चित्‌ 
मूरतिक है और अपने ज्ञानादिक लक्षणका परित्याग न करनेके कारण 
_ कथड्चित्‌ अमूर्तिक भी है । मद, मोह तथा भ्रमको उत्पन्न करने वाली 
मदिराको पीकर मनुष्य काष्ठकी भांति निरचल स्मृति-शून्‍्य हो जाता है तथा 
कर्मेन्द्रियोंके मदिराके द्वारा अभिभूत होने से जीवके ज्ञानादि लक्षणका प्रकाश 
_ नहीं होता। इसलिये आत्माकों मूर्तिमान निश्चय करना पड़ता है!।” 
.. यदि ऐसा है तो कर्मोदय-मच्के आवेशसे वश्ञीकृत आत्माका 
अस्तित्व कैसे ज्ञात होगा ? यह कोई दोष नहीं है। कारण, कर्मोदयादिके 
आवेश होने पर भी आत्माके निज लक्षणकी उपलब्धि होती है । 
. आचार्य नेमिचन्द्र सिद्धान्त-चक्रवती का कथन ह- 
“बण्ण-रस-पंच गंधा दो फासा अदठ णिच्चया जीवे। 


'णो संति अमृत्ति तदो बवहारा मृत्ति बंधादो॥” 
द -दव्यसंग्रह 


१ “अनादि कर्मबन्धसन्तानपरतन्त्रस्यात्ममः अमूर्ति प्रत्य- 
नेकान्त:। बन्धपर्याय॑ प्रत्येकत्वात्‌ स्यान्मृत तथापि ज्ञानादिस्वलक्षणा- 
परित्यागात्‌ स्यादम्तिः।. - मदमोह-विभूमकरीं सुरां पीत्वा नष्टस्मृतिजन: 
काष्ठवदपरिस्पन्द_ उपलभ्यते, तथा कर्मेन्द्रियाभिभवादात्मा नावि- 
भू तस्वलक्षणो मूर्त इति निदचीयते। द हा 
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जीवमें वर्ण ५, रस ५, गन्ध २ और स्पर्श ८-ये २० गण तात्तिक 
दष्टिसे नहीं पाये जाते इसलिये उसे अमूर्तिक कहते हैं। व्यवहार नयसे 
( कफ एछ/8272०क 5(७7व4-9०7६४ ) बन्धकी अपेक्षा उसे 
मृतिक कहा 
अवचनसार म॑ स्वामी कुन्दकुन्दनों इस विषय में एक बड़ी मारमिक 

बात लिखी ह- ह 
रूवादिए्ह रहिदो पेच्छदि जाणादि रूवमादीणि। गा 
दव्वाणि गुणे य जधा तह बंधो तेण जाणीहि ॥“-रारद। 
जैसे रूपादिरहित आत्मा रूपी द्रव्यों और उनके गणोंको जानता 69), 
दखताह अर्थात्‌ रूपी तथा अरूपीका ज्ञाता-ज्ञेय सम्बन्ध होता है,उसी प्रकार _ 
. रूपादिरहित जीव भी रूपी कर्म-पदगलोंसे बांधा जाता हैं। यदि यह न. 
माना जाए तो अमूर्त आत्मा द्वारा मूत॑ पदार्थोका जानना, देखना भी हे 
नहीं बनेगा। रे का 


जब जीव और कमंका सम्बन्ध प्रत्यक्ष अनुभवगोचर है और सादि 
सम्बन्ध आगम, तक तथा अनुभवसे बाधित है, तब अनादिसम्बर ध स्वी- 
कार करना न्याय-संगत होगा। वस्तुका स्वभाव तकेके परे रहता है। 
 जंसे, अग्निकी उष्णता तकंका विषय नहीं हूँ। अग्नि क्‍यों उष्ण है, इस 


मानें उन्हें पत्चाध्यायीकार स्पर्शन इन्द्रिय द्वारा अनुभव करनेकी सलाह 
.. देते हुए सुझाते हें-'नो चेत स्परशेन स्पश्यताम रा 
हर जीव और कर्मका सम्बन्ध अनादि हैँ और यदि आत्माने कर्मका 
. उच्छेद करनेके लिये साधना-पथर्में प्रवत्ति न की तो किन्हीं-किन्हींका ._ 

.._ वह कर्म बन्धन सान्‍्त न हो अनन्त रहेगा। अनन्त-अनादिके विषयमें 

.. जिन्हें एक झलक लेनी हो वे महाकवि बनारस गीदासजीके निम्नलिखित .. 
- चित्रणको ध्यान से देखें और उसके प्रकाशमें अनादि सम्बन्धनो भी 
.. कल्पना द्वारा जाननेका प्रयत्न करें... द 


कमंसिद्धान्त र्र्श 
. “ग्रनन्तता कहा ताको विचार- 
अनंतताको स्वरूप दृष्टान्त करि दिखाइयतु है, जेस-वट वृक्षकों बीज' 
एक हाथ विष लीज, ताको विचार दीघे दृष्टि सों कीज तो वा वबढके 
बीज विष एक वढको वृक्ष है, सो वृक्ष जसो कछ भाविकाल होनहार है 
तैसो विस्तार लिये विद्यमान वा वास्तव रूप छतो है, अनेक शाखा 
प्रशाखा पत्र पुष्प फल संयुक्त है, फल फल विष अनेक बीज होंहि। या 
भांतिकी अ्रवस्था एक वठके बीज विषे बिचारिये | और भी सूक्ष्म 
दृष्टि दीज तो जे जे वा वट व॒क्ष विषे बीज हे ते ते श्रन्त्गंभित बट वक्ष 
संयुक्त होंहि। याही भांति एक बढ विष अनेक अनेक बीज, एक एक 
बीज विष एक एक वट, ताको विचार कीज तो भाविनय प्रधान करि 
. न बटवक्षनि की मर्यादा पाहए न बीजनि की भर्यादा पाइए। याही 
भांति अनन्तताको स्वरूप जाननौ। ता. अनंतताके स्वरूपको केवल- 
ज्ञानी पुरुष भी अनन्त ही देखे जाणे कहे-अनन्तका और अंत हे ही नाहीं 
जो ज्ञान विष भासं। तातें अनन्तता अनंत ही रूप प्रतिभासे 
या भांति आगम अ्रध्यातमकी अनंतता जाननी।* 
“बनारसोविलास प्‌० २१६९ ६ 
स्वामी समन्तभद्र आप्तमीमांसा (इलो० €€) में इस प्रकार 
कर्मके विषयमें प्रकाश डालते हैं- के 
“कामादिप्रभवरिचित्र:  कर्मेबन्धानुरूपतः । 
..._तच्च कर्म स्वहेतुभ्यो जीवास्ते शुद्धबशुद्धितः ॥* स 
कामादिकी उत्पत्ति रूप जो विविधतामय भाव संसार हैँ, वह अपने 
अपने कर्मबन्धनके अनुसार होता है । वह कर्म रागादि कारणोंसे उत्पन्न 
होता है। वे जीव शुद्धता और अशुद्धतासे समन्वित होते हैँ। है 
इस विषयमें टीकाकार आचार्य विद्यानन्दि : अष्टसहस्रीमें लिखते हैं... 
'कि- जअज्ञान, मोह, अहंकार रूप जो भाव संसार हैँ, वह एक स्वभाव- 
वाले ईशवरकी कृति नहीं है; क्योंकि उसके कार्य सुख-दुःखादिमें विचित्रता 
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पाई जाती है। जिस वस्तुके कार्यमें विचित्रता पाई जाती है वह एक 
स्वभाववाले कारणसे उत्पन्न नहीं होती। जैसे धान्यांकुरादि अनेक विचित्र 
कार्य अनेक शालिबीजादिसे उत्पन्न होते हें, उसी प्रकार सुख- 
दुःखादि विचित्र कार्यमय यह संसार हे। वह एक स्वभाववाले ईर्वरकी 
कृति नहीं हो सकता। कारणके एक होनेपर कार्यमें विविधता नहीं पाई 
जाती। एक धान्य बीजसे एक ही प्रकारके धानन्‍्य अंकुरकी उत्पत्ति होगी। 
जब इस प्रकार नियम है तब काल, क्षेत्र, स्वभाव, अवस्थाकी अपेक्षा भिन्न 
शरीर, इन्द्रिय आदि रूप जगत॒का कर्ता एक स्वभाववाले ईइ्वरकों 
_ मानना महान्‌ आइचयप्रद हैं ।* 


यहां एक स्वभाववाल ईश्वरकी कृति, यह विविधतामय जगत, 
नहीं बन सकता, इतनी बात तो स्पष्ट हो जाती है। किन्तु, यह कर्म विवि- 


धतामय आचन्तरिक जगत्‌का किस प्रकार कार्य करता है, यह बात विचार- 
णीय है। कारण, कोई व्यक्ति अन्धा है, कोई लँगड़ा ; कोई मूखे है, 


कोई बृद्धिमानू ; कोई भिखारी है, कोई धनवान्‌ ; कोई दातार है, 
कोई कंजूस ; कोई उन्मत्त है, कोई प्रबुद्ध ; कोई दुबेंल है तो कोई 
शक्तिशाली। इन विभिन्न विविधताओंका समन्वय कर्म-सिद्धान्तके 
द्वारा किस प्रकार होता हे ? 
कुन्दकुन्द स्वामी इस विषयका समाधान करते हुए लिखते हैं कि,- 
“जिस प्रकार पुरुषके द्वारा खाया गया भोजन जठराग्निके निमित्तसे मांस, 
चरबी , रुधिर आदि रूप परिणमनको प्राप्त होता है, उसी प्रकार 
यह जीव अपने भावोंके द्वारा जिस कर्मंपुञूुजको-कार्माण वर्गेणाओंकों 
ग्रहण करता हैँ उनका, इसके तीज, मनन्‍्द, मध्यम कषायके अनसार विविध 
१ देखो प० २६८ से २७३ पर्य॑न्त, श्रष्टसहस्री । 
२ “जह पुरिसेणाहारों गहिओ परिणसइ सो अररणेयविहं। 
. मंसवसारुहिरादिभावे उयराग्गिसंजुत्तो ।-समयप्राभुत १७६। 
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रूप परिणमन होता है। पूज्यपाद स्वामों भी इस सम्बन्धमें भोजनका उदा- 
हरण देते हुए समझाते हूँ कि जिस प्रकार 'जठराग्निके अनुरूप आहारका 
विविध रूप परिणमन होता है, उसी प्रकार तीत्र, मन्द, मध्यम 
कषायके अनुसार कर्मोके रस तथा स्थितिमें विशेषता आती है। इस 
उदाहरणके द्वारा प्रकृत विषयका भली भांति स्पष्टीकरण होता है कि निमित्त 
विशेषसे पदार्थ कितना विचित्र और विविध परिणमन दिखाता है । हम 
भोजनमें अनेक प्रकारके पदार्थोकोी ग्रहण करते हेँँ। वह वस्तु श्लेष्माशयकों 
प्राप्त करती है,ऐसा कहा गया है। परचात्‌ द्रव रूप धारण करती है,अनन्तर 
: पित्ताशयमें पहुँचकर अम्लरूप होती है। बादमें वाताशयको प्राप्त कर वायुके 
द्वारा विभक्‍त हो खल भाग तथा रस भाग रूप परिणत होती है। खल भाग 
मल-मूत्रादि रूप हो जाता है और रस भाग रक्‍त, मांस, चरबी, 
मज्जा, वीये रूप परिणत होता है। यह परिणमन प्रत्येक जीवमें 
भिन्न-भिन्न रूपमें पाया जाता है। स्थूल रूपसे तो रक्‍त, मांस, 
मज्जा आदियें भिन्नता मालूम नहीं होती किन्तु सूक्ष्म्तया विचार करनेपर 
'विदित होगा कि प्रत्येकके रक्त आदियें व्यक्तिकी जठराग्निके अनुसार : 
भिन्नता पाई जाती है। भोज्य वस्तुके समान कार्माणवर्गंणा इस जीवके 
भावोंकी तरतमताके अनुसार विचित्र रूप धारण करती है। इस कर्मका 
एक विभाग ज्ञानावरण कहलाता है, जिसके उदय होनेपर आत्माकी ज्ञान- 
ज्योति ढक जाती है और कभी न्यून, कभी अधिक हुआ करती 
है। इस कर्मकी तरतमताके अनुसार कोई जीव अत्यन्त मूर्खे होता है तो 
कोई चमत्कारपूर्ण विद्याका अधिपति बनता हैं। कमसे-कम ज्ञान-शक्ति 
 दबकर एकेन्द्रिय जीवोंमें अक्षरके अनन्तवें भागपनेको प्राप्त होती है 
और इस ज्ञानावरण-ज्ञानको ढांकनेवाले कर्मके दूर होनेपर आत्मा 





१ “जठराग्न्यनुरूपाहारग्रहणवत्तीव्रमनदमध्यमकषायानु रूपस्थित्यनुभव- 
विदषप्रतिपत्त्यथंम्‌ । >स० सि० ७।२। 
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सर्वेज्ताकी ज्योतिसे अलंकृत होता हैँ। जगत्‌में बौद्धिक विभिन्नताका 
कारण यह ज्ञानावरण कर्म है। आत्माकी दर्शन-शक्तिपर आवरण करने 
वाला दर्शनावरण कर्म है। इस जीवको स्वाभाविक निर्मल आत्मीय 
आनन्दसे वंचित कर अनुकूल अथवा प्रतिकूल पदार्थोमें इन्द्रियोंके द्वारा 
सुख-दुःखका अनुभव करानेवाला वेदनीय कर्म है। मदिराकों पीनेवाला 
व्यक्ति ज्ञानवान्‌ होते हुए भी उनमत्त बन उत्पथगामी होता है, 
. इसी प्रकार मोहनीय कर्मेरूप मद्यके ग्रहण करनेके कारण अपनी आत्माको 
भूल पुदूगल तत्त्वमें अपनी आत्माका दशशन कर अपनेको समझने 
का प्रयत्न नहीं करता। यह मोहकर्म कर्मोका राजा कहा जाता 
है। दृष्टिमें मोहका असर होनेपर यह जीव विपरीत दृष्टिवाला बन 
दरीरको आत्मरूप और आत्माको शरीररूप मानकर दुःखी होता है। 
इस मोहके फन्देमें फेंसा हुआ अभागा जीव अपने भविष्यका कुछ | 
भी ध्यान न रख इन्द्रियोंके आदेशानूसार प्रवृत्ति करता है। कभी-कभी 
यह दौलतरामजीके शब्दोंमें सुरतरु जार कनक बोवत है! और बनारसी- 
दासजीकी उद्बोधक वाणीमें यह- 
“कायासे विचारि प्रीति माया हीमें हार जीति, 
लिये हठ-रीति जसे हारिलकी लकरी। 
चुगूलके जोर जसे गोह गहि रहे भूमि, 
त्यों ही पांय गाड़े पे न छांडे टेक पकरी॥ 
. सोहकी मरोर सों भरमको न ठोर पावे, 
.. धाबे चहुँ ओर ज्यों बढ़ाबे जाल मकरी। 
... ऐसी दुरबुद्धि भूलि झूठके भरोखे झलि, 
... फली फिरे ममता जंजीरन सों जकरी॥ रछए 
.. “नाठक समयसार, सर्वविशद्धिहार । 
घड़ीमें मर्यादित कालके लिए चाभी भरी रहती है। मर्यादा पर्ण 
होनेपर घड़ीकी गति बन्द हो जाती है। इसी भांति आयु नामके कर्म द्वारा 
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इस जीवकी मनुष्य, पशु-पक्षी आदि योनियोंमें नियत काल पयन्त 
अवस्थिति होती है। काल-मर्यादापूर्ण होनेपर जीव क्षण-भर भी उस 
'शरीरमें नहीं रहता। इस आयु-कमंके कारण ही यह जीव जन्म-मरणका 

खेल खेला करता है। इस रहस्यको न जानकर लोग जीवनको ईइवरकी 
दया और मृत्युको परमात्माकी इच्छा कह दिया करते हें। किन्तु पर- 
मात्माके साथ जगत भरके प्राणियोंके जीवन तथा मरणका अकारण 
 » सम्बन्ध जोड़ना उस सच्चिदानन्दको संकटोंके सिन्धुर्में समा देने जेसी 
बात होगी। यथार्थमें यह आय कम. हे जिसके अनुसार यह जीवनकी घड़ी 
जब तक चाभी भरी रहती हे चलती हें। विष, वेदता, भय, शस्त्र- 
प्रहार, संक्लेश आदिके कारण यह घड़ी पहिले भी बिगड़ सकती हेँ। 


... इसीका परिणाम अकाल-मरण कहलाता है। इसका तात्परय यह है कि 


. पू्वमें निर्धारित पूर्ण 'आयुकों भोगे बिना कारण-विशेषसे अल्पकालमें 
. प्राणोंका विसर्जन कर देना अकाल-मरण है। अकाल-मरण द्वारा आयुर्मे 
कमी तो हो जाती है पर प्रयत्व करनेपर भी पूर्व निश्चित आयपुर्में वृद्धि 
नहीं होती। इसका कारण घड़ीकी चाभीसे ही स्पष्ट ज्ञात किया .जा 
सकता है। इस आयुके प्रहारकों कोई भी नहीं बचा : सकता। 
आत्म-दशन, आत्म-बोध और आत्म-निमग्नता इस रत्नत्रय मार्ग 
से ही आत्मा मृत्युके चक्रसे बच सकता है। अन्यथा प्रत्येकको 
इसके आगे मस्तक झकाना पड़ता है। विश्वकी सारी शक्ति और सम्पूर्ण 
 शक्तिशालियोंका सहयोग भी क्षण-भरके लिए निश्चित जीवनमें वद्धि 
नहीं कर सकता। प्रब॒ुद्ध कवि कितनी मामिक बात कहते हेँ- 
सर असर खगाधिप जंते। मग ज्यों हरि काल दलेते। 
मणि मंन्‍्त्र तन्त्र बहु होई। मरतें न बचाव कोई॥” 
“दौलतराम-छहुढाला। - . 
जिस प्रकार चित्रकार अपनी तूलिका और विविध रंगोंके योगसे 
.. सुन्दर अथवा भीषण आदि चित्रोंको बनाया करता है, उसी प्रकार ताम- 
१४ हि 
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कर्म-रूपी चितेरा इस जीवको भले-बुरे, दुबले-पतले, मोटे-ताजे, लूले-लेगड़े, 
कुबड़े, सुन्दर अथवा सड़ें-गले शरीरमें स्थान दिया करता है। इस जीवकी 
अगणित आक्ृृतियों और विविध प्रकारके शरीरोंका निर्माण नाम- 
कर्मकी कृति है। विश्वकी विचित्रतामें नाम-कर्मरपी चितेरेकी कला 
अभिव्यक्त होती है। शुभ नाम-कर्मके प्रभावसे मनोज्न और सातिशय 
अनुपम शरीरका लाभ होता है। अशुभ नाम-कर्मके कारण निन्‍्दनीय 
असुहावनी शारीरिक सामग्री उपलब्ध होती है। जो लोग जगंतका 
निर्माता किसी विधाता या खष्टाकों बताते हैं, यथार्थमें वह इस नाम- 
कर्मके सिवाय और कोई दूसरी वस्तु नहीं है। आचार्य भगवज्जिन- 
: सेनने इस नाम कमंको ही वास्तविक ब्रह्मा, स्रष्टा अथवा विधाता कहा 
है।! एकेन्द्रिसि लेकर पंचेन्द्रिय पर्यन्त चौरासी लाख योतियोंमें जो 
जीवोंकी अनन्त आक्ृतियां हे. उसका निर्माता यह नाम-कर्म हैं। इस - 
नाम-कर्मके द्वारा बनाए गए छोटेसे-छोटे और बड़ेसे बड़े शरीरमें. यह 
जीव अपने प्रदेशोंकों संकुचित अथवा विस्तृत कर रह जाता है ।. 
हरीर के बाहर आत्मा नहीं रहता। और न दरीरके एक अंश 
मात्रमें ही जीव रहता है। आचार्य नेमिचन्र सिद्धान्तचक्वर्तीने 
लिंखा है- 
“अणुगरु-देहपएमाणो उवसंहारप्पसप्पदों चेदा। 
असमहदो ववहारा णिच्चयणयदों श्रसंखदेसो वा॥ १० ४ 
द “अव्यसंग्रह 
क्‍ “जीव व्यवहारसे अपने प्रदेशोंके संकोच अथवा विस्तारके कारण 
: छोटे, बड़े शरीर, समुद्घात अवस्थाकों छोड़कर, होता है। निश्चय नयसे 
.. यह जीव असंख्यातप्रदेशी हे। द 





१ “विधिः ख्रष्टा विधाता च देव कर्म पुराकृतम्‌ । 
.. ईदवरबचेति . पर्याया विज्ञेया: कमंबंधस: ॥”-समंहापुराण ३७४ 
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स्वासी शंकराचार्य इस जैन दृष्टिके महत्त्वकों हृदयंगम न करते हुए 
कहते है कि-शरीर प्रमाण आत्माकों माननेपर शरीरके समान आत्मा 
अविनाशी नहीं होगा और उसे विनाशशील माननेपर परम-मुक्ति नहीं 
'मिलेंगी। शंकराचार्य सदृश विचारकोंकी धारणा है कि मध्यमपरिमाण- 
वाली वस्तु अनित्य ही होती है। नित्य होनेके लिए उसे या तो आकाश 
के समान व्यापक होना चाहिये अथवा अणुके समान एक प्रदेशी होना 
चाहिए। यह कथन कल्पनामात्र है। क्‍योंकि यह तकंकी कसौटीपर 
'नहीं टिकता। अणू परिमाण और महत्‌ परिमाणका नित्यताके साथ 
अविनाभाव सम्बन्ध नहीं हैं और न मध्यम परिमाणका अनित्यताके साथ 
कोई सम्बन्ध है। इसके सिवाय एकान्त नित्य अथवा अनित्य वस्तुका 
सद्भाव भी नहीं पाया जाता। वस्तु ब्रव्यदृष्टिसि नित्य और 
'पर्याय द ष्टिसे अनित्य है। यह बात हम पिछले अध्यायमें स्याह्वांदका 
विवेचन करते हुए स्पष्ट कर चुके हैं । 

आचार्य श्रनन्तवी्यने प्रमेयरत्नमालामें आत्माकों शरीरप्रमाण सिद्ध 
किया है। क्योंकि, आत्माके ज्ञान, दर्शन, सुख, वीये लक्षण गणों 

की सर्वागमें उपलब्धि होती है।'. द 


. सर राधाकृष्णन ने हंकराचार्यकी पूर्वोक्त दृष्टिका उल्लेख करते 
हुए. कहा है कि-इन आशक्षेपोंका जैन लोग उदाहरण देकर समाधान 
करते हैं। जसे-घड़ेके भीतर रखा गया दीपक घटाकाशको प्रकाशित 
करता है और बड़े कमरेमें रखे जानेपर वही दीपक पूरे कमरेको भी प्रका- 

. शित करता है। इसी भांति, भिन्न-भिन्न शरीरोंके विस्तारके अनुसार 
जीव संकोच और विस्तार किया करता है'।” यह विषय तत्वार्थसूत्रके 


१ “तदसाधारणगुणा ज्ञानदशनसुखवीर्यलक्षणास्ते च सर्वागी- 


.. _'शास्तत्रेव चोपलभ्यन्ते। -पु० १८२१ 
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. निम्नलिखित सूत्रसे सरलतापूर्वक स्पष्ट हो जाता है---“प्रदेशसंहार- 
. बिसर्पाभ्यां प्रदीषवत्‌” (५१६) द 


. जिस प्रकार कुम्भकार मृत्तिका आदिको छोटे बड़े घट आदिके रूपमें 
परिणत कर दिया करता हैं उसी प्रकार छोटे बड़े भेदोंसे विमक्‍्त इस 
जीवको गोत्र-कर्म कभी तो उच्च कुलमें जन्म धारण कराता है, कभी हीन- 

संस्कार, दृषित आचार-विचार एवं हीन परम्परावाले कलोंमें उत्पन्न कराता 
है। सदाचारके आधारपर उच्चता और कुलीनता अथवा अकलीनता 
और नीचताके व्यवहारका कारण उच्च-नीच गोत्र कर्मका उदय है। आज 
वर्णव्यवस्था सम्बन्धी उच्चता-तीचता पौराणिकोंकी मान्यता मानी जाती 
है; किन्तु जैन-शासनमें उसे गोत्र कर्मका कार्य बताया है। पवित्र कार्योंके 
: करनेसे तथा निरभिमान वृत्तिके द्वारा यह जीव उच्च संस्कारसम्पन्न वंश- 
परम्पराको प्राप्त करता है। शिक्षा, वस्त्र, वेष-भूषा आदिके आधारपर 
. संस्कार तथा चरित्र-हीन नीच व्यक्ति. शरीरपरिवर्तन हुए बिना उच्च 
_गोत्रवाले नहीं बन सकते, क्योंकि उच्च गोत्रके उदयके लिए उच्च संस्कार- _ 
परम्परामें उत्पन्न शरीरको नोकर्म माना है।* 
जीव बहुत कुछ सोचता है। बड़े-बड़े कार्य करनेके मनसूबे भी बांधता 
4707 ॥8 22798 ॥7706व 07 ६06 7069 (6 एे०पाँव 4000ए9 $08४ द 
06 $56प पर 06 0049 48 880 ॥79207%70678 0वते ॥ 7077 क- 
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 गृष6 खउक्याा5डई छाउचज्रशः ६658 009]०2०06705 9छज़ लए ध्ाक्षा0- - 

5 868, 68 & 479 'ज़श6९० 982९९ ॥ 8 ४78 छठ 67 8 786. 

5 #00०ण गरपाशालरड ६06 ज्06 29808, ९एशा 80. वैंठ68- पा गंएक 
_.. ९०१९ बाते 6ऊगाणते 8००००१वां7३8 ६0 6 तांगालाओंणाड ् फल | 
5 चीार्विकलाह। एछणवांलड, | हर 
ज्यवाबए 2रा085097799, 9. 8977, 97 ि०07००/2५587797- 


१ गो० क० गा० ८ढें। 


कर्मसिद्धान्त .. ...  रशर२६ 


है। अनुकूल साधन भी हैं। फिर भी वह अपनी मन्नोभावनाकों 
पर्ण नहीं कर पाता। क्‍योंकि अन्तराय नामका कर्म दान, लाभ आदियें 
विघध्न उपस्थित कर देता हे। दातारने किसी व्यक्तिकी दीन अवस्था देख . 
दयासे द्रवित हो अपने भण्डारीको दान देनेका आदेश दे दिया; फिर भी, 
भण्डारी कोई-न-कोई विध्न उपस्थित कर देता है, जिससे दाता 
के दानमें और याचकके लाभमें विष्च आ जाता है। इस अन्तराय 
कर्मका कार्य सदा बने-बनाये खेलको बिसाड़, रंगमें भंग कर देने 
का रहा करता है। हर एक प्रकारके वैभव और विभूतिके मध्यमें रहते हुए 
भी यदि भोगान्तराय, उपभोगान्तरायका उदय हो जाए तो पानीमें भी 
. मीन पियासी->जैसी विचित्र स्थिति शारीरिक अवस्था आदिके कारण 
: उत्पन्न हो सकती है। 
... इन आठ कर्मोमें ज्ञानावरण, दर्शनावरण, मोहनीय तथा अन्तराय 
_ को घातिया कर्म कहते हैं, क्योंकि ये आत्माके गुणोंका घातकर जीवको 
पंगू बनाया करते हें। वेदनीय, आयु, नाम और गोत्रको अघातिया कहते 
है क्योंकि ये आत्माके गृणोंको क्षति नहीं पहुँचाते। हां,अपने स्वामी 
मोहनीयके नेतत्वमें ये जीवको प्रतन्त्र बना सच्चिदानन्दकी प्राप्तिमें बाधक 
 अवध्य बनते हूँ । 

इन कर्सो्में ज्ञान, दर्शन आदि आत्मगणोंके घात करनेकी प्रकृति- 

स्वभाव प्राप्त होनेकों प्रकृतिबन्ध कहते हैँ । क्मंके फलदानकी काल- 
: भर्यादाको स्थितिबन्ध कड्ठा है। कार्माण वर्गणाओंके पुजमें ज्ञानावरण 
आदि रूप विविध करमे-शक्तिके परमाणुओंका पुथक्‌-पृथक्‌ विभाजन 
भ्रदेशबन्ध हे। और, गुृहीीत कर्मे-पुञज्जमें फल-दान शक्ति-विपाक प्राप्ति 

को अनुभाग-ब्रन्ध कहते हैं। इन कर्मोके अनन्त भेद हँ। स्थूल रूपसे १४८ 
. भेदोंका जिन्हें कर्म-प्रकृति कहते हैं, वर्णन किया जाता है। इस रचनामें 
स्थान न होनेसे इनके विशेष भेदोंका वर्णन करनेमें हम असम्थे हैं। विशेष 
. जिज्ञासुओंको गोम्मटसार कर्मकाण्ड शास्त्रका अभ्यास करनेका 
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अनुरोध है। आचार्य नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवती ने कर्मोकी बन्क 
उत्कर्षण, अपकर्षण, संक्रमण, उदय, उदीरणा, उपशम, सत्त्व, निधत्ति 

और निकाचना रूप दस अवस्थाएँ बताई हैं । मन, वचन, कायकी चंचलतासे 
. कर्मोका आकर्षण होता है। पदचात्‌ वे आत्माके साथ बँध जाते हैं। इसके 
अनन्तर अपनी अनुकूल सामग्रीके उपस्थित होनेपर वे कर्म अपना 
फलदान-रूप कार्य करते हैं, इसे उदय कहते हें। कर्मोके सदभावको 
सत्वः कहा है। आत्मनिमलताके द्वारा कर्मोको उपशान्त करना 
उपशम है। भावोंके द्वारा कर्मोकी स्थिति, रसदान शक्तिमें वृद्धि 
करना उत्कर्षण और उसम हीनता करना अपकर्षण है। तपरचर्या अथवा 
अन्य साधनोंसे अपनी मर्यादाके पहिले ही कर्मोंको उदयांवलीमें लाकर 
उनका क्षय करना उदीरणा है। कर्मोकी प्रकृतियोंका एक उपभेदसे अन्य 
उपभेद रूप परिवर्तेत करनेको संक्रमण कहते हें। उदीरणा और संक्रमण 
रहित अवस्थाकों निधत्ति कहते हे । जिसमें उदीरणा, संक्रमणके सिवाय 
उत्कर्षण और अपकर्षण भी न हो, ऐसी अवस्थाकों निकाचना कहते हैं। 


इससे यह बात विदित होती है कि जीवके भावोंमें निर्मलता अथवा 
मलिनताकी तरतमताके अनुसार कर्मोके बन्ध आदियमें हीनाधिकता हो 
जाती हे । विलम्बसे उदयमें आनेवाले और अधिक काल तक रस देने- 
वाले कर्मोको असमयमें भी उदयमें लाया जा सकता है। कभी-कभी 
योगबलके जाग्रत्‌ होनेपर, कर्मोकी राशि, जो सागरों-अपरिमित काल- 
: पर्यन्‍्त अपना फल चखाती, वह्‌ ४८ मिनिट-२ घड़ीके भीतर ही नष्ट की _ 
जा सकती है। अन्य सम्प्रदायोंकी कर्मके विषयमें यह धारणा हे- 
'नाभुक्‍तं क्षीयत्ते कम -बिना फल भोगे कर्मका क्षय नहीं होता । पर जैन- 
शासनमें सववेत्र इस बातका समर्थन नहीं किया जा सकता। निकाचना: 
और निधत्ति अवस्थाको प्राप्त कर कर्म अवश्य अपने समयपर फल देंगे। 


१ गोमस्समदटसार गाथा ४३६-४४०। 
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किन्तु अन्य कर्म असमयमें भी अल्प फल देकर अथवा बिना फल दिये भी 
निकल जाते हैं। यदि ऐसी प्रक्रिया न होती, तो अनन्तकालसे आत्मापर 
लदे हुए कमोंके ऋणसे जीवकी मुक्ति कैसे हो सकती थी? जीवमें 
अवर्णनीय शक्ति है। यदि वह रत्नत्रय खड़गकों सम्हाल ले, तो कर्मं-त्रु 
को दूर होते देर न लगे। कर्म अपना फल देकर आत्मासे पृथक हो 
जाते हूं। क्रम-क्रसे कर्मोका पृथक्‌ होना निर्जरा' कहलाता है। 
समस्त कर्मोके पृथक्‌ होनेको मोक्ष' कहते हैं। आत्मासे कर्मोके सम्बंन्ध- 
विच्छेद होनेको ही कर्मोका नाश कहते हैं। यथार्थमें पुदूगलका क्या, किसी 
भी द्रव्यका संवंथा नाश नहीं होता। पुद्गलकी कमंत्व पर्यायके क्षयकों 
कम-क्षय कहते हैं। 
द स्वामी समन्‍्तभद्रने लिखा है! कि असत्‌का जन्म और सतका 
विनाश नहीं होता। दीपकके बुझनेपर दीपकका नाश नहीं होता, 
युद्गलकी पर्याय प्रकाश रूप थी, वही अन्धकार रूप हो जाती है। इसी 
प्रकार पुद्गलमें कमंत्व शक्तिका न रहना कर्म-क्षय' कहा जाता है। क्योंकि 
सत्‌का अत्यन्त विनाश असम्भव है॥ कमोके बन्धके कारणोंका 
उल्लेख करते हुए तत्त्वार्थंसूत्रकार कहते हें- द ही 
“सिथ्यादंशनाविरतिप्रमादकषाययोगा बन्धहेतव: ।-८॥१। 
सत्य स्वरूप अनेकान्त दृष्टिका परित्याग कर एकान्‍्त दुृष्टिमें संलग्न 
होना मिथ्यादर्शन हैं। अध्यात्म-शास्त्रमें, शरीर आदिमें आत्माकी 
. आ्रान्तिको मिथ्यादर्शन कहा है। मिथ्यादर्शन सहित आत्मा बहिरात्मा 
कहलाता हैं। समाधिशतकमें कितना सुन्दर लिखा हँ- 


“बहिरात्मा शरीरादों जातात्मश्वान्तिरान्तर:। 
.. चित्तदोषात्मविश्वान्ति: परमात्मातिनिर्मलः ४ 





. १ “नैवासतो जन्म सतो न नाशो दीपस्तमः पुद्गलभावतोडस्ति॥४ 
| -अब० स्वयस्म० २४ 
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शरीरादिकमें आत्माकी #म्ान्ति धारण करनेवाला बहिरात्मा है। 
मन, दोष और आत्माके विषयमें श्रान्तिरहित अन्तरात्मा है। कर्ममल- 
रहित परमात्मा हैं। 


आत्म-विकासके परिज्ञान निमित्त मापदण्डके रूपमें तीर्थंकरोंने 
जीवकी चौदह अवस्थाएँ, जिन्हें गुणस्थान कहते हैं, बतलाई हैं। बहिरात्मा 
विकासविहीन है, इसलिए उसकी प्रथम अवस्था मानकर उसे सिथ्यात्व- 
 शुणस्थान बताया है। तत्त्वज्ञानकी जागृति होनेपर जब वह अन्तरात्मा 
बनता हैं तब उसे चतुर्थ आत्मविकासकी अवस्थावाला-अविरत सम्यर्दृष्टि 
कहते हें। उस अवस्थार्में वह आत्म-शक्तिके वेभव और कर्मजालकी 
हानिपूर्ण स्थितिको पूर्ण रीतिसे समझ तो जाता है, किन्तु उसमें 
इतना आत्मबल नहीं हैँ कि वह अपने विश्वासके अनुसार साधना _ 
पथमें प्रवृत्ति कर सके। वह इन्द्रिय और मन पर अंकश नहीं लगा पाता; _ 


हफ इसलिए 4 


धीरे-धीरे बल-सम्पादन कर वह संकल्पी हिसाका परित्याग कर कमसे 
कम हिंसा करते हुए. संयमका यथाशक्ति अभ्यास प्रारम्भ कर एकदेश- 
आंशिक संयमी अथवा ब्रती” श्रावक नामक पंचम गुणस्थानवर्ती बनता 
है और जब वह हिसादि पापोंका पूर्ण परित्याग करता है तब उस महा- 
_पुरुषको आत्म-विकासकी छठवीं कक्षावाला दिगम्बर-म्‌निका पद प्राप्त 
होता है। वह साधक जब कषायोंको. मन्दकर अप्रमत्त होता है तब प्रमाद 
. रहित होनेके कारण अप्रमत्त नामक सात्तवीं अवस्था प्राप्त होती है। इसी 
: प्रकार क्रोधादि शत्रुओंका क्षय करते हुए वह आठवीं, नवमीं, दसवीं, 
बारहवीं अवस्थाको (उपशम करनेवाला ग्यारहवीं श्रेणीको ) प्राप्त करते 
हुए तेरहवें गुणस्थानमें पहुँच केवली, सर्वज्ञ, . परमात्मा भादि 
_शब्दोंसे संकीतित किया जाता है । यह आत्मा चार घातिया कर्मोका नाश - 
. करनेसे विशेष समर्थ हो अरिहन्त कहा जाता है। आत्म-विकास 
_ की -छठवींसे बारहवीं कक्षा तकके व्यक्तिकों साध कहते हें। 
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उनमें जो तत्त्व-ज्ञानकी शिक्षा देते हैं, उन्हें उपाध्याय कहते 
हैं। जिनके समीप तपस्वी लोग आत्मसाधनाके विषयमें शिक्षा-दीक्षा 
_आप्त करते हैं, और जिनका अनुशासन प्रसन्नतापृर्वक स्वीकार करते हैं, 
उन सत्पुरुषको आ्राचाय्य कृहते हें। आचायंका पद बड़ा उच्च और पवित्र 
हैं। अध्यात्मके विश्व-विद्यालयमें जितेन्द्रियताकी प्रथम श्रणीमें परीक्षा 
उत्तीणं कर स्वरूपोपलब्धिके प्रमाणपत्रको प्रानेवाल पुण्यशाली पुरुषोत्तम 
. को आचार्यका पद मिलता है। ऐसे ही आचार्य धर्मंतत्त्वका प्रतिपादन करने 
के लिए उपयक्त माने गए हैं। ड 
कंवल्यकी उपलब्धिके अनन्तर आत्माके प्रदेशोंकी' स्पन्दन-रहित 
'अवस्थाकों आत्मविकासकी चौदह॒वीं अयोगकेवली नामकीं प्रतिष्ठा प्राप्त 
होती है। वहां शेष कर्मोका क्षयकर आत्माकी परिशुद्ध अवस्था मिलती 
है। उन्हें सिद्ध परमात्मा कहते हैं। वे संसार-परिभूमणके प्रपंचसे सदाके 
लिए मुक्त हो जाते है। 
* - वे सिद्ध परमात्मा महाकवि बनारसीदासजीके शब्दोंमें इस प्रकार 
अणित किए गए हें- ४ 
द “अविनांशी अविकार परमरसधाम हो। 
'समाधान सरवज्ञ सहज अभिराम हो॥ 
कद्ध बद्ध अविरुद्ध अनादि अनन्त हो। 
जगत सिरोम॑नि सिद्ध सदा जयबंत हो॥ 
६ आक -नाटक समयसार ४।._ 
« पऔ के ५ 7 9२ 
“ध्यान अगनि कर कर्मे-कलंक सब दहे। 
 लित्य निरंजन देव स्वरूपी हू रहे॥ 
ज्ञायके आकार ममत्व. निवारि के।. 
सो परसातम. सिर्ध नम सिर नायके॥! 
१ आओ .. “सिद्ध पूजासे। 


२३४ जेनशासन 


अरिहन्त भगवान्‌ विश्व-कल्याण निमित्त अपनी अनेकान्तमयी: 
वाणीके द्वारा उपदेश देते हुए मनुष्य, पशु-पक्षी, देव आदि सभी प्राणियों 
को परितृप्त करते हैँ। संसार-समुद्रमें डूबते हुए जीवोंको सन्तरणका 
मार्ग बतानेके कारण उन्हें तीर्थंकर कहा करते हैँ। ऐसे ही महा महिमा- 
शाली लोकोत्तर आत्माको लोक-भाषामें अवतार पुरुष कहते हैं। जैनधर्म 
में भगवद्गीताके अवतारवादका कोई सामञ्जस्य नहीं है। गीता-- 
कार बताते हैं कि, जब धर्मके प्रति ग्लानि उत्पन्न होती है और अधर्मः 
की अभिवृद्धि होती हे उस समय परमात्मा आकर उत्पन्न होते हैं। धर्म- 
संस्थापन, और पापके विनाशा्थे कृष्ण कहते हैं कि-में प्रत्येक युगमें 
पुनः पुनः उत्पन्न होता हँ।' जेनशासन परमात्माकों सांसारिक जीवन 
धारण करनेकी बातकों असंभव जानता है। राग, द्वेष, मोह आदि. 
विकारोंसे अतीत वह परमात्मा क्यों आकर नीची अवस्थामें पहुँच मोह-- 
जालको रचता फिरेंगा। आचार्य रविषेणने लिखा हैं कि 'जब' जगत 
में अनथं और पापका प्रवाह प्रचुर परिमाणमें बहने लगता है तब मानव-: 
समाजमेंसे ही कोई विशिष्ट व्यक्ति अपनी आत्माको विकसित कर तीर्थंकर. _ 
परमात्मा बनता है और विश्वहितप्रद उपदेश. दे प्राणियोंका उद्धार 
करता हँ।” अवतारवादमें परमात्माको साधारण मानवके धरातलपर 
उतारा जाता है, जब कि जैनदृष्टिमें साधारण मनुष्यको विकसित कर 
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१ “यदा यदा हि धर्मस्य ग्लानिर्भवति भारत। 
...श्रभ्युत्यानसधमेस्थ तदात्मानं सूजाम्यहम्‌॥ ६॥ 
... परित्राणाय साधनां विनाशाय च दुष्कृताम। क्‍ 
धर्मसंस्थापनार्थाय सम्भवामि यगे यगे। ७ ॥”-गीता श्र० ४ ।. 
२ “आचाराणां विघातेन कद॒ष्टीनां च सम्पदा। ः 
धर्मेग्लानिपरिप्राप्तमच्छयन्ते जिनोत्तमा: ॥ द 
द “प्रश्पुराण २०६, सगे ५३ 


कमंसिद्धान्त _ द ररए. 


अ्रबुद्ध महामानवके पद पर प्रतिष्ठित करा उस पुण्य-मूर्तिके द्वारा सा्व- 
धर्मकी देशना बताई गई है। 
इस प्रसंग में यह भी बता दना उचित जंचता है कि साध, उपाध्याय,.. 
आचाय॑, अरिहन्त और सिद्ध इन पंच परमेष्ठी नामसे पूज्य माने 
जानेवाले आत्माओंमें रत्नत्रयधर्मके विकासकी हीनाधिकताकी अपेक्षा 
भिन्नता स्वीकार की जाती है। वीतरागताका विकास जिन्त-जिन आत्माओं 
में जितना-जितना होता जाता है, उतनी-उतनी आत्मामें पूज्यता की वृद्धि 
होती जाती है। परिग्रहका त्याग किये बिना पृज्यताका प्रादुर्भाव नहीं” 
होता। इस वीतराग दुृष्टिके कारण ही जिनेन्द्र भगवान्‌की शान्त ध्यान-- 
मरन मूर्तियोंमें अस्त्र-शस्त्र, आभूषण आदिका अभाव पात हैं। इस 
सम्बन्धमें कविवर भधरदासजी कहते हैं- 
“जो क्देव छवि-हीन वसन भ्रषण अभलादें। 
बरी सों भयभीत होय सो श्रायुध राखें! 
तुम सुख्दर सर्वाँग, शत्रु समरथ नहिं कोई। 
भूषण, वसन, गदादि-ग्रहण काहे को होई॥ १६॥” 
“एकीभावस्तोत्र । 
इस प्रकार वस्त्राभूषण आदिरहित सर्वाँग सुन्दर जिनेन्द्र मूतियोंमें 
कोई अन्तर नहीं मालूम होता। और, यथार्थमें देखा जाए तो कर्मोका 
नाशकर, जो आत्मत्वका निर्माण होता है उसमें व्यक्तिगत नामधाम आदि 
उपाधियां दूर हो जाती हैं। उनकी आराधनामें केवल 'ड॑नके असाधारण 
गुणों पर ही दृष्टि जाती है। देखिये, एक मंगल पद्यमें जैनाचाये क्या कहते 
हैं-- द द 


॥ 


“मोक्षमार्गेस्थ चेतार भंत्तारा कर्मभूभृताम। 

ज्ञातारं विश्वतत्त्वानां बनन्‍्दे तदगुणलब्धये॥ 
. यहां किसी व्यक्ति विशेषका नामोल्लेखकर प्रणामाञजलि अपित नहीं 
की गई हैं। किन्तु, यह स्पष्ट उल्लेख किया है कि जो भी आत्मा मुक्ति- 


२३६ जेनशासन 


मार्गका नेता है, कर्म-पर्वंतका विनाश करनेवाला है और सम्पूर्ण 
विश्व-तत्त्वोंका ज्ञाता है, उसे मैं प्रणाम करता हूँ। पूजनका यथार्थ ध्येय 
'क़ोई लौकिक आकांक्षाकी तृप्ति नहीं है। साधक परमात्मपदसे कोई छोटी 
“वस्तुको स्वीकार करनेके लिये तैयार नहीं है; अतएवं वह स्पष्ट भाषामें-- 
बन्दे तद्गुणलब्धय -उन गुणोंकी प्राप्तिके लिये में प्रणाम करता हुँ- 
“कहकर अपनी गणोपासनाकी दृष्टिको प्रकट करता है। 
अरिहन्त, सिद्ध आदिकी वन्दनामें भी यह गुणोपासनाका भाव 
“विद्यमान हूँ । 
। णमो अरिहंतारणं णमों सिद्धा्ं।" क्‍ 
आदि मंत्र पढ़ते समय ज॑न दृष्टि स्पष्टतया प्रकट होती है। कारण 
“इसमें किसी व्यक्तिका उल्लेख न कर वीतराग-विज्ञानतासे अलंकृत जो भी 
आत्मा हो, उन्हें प्रणाम किया है। द 
महाकंवि घनजञ्जयने लिखा हे-भगवन्‌, जो आपकी स्त॒ृति करते 
“हुए आप अमुकके पिता अथवा अमुकके पृत्र हो यह कहकर आपकी महत्ता 
को बताते हें और आपके कूलको कीतिमान्‌ कहते हैं, वास्तवमें वे आपकी 
“महत्ताको नहीं जानतें। नाटक समयसारमें ही कहा हैं- 
“जिन पद नाहि शरीर कौ, जिन पद चेतन माहि ॥ २८ ४ 
क़र्मंबन्धनर्में मख्यता आत्माकी कषाय परिणतिकी रहा करती है। 
'भलिन परिणामोंसे जीव पाप-कर्मका संञज्चय अधिक करता है और 
“विज्युद्ध परिणामोंसे वह प्ण्य कर्मका अर्जन करता है। किन्हीं लोगोंने 
“बन्धका कारण अज्ञान बताया और मृक्ति का कारण ज्ञानको माना है. 
'किन्त्‌, यह कथन आप त्तिपूर्ण हे। मोह-रहित अल्प भी ज्ञान कमंबन्धका _ 
“छेदन करनेमें समर्थ हो जाता है। परमात्मप्रकाशमें योगीस्द्रदेव 
.. “बीरा वरग्गपरा थोव॑ पि हु सिक्खिऊण सिज्ञंति। 
 ण॒ हि सिज्ञ॑ति विरग्गेण विणा पढिदेस वि सव्वसत्थेस ७ 


कर्मसिद्धान्त र३७ 


व राग्यसम्पन्न वीर पुरुष अल्पज्ञानके द्वारा भी सिद्ध पदको प्राप्तः 
करते हैं और सर्वशास्त्रोंका ज्ञाता वैराग्यके बिना मुक्ति लाभ नहीं करता । 
भावपाहुडम कुन्दकुन्द स्वामीने लिखा हैँ कि शिवभति नामक अल्प-. 
- ज्ञानी-जिस प्रकार दाल और छिलके जुढें-जुदे हैं, इसी प्रकार मेरा आत्माः 
भी कम्मोंसे भिन्न है इस प्रकारके विशुद्ध भावसे-महाप्रभावशाली: 
हो केवली भगवान्‌ हो गए। स्वामी कहते हैं- 
तुसमार्स घोसंतो भावविसुद्धो महाणभावों य। 
णासेण य सिवभुई केवलणाणी फुड जाओ ॥ ५३ ॥* 
इस विषयको स्पष्ट करनेवाली प्रबोधपूर्ण कथा षदट्प्राभुत टीकामों 
 श्रुतससागर सूरिने इस भांति बताई है कि-एक शिवभूति नामक परम: 
 विरागी अल्पज्ञानी सत्पुरुषने गुरुदेवके समीप महाव्रतकी दीक्षा ली॥ 
उन्हें शरीर और आत्मामें भिन्नता का अनुभव तो होता था, किन्तु इस. 
_ विषयको सुदृढ़ करनेके लिये गुरुने सिखाया-“तुषात्‌ माषो भिन्न इति: 
यथा तथा शरीरात आत्मा भिन्न इति ।” एक समय शिंवभूति इन 
 शब्दोंकों भूल गये। अर्थ जानते हुए भी शब्द नहीं जानते थे। एक समयः 
उन्‍होंने एक स्त्रीको दाल बनाने के लिये पानीमें उड़दोंको डाल 
छिलकोंको पृथक्‌ करते हुए देख पूछा-'कि कुरुषे भवति इति ?* 
यह क्‍या कर रही हो ? सा प्राह-तुषमाषान्‌ भिन्नान्‌ करोमि-में दालः 
और छिलकोंको पुथक्‌ करती हूं। इतना सुनते ही शिवभूतिने कहा- 
माया प्राप्तम' मझे तो मिल गया। इसके अनच्तर एक चित्त हो ध्यानमें 
मग्न हो गये और 'अ्रन्तमु ह॒र्तेत केवलज्ञानं प्राप्य मोक्ष गतः' अन्तर्मुहर्तमें 
केवलज्ञान प्राप्त कर मुक्त हो गए 


स्वामी समन्तभद्र समर्थ यक्तिक द्वारा इस विषयको स्पष्ट करत 
हुए लिखते है-यदि अज्ञानसे नियमतः बन्ध माना जाए; तो ज्ञेग अनन्त 


१ घटठप्राभत टोका प० २०१ ॥ 


र्रे८ जैनशासन 


डहोनेसे कोई भी केवली नहीं होगा । कदाचित्‌ अल्पजज्ञानसे मोक्ष 
मान भी लें तो बहुत अज्ञानसे बन्ध हुए बिना न रहेगा।”! ऐसी स्थितिमें 
समन्वयकारी मार्ग प्रदर्शित करते हुए आचार्य॑श्री लिखते हैं- 
मोहयुक्त अज्ञानसे बन्ध होता है, मोहरहितः अज्ञान बन्धका कारण 
नहीं है। मोहरहित अत्पन्ञानसे मुक्ति प्राप्त होती है और मोहयुक्त 
ज्ञानसे मुक्ति नहीं मिलती।' द द 

इस विवेचनसे कोई यह मिथ्या अर्थ न निकाले कि जैन-शासनमें 
'उच्च-ज्ञानको अनावश्यक एवं अग्राहय बताया है। मंहान शास्त्रोंके परि- 
'शीलन से राग, द्वेष आदि विकार मन्द होते हैं, मनोव॒ृत्ति स्फीत हो जीवन- 
ज्योतिको विशेष निर्मल बनाती हैँ। स्वामी समन्‍्तभद्वने उच्च ज्ञान सम्बन्धी 
एकान्त दृष्टिकी दुर्बलताकों स्पष्ट किया है, अन्यथा अभीक्षणज्ञानोपयोग _ 
नामकी भावना द्वारा तीर्थंकर प्रकृतिके बन्धका जिनाग्रममें वर्णन _ 
न किया जाता। बन्धतत्त्वके स्वरूपको हृदयंगम करनेके लिये यह 
जानना आवश्यक है कि मनोवृत्तिके अधीन बन्ध, अबन्धकी व्यवस्था है। 
ज्ञान और वराग्यसम्पन्न व्यक्ति संसारके भोगोंमें तन्मय और आसकत 
नहीं बनता है। राग, दढेष, मोह आदिकी भयंकर लहरों से व्याप्त इस 
संसार-सिन्धु में सुज्ञ साधक निमग्न न हो तीरस्थ बनकर विपत्तियोंसे 
 अबचता है। कारणं- ५ के 

तीरस्थाः खल्‌ जीवन्ति न तु रागाब्धिगाहिनः ।” 

बाह्य प्रवृत्तिमें कोई विशेष अन्तर न होते हुए भी वीतरागभावं 
विशिष्ट ज्ञानी और अज्ञानीमें मनोवृत्तिकृत महान्‌ अन्तर है। इसलिये 





..._ १ “अज्ञानाच्चेद्‌ ध्रयों बन्धों शेयानन्त्याज्ष केवली। 


ज्ञानस्तोकादििमोक्षरचेदज्ञानाद्‌ बहुतोउन्यथा॥” 
“>आप्तमीमांसा ६&६॥ 


.. २ “शअज्ञानान्मोहिनो बन्धों न ज्ञानाद्‌ वोतमोहतः ४ 
.....ज्ञानस्तोकाच्च मोक्षः स्पादमोहान्मोहिनोडन्यूथा॥ €८॥! 


कर्मसिद्धान्त र३्६ 


“भोग, विषयादिके मध्यमें रहते भी निर्मोही ज्ञानी कंविके शब्दोंमें 
करत बन्धकी छटाछटीसी।' उदाहरणके लिये बिल्लीकों देखिये। 
अपने मुंहमें वह चूहेकी दबाती है, उस मनोवृत्तिमें और जब वह उसी मुंह- 
में बच्चेको दबाती है, कितना अन्तर है। बच्चेकों पकड़नेमें ऋरता नहीं 
है, चहेको पकड़ने में महान्‌ ऋरता है। इसी प्रकार ज्ञानी और अज्नानीकी 
भिन्न-भिन्न मनोवृत्तिके अनुसार कर्मबन्धनमें अन्तर पड़ता है। 
मनोभावोंको समझानेके लिए जेन-सिद्धान्तमें एक सुन्दर रूपक 
बताया गया है। उसका वर्णन “58806४7787' कलकत्तामें श्रमण- _ 


बेलगोलाक जेनमठका उल्लेख करते हुए छपा था। उस वर्णनमें जेन- 


मठकी दीवालपर अंकित चित्रका इस प्रकार स्पष्टीकरण किया गया है - 
.. णुप्ठ6 कराठई राकल्डत्रप्2्‌ एणी 0९8९ तेटएंटाड $8 अं 
- काला डॉब्ावीए9 9027 8 7रक्राए0 7९८. फट 9ए6 
-#68008 0 एछए0प5 गीपरढ8, ९०0#65कुठावांएह $0 था 
क€३59९८५ 407 का 6,  ॥क6 98"४-76-+6वं शाह पत65 
"३० न्‍) 6 +८९९, 6 ए्रवांए0, 876ए बगवे जलवे गरल्का- 
+९व॑ 876 #650०८०४एटॉए ९००: शांत छॉ2 720प205, 
छा फेकालालड गाते दाए छछण08, 6 छांण- 
कल्क्राकल्ते शरक्या 70ए2ए एोीपट:8 8 आं02906 7787020, 9प.. 
कह पका शांति गील जीरो कल्काई णी एलॉाल्टॉगा 
शक्याड गत ऊ8ग००026 707 ६86 किया; +0 काठ. क्‍ 
इन चित्रोंमें सबसे अधिक मनोर|्जक वह चिंत्र है जिसमें एक 
आमके वृक्षके नीचे छह व्यक्ति खड़े हुए अंकित हैं। उनके अन्तःकरणमें 
जीवनके प्रति जिस प्रकार का भाव है तदनुसार उनके अन्तःकरणके 
विविध वर्ण बताये गये हें। कृष्ण अन्तःकरणवाला वृक्षको जड़मूलसे 
उखाड़नेके प्रयत्नमें लगा है। नील, कापोत और पीत मनोवृत्तिवाले 
 अमशः बड़ी डाल; छोटी डाल और लघु उपशाखासे सत्तुष्ट हैं। पद्म 
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मनोवृत्ति वाला केवल एक ही आम तोड़कर तृप्त है। किन्‍्त, शुक्ल 
अन्त:करणवाला प्‌ृर्णमानव शान्तिपर्वेक गिरनेवाले फलकी प्रतीक्षा 
करता है। 
जन शास्त्रोंमें उपर्यकक्‍त व्यक्तियोंके मनोभावोंको लेश्या' नामसे 
वर्णित किया है। क्रोध, मान, माया, लोभ रूप कषायोंसे अनुरण्जित 
मन, वचन, कायकी प्रवृत्तिको लेइया कहते. हैं। जिस व्यक्तिकी शुक्लः 
मनोवत्ति होगी उसे आचार्य नेमिचन्द्र' पक्षपातरहित, आगामी भोगों 
की इच्छा न करनेवाला, सर्व जीवों पर समान दृष्टि, राण-द्वेष तथए 
सत्री-पत्रादिमं स्नेहरहितपरणति-सम्पन्न बताते हैं। उपर्युक्त वक्षके. 
उदाहरणमें उस शानन्‍्त और सन्तुष्ट व्यक्तिका भाव बताया है कि वह: 
वक्षकों तनिक भी पीड़ा बिना पहुँचाये गिरनेवाले आमकी प्रतीक्षामें 
है। उसकी कितनी उच्च मनोवृत्ति है। ऐसे साधचेतस्क व्यक्ति 
गहस्थ होते हुए भी सबके द्वारा आदरपात्र होते हें। उस व्यक्तिकी 
तृष्णा, स्वार्थपरता और दुष्टताकी भी कोई सीमा है, जो अपनी मर्यादितः 
आवश्यकताकी पूर्तिके सिवाय दूसरे बहुंतोंकी आवद्यकताओंको:., 
सर्वदाके लिये संहार करनेपर उतारू हो वृक्षको जड़मूलसे उखाड़ना 
चाहता है। गोम्मटसारमें ऐसे मनोवत्तिवालेके चिन्ह इस प्रकार बताए. 
हैं। बह अत्यन्त उम्र स्वभावयुक्त, जीवन भर वैरको न भूलनेवाला, 
_ निन्‍दनीय भाषणकर्त्ता, करुणा-धर्म आदिसे टीन, दृष्ट और किसीके 
समक्ष नम्प्र न होनेवाला कहां गया है।.. द 
. १ “ण य कुणइ पक्‍खवायं ण वि य णिदाणं समो य सब्बंसिा। 
.. णत्थि य रायददोसा णेहीवि ये सकक्‍कलेस्सस्स ॥ ५१६॥ 
के ही -गो० जी० ० 
... २ “चंडो ण मुचइ वेरं भंडणसीलो य धम्मदयरहिओ्रो। 
..._ ढुटठोण य एदि व्स लक्खणसेयं तु किण्हस्स ॥ ५०८॥ 
द् .. . नल्‍गो० जी० । 
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. इन दोनों मनोवृत्तियोंके मध्यवर्ती जीवोंका वर्णन उक्त चित्रके द्वारा 
हो जाता है। सिवनीके विशाल जैन मन्दिरमें वर्णित चित्रके 
सुन्दर भावको देख दो आगन्तुक हाईकोटेंके जजोंने मनोभावोंकों व्यक्त 
 करनेकी प्रवीणताकी हृदयसे सराहना की थी। मनोभावोंका सूक्ष्मतासे 
सफल सजीव चित्रण करनेमें जेन-शास्त्रकार बहुत सफल हुए हैं। और 
यह सफलता यांत्रिक आविष्कारोंकी अपेक्षा अधिक कठिन और महृत्त्व- 
: पूर्ण है। अपने राजयोगमें श्री विवेकानन्द लिखते हैं-बहिजंगत्‌ की 
क्रियाओंका अध्ययन करना अधिक आसान है, क्योंकि उसके लिए वहतसे 
यंत्रोंका आविष्कार हो चुका है, पर अन्त:प्रकृतिक लिए हमें किन यन्ध्रों- 
से सहायता मिल सकती हैं?” 

इस कर्म-जालसे छ टनेके लिये आत्म-दर्शनके साथ विषयोंके प्रति 
निस्पृहता पूर्वक संयतत जीवन व्यतीत करना आवश्यक है। 
..._ इस कर्म-सिद्धान्त से यह बात स्पष्ट होती है कि वास्तवमें इस जीवका 
(शुभ-अशुभ कर्मके सिवाय) कोई अन्य न तो हित करता है और न. 
अहित। मभिथ्यात्व कर्मके अधीन होकर धर्म-मार्गका त्याग करनेवाला 
देवता भी मरकर एकेन्द्रिय वक्ष होता है। धर्मांचरणरहित चत्रवर्ती भी _ 
सम्पत्ति न पाकर नरक में गिरता है। इसलिये अपने उत्तरदायित्वको 
सोचते हुए कि इस जीवन का भाग्य स्व-उपार्जित कर्मोंके अधीन है धर्मा- 
चरण करना चाहिये। स्वासिकातिकेय मुनिराजने उपयक्त सत्यको इस . 
अकार प्रकाशित किया है- अ 
“गण य को वि देदि लच्छी ण को वि जोवस्स कणइ उवयारं। 
उवयारं अवयार॑ कम्म॑ पि सुहासुहं कुणदि॥ ३१९॥ 
. देवों वि धम्मचत्तो सिच्छत्तससेण तरुवरों होदि। 
चक्‍की वि धम्मरहिओओो णिवड॒इ णरए ण सम्पदे होदि॥ ४३३) 
-स्वामिकारतिकेयानुप्रेक्षा । 
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सम्पर्ण विश्वमें जो वातावरण है, वह प्रायः राग, द्वेष, मोहपर्ण 
भावोंको प्रेरणा दिया करता है। यंद्यपि समर्थ साधक विरोधी वातावरण 
में विशेष आत्म-बलके कारण, आत्मसाधनाके क्षेत्रमें अबाधित गतिसे 
बढ़ता चला जाता ,है। किस्तु मध्यम वृत्तिवाला मुमुक्ष योग्य 
द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावरूप अनुकूल वातावरणके बिना अपने चित्तकी 
निर्मेलता स्थिर रखने में बड़ी कठिनताका अनुभव करता है। इसी दृष्टिसे 
पंडित आश्ाधरजीने धार्मिक गृहस्थको अपनी साधनाके अनुकूल गृह तथा 
 जीवन-सहचरीका सम्बन्ध मिलानेका मार्ग सुझाया है । वातावरणका 
मनोवृत्ति पर कम असर नहीं पड़ता। स्थलविशेष स्मृतिपटलके समक्ष 
सदियों पहलेकी घटनाओंकों उपस्थित कर देता है, जिससे जीवनमें 
कभी-कभी ऐसी प्रेरणा मिलती है, जो बड़े-बड़े ग्रन्थों, सन्‍्तों, प्रवचनोंसे 
भी नहीं मिलती। यदि कोई सहृदय चित्तौरगढ पहुंचे, तो राणा प्रताप 
का अप्रतिम स्वातन्थ्य-ग्रेम, उत्कृष्ट देश-भक्ति तथा त्यागका सजीव 
चित्र हृदय-पटल पर अंकित हुए बिना न रहेगा। जौहरब्रतके कारण 
पद्मिनी आदि हजारों वीरांगनाओंने अपने शीलको अक्षुण्ण रखते हुए 
सती बननेका जो अभूतपूर्व त्याग किया है, वह कथा भी स्मरण-पथमें 
आकर पुरातन भारतकी पवित्र भावनाको जगाये बिना न रहेगी। आजके 
राजनैतिक वातावरणसे प्रभावित व्यक्ति कदाचित्‌ जालियांवाला 
_बांगको देखने जाए, तो जनरल डायरके ऋर-कझृत्य और पराधीन भार- 
 तीयोंकी बेबसीकी स्मृति जागे बिना न रहेगी। 
... इसी प्रकार आध्यात्मिक जागरणके क्षेत्रमें साधक उन स्थलोंका दर्शन 
करें और शान्तचित्त हो अपना कुछ समय बितांवे, जहां तीथंकर आदि. 
 महापरुषोंने विश्वके वेभवका परित्याग कर साम्यभावकी प्राप्तिनिमित्त 
. क्रोधादि रिपुओंका संहार किया , तो उसको आत्मामें विशेष बल उत्पन्न 
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होगा और वह पवित्रताके पथमें प्रगति करनेके लिये पर्याप्त प्रेरणा प्राप्त 

करेंगा। हमारा मस्तिष्क विभिन्न संस्मरणरूपी रेलवे-लाइनोंके जंक्शन 
समान है। जिस ओरके रेल-पथपर स्मृतिके सहारे हमारे विचार-एड्जिनने 
अपनी गाड़ी खींचना आरम्भ किया, संस्मरण हमें उसी दिश्ञामें बढ़ाते 
हुए ले जाते हैं। सिनेमा की राष्ट्र-भक्तिसे परिपर्ण फिल्‍म देख दर्शकका 
हृदय देश-भक्ति भावोंसे परिव्याप्त होता है और किसी धामिक खेलको 
देख उसकी आत्मा धार्मिकताके भावोंसे पर्ण होगी। 


. लगभग आठ वर्ष हुए हमें बिहार प्रान्त्में गयाके पास नवादा स्टेशन 
के समीपवर्ती गुणावा नांमक जैन-तीर्थ पर पहुँचनेका अवसर 
मिला ट्रेनकी अनुकूलता न होनेके कारण हमें अनिच्छापूर्वक भी कुछ 
समय वहां ठहरना पड़ा । पीछे यह भान हुआ कि वहां रुकना दुर्भाग्य 
नहीं, बड़े सौभाग्यी बात हुई। भगवान्‌ महावीरके प्रमुख 
शिष्य तपस्वी-शिरोमणि इन्द्रभूति गौतम गणधरकी वह निर्वाणभूमि 
 थी। उनके जीवनकी दिव्य स्मृतिसे आत्माकों बहुत प्रकाश और प्रेरणा 
प्राप्त हुईं। मन ही मन में सोचने लगा, गौतम स्वामीका चरित्र बड़ा 
विचित्र है! जो व्यक्ति कुछ समय पूर्व अन्य दर्शवोंका पारगामी पंडित 
हो महावीर-शासनका भयंकर विरोधी बन स्वयं भगवानसे शास्त्रार्थ्में 
दिग्विजय पातेकी नियत से प्रभुके समवश्रणके समीप पहुँचा और भगवान्‌ 
के योगबलसे प्रभावित मनोज्ञ मानस्तम्भकी विभतिको देख मानरहित 
हुआ और प्रभुके समीप पहुंचते-पहुंचते उस एकान्तीको आत्मामें अने- 
कान्त-सूर्यकी सुनहरी किरणोंने प्रवेशकर हृदयमें छिपे हुए मोह-मिथ्यात्वके 
निविड़- अन्धकारको दूर कर दिया, जिससे वह गौतम प्रभुका भक्त बन 
गया ! सम्पूर्ण परिग्रहका परित्याग कर- दिगम्बरमुद्रा धारण की: 
अनेक ऋड्धियां उत्पन्न हो गईं! मनःपर्यय नामक महान्‌ ज्ञानका उदय 
हुआ और अल्पकालमें ही उस आत्माने इतनी प्रगति की, कि वह आत्म- 
साधकोंकी श्रेणीमें प्रमुख बन श्रमणसंघका अधिपति-गणधरः 
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चना और भगवान्‌ महावीरकी वाणीको विद्वमें सुनानेका तथा अनका- 
नतकी पताका सर्वेत्र फहरानेका सौभाग्य प्राप्त कर सका। तथा, अन्तमें 
पूर्ण साधना होने पर भगवान्‌ महावीरके समान म॒क्‍तात्मा हो गया। 
हमें प्रतीत हुआ, यदि व्यक्ति गौतमके समान हृदयसे प्रयत्न करे तो आज 
भी आत्मविकासके लिये व्यापक क्षेत्र विद्यमान हें। आचार्य 
'कहते हे-रत्नत्रय्से शुद्ध हो. यदि कोई जीव आत्मकल्याण करे तो 
आज भी वह व्यक्ति लौकान्तिक देव आदिके श्रेष्ठ पदोंको प्राप्त करते 
हुए, फिरसे श्रेष्ठ मानवके रूपमें जन्म धारण कर तप साथनाके प्रभावसे 
'निर्वाणको प्राप्त करेगा।' द 
जैन-आगमसे ज्ञात होता है कि समर्थ-साधक मरणकर. निर्वाणके 
योग्य विदेह सदुश मूमिमें जा जन्म लेकर ७ वर्ष ३ माह अस्तर्मह्तमें 
केवलज्ञानके लोकातिशायी आत्मवेभवको प्राप्त कर सकता है। गुणावा 
क्षेत्रने ऐसे बहुतसे विचारों द्वारा हमारी आत्माकों प्रव॒द्ध किया-शान्ति 
प्रदान की। वे विचार अन्य स्थान पर नहीं मिले। वहां उन विचारोंके 
'पोषणयोग्य सामग्री थी। वातावरण यह विचार उत्पन्न करता था कि. 
यह वही स्थान है, जहां योगियोंके द्वारा भी वन्दनीय श्रमणोत्तम ब्रह्म- 
ज्ञानी गौतमने अपनी साधनाका सुमधुर फल निर्वाण प्राप्त किया था। 
इस प्रकार तीर्थकरोंके जीवनसे सम्बन्धित पवित्र स्थानोंकी यात्रा पुण्य- 
संवर्धनमें निमित्त बना करती है। सागारधर्मामृतमें पंडित श्राशाधरजीः 
गुहस्थको तीर्थ वन्दना निमित्त प्रेरणा करते हुए लिखते हैं-.... 
स्थललक्षः क्रिपास्तीयेयात्रा“द्या दग्विशुद्धयें। -रादड। 
गहस्थ अपने तत्त्वज्ञानकी विशुद्धि निमित्त तीथयात्रादि क्रियाओंको 


. १ “अज्ज वि तिरयणसद्धा अ्रप्पा झाऊण लहदि इंदत्तं। 
- लोयंतियदेवत्त तत्थ चुआझआा णिव्य॒ुदि जंति॥ 


. >मोक्षप्राभतसें कन्दकन्द स्वामी 
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कर। यहां दग्विशुद्धय दब्द द्वारा यह स्पष्ट कर दिया है कि, तीर्थ 
वन्दना आत्म-निर्मलताके प्रधान अंग सम्यग्दशनको परिपुष्ट करती है। 
समाधि-मरणके लिये उद्यत साधक श्रावक अथवा साधुको ऐसे स्थानका 
आश्रय लेनेको कहा है कि जो जिनेन्द्र भगवानके गर्भ, जन्म, तप, कैवल्य 
तथा निर्वाण इन पांच कल्याणकोंसे पवित्र हुए हों। यदि कदाचित्‌ 
उसका लाभ न हो तो योग्य मन्दिर-मठ आदिका आश्रय ले। कदाचित्‌ 
तीर्थयात्राके लिये प्रस्थान करने पर मार्ममें ही मृत्यु हो जाय तो भी उस 
आत्माके महान्‌ कल्याणमें बाधा नहीं आती। क्योंकि उसकी भावना 
तीर्थवन्दना द्वारा आत्माकों पवित्र करनेकी थीं। देखिये, पं> आश्या- 
धरजी क्या लिखते हैं- 


प्रायार्यी जिनजन्मादिस्थानं परमपावनम्‌। 
आश्रपेततलाभ॑ तु योग्यमहेंद्गहादिकस्‌ ॥॥ २६ ॥ 
प्रस्थितो यदि तीर्थाय मिंयतेड्वान्तें तदा। 
अस्त्येवाराधकों यस्माद भावना भवनाशिनी ॥ ३० ॥* 
-सागारधर्मामृत, अ० ८। 
इस प्रसंगमें भत्‌ हरि का यह कथन- शुत्ि मनो यद्यस्ति तीर्थेन 
किम्‌” (२।५५)-यदिं मन पवित्र है तो तीर्थकी क्या आवश्यकता है? 
धिरोधी नहीं हैे। तीर्थ मानसिक पवित्रताका साधन है। तीर्थ वन्दना 
स्वयं साध्य नहीं । मानसिक निर्मेलताका अंग है। जिनके पास वह 
दुर्लभ पवित्रता नहीं है, उनके लिये वह विशेष अवलम्बन रूप है। तीर्थ- 
बन्दना यदि भावोंकी पवित्रताका रक्षण करते हुए न की गई तो. उसे 
पर्यटनके सिवाय वास्तविक तीर्थवन्दना नहीं कह सकते। जनताके समक्ष 
तीर्थ नामसे ख्यात बहुतसे स्थान हैं। उनमें संभी स्थल सम्यक्दशन- 
ज्ञान-चवारित्र समन्वित महान्‌ योगीश्वरोंकी साधना द्वारा पवित्र नहीं हे। 
जो रागी, द्वेषी, कुगुरुओंके जीवन से सम्बद्ध हैं, वे कृतीर्थ कहे जा सकते 
हैं। उनकी वन्दना मिथ्यात्वकी अभिवद्धि करेंगी। इसलिये श्रेष्ठ अहि- 
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सकोंके जीवनसे पवित्र तीर्थोमें अपने जीवनको परिमार्जित बनाना विवेकी 
साधकका कर्तव्य हे। 
महान्‌ देव भगवान ऋषभदंवते कलास पर्वतपर तपइचर्या करक 
निर्वाण प्राप्त किया इसलिये सभी साधक उस कैलासगिरिको प्रणाम 
करते हैँ। उसे अष्टापद भी कहते हें। विहार प्रान्तके भागलपुर नगरका 
पुरातन कालमें चम्पापुर नाम था। वहांसे बारहवें तीर्थंकर बाल ब्रह्मचारी 
भगवान वासूपृज्यने निर्वाण प्राप्त किया था। सौराष्ट्र-गुजरातकी जूनागढ़ 
रियासतमें अवस्थित ऊर्जयन्त गिरिसे भगवान्‌ नेमिनाथ प्रभुने मुक्ति 
प्राप्त की । इस गिरिको रैवतक पर्वत भी संस्क्रत साहित्यमें कहा गया 
है । हिन्दीमें गिरनार पर्वत नाम प्रसिद्ध है। अतिशय उन्नत होनेके कारण 
स्वामी समन्‍्तभद्ने इसे सिघपटलपरिवीततट: कहा है। और 
उसके आकार-विशेषकों लक्ष्यमें रखते हुए भुवः ककुदम्‌-पृथ्वीरूपी 
वुषभका ककुद कहा है । धवला टीका पृ० ६७-१। इस पर्वतके समीप- 
वर्ती नगरकों गिरिणयर पद्रण' बताया है। पर्वतका नाम गिरिनगर 
से गिरतार रूपमें कालक्रमसे परिवर्तित हुआ प्रतीत होता है। महाभारत 
के पुरुष श्रीकृष्णेके चचेरेभाई भगवान्‌ नेमिनाथ बाईसवें तीर्थंकरकी 
तपरचर्या और म्‌ क्तिसे यह पर्वत पवित्र होनेके कारण न केवल जैनों द्वारा ही 
- बन्दनीय है, बल्कि अन्य सम्प्रदायोंके द्वारा अपने ढंग पर पूज्य बनाया 
जाकर तीथं माना जाने लगा है। प्रधानतया जैन संस्कृतिसे विशिष्ट 
सम्बन्ध होनेके कारणं यह अतिशय पवित्र जैन तीर्थ माना जाता है। 
जिन नेमिनाथ भगवान्‌की आत्म-जागरण, गाथासे इस पर्वतका कण-कण 
पवित्र हे, उन हरिवंशशिरोमणि अरिष्टनेमि जिनेन्द्रका चरित्र, करुणा 
और विद्वमत्रीकी दृष्टिसि अपना लोकोत्तर स्थान रखता हैँ । नेमिनाथ 
भगवान्‌के विवाहका मंगल महोत्सव मनानेके लिए सौराष्ट्र देश समुत 
हो रहा था कि इतनेमें विवाहके जुलूसके समय वरराज नेमिनाथ भग- 
वानून पशुओंका करुण कनदत सुना और देखा कि मृग आदि पशु 
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करुण स्व॒रसे दीन दृष्टि डालते हुए रुदन कर रहे हैं। उस समय गुण- 
भद्राचायके शब्दोंमें 'नेमिनाथने पशु-रक्षकोंसे पछा- द 
“किमयेमिदसेकत्र निरुद्ध तणभुककलम ? ” 
-उत्तरपुराण १६२, पृ० ५०६॥ 
किसलिए ये बेचारे तण भक्षण करनेवाले यहां अवरुद्ध किए गए 
हैं ?” उत्तरमें यह बताया गया कि- द 


,७५+---++-+>>ननयाक जनक न पनन-+-++ननतनआलनताक “पर नकल कान ५+०५५५५०>+नन-नवानीनापपपणा-- अभय, 





१ नेसिनाथ भगवानके विवाह और वेराग्यका जस्टिस जेनीने 
बड़ा आकषक वर्णन किया हें- 
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“देवतद्वासुदेवेन त्वद्विवाहमहोत्सवे । 
व्ययीकतु मिहानीतमसित्यभाषत तेडपि तम्‌ ॥ १६३ ॥” 


देव, आपके विवाह महोत्सवर्में वासुदेवकी आज्ञासे लोगोंके सत्कार 
निमित्त ये यहां रखे गये हे।” इस प्रकृतिकी पुस्तकने नेमिनाथके अन्त: 
करणमे करुणाके सूर्यकोी उदित कर दिया। वे सोचने लगे, ये बेचारे 
निर्दोष प्राणी घास चरते हैं और बनमें रहते हैं, इतनेपर भी 
अपने भोगनिमित्त लोग इन्हें इस प्रकार कष्ट देते हें । अहो ! तीन मिथ्यात्व- 
के वश्ीभूत हो मूर्ख जन निष्ठुर बन क्‍या नहीं करते ! इसके 
साथ नेमिताथ प्रभुने इस प्रकरणमें कृष्णकी गुप्त वृत्ति भी जान ली। . 
संसार उन्हें क्षण-भडः गुर और स्वार्थपूर्ण दीखने लगा। उन्होंने सोचा, 
अब तो राजीमती राजकन्याके साथ विवाह न कर मुक्तिश्रीका वरण 
करूंगा। शष्क निर्दंयतासे अन्तः:करणमें करुणाकी धारा प्रवाहित करनेके 
लिए सब वैभवका परित्याग कर उन्होंने ऊर्जयन्त गिरिपर दीक्षा ली और. 
तपस्वियोंके शिरोमणि बने। उधर राजपत्नी बननेवाली शीलवती 
देवी राजीमतीने भी जीवननाथ नेमिनाथका पदानुसरण कर' साध्वीकी 
दीक्षा ली और साध्वी-जगतमें श्रेष्ठपदको प्राप्त किया। इन पृण्य 
विभूतियोंने गिरितार पर्वतकों अपने त्याग और तपदचर्या द्वारा पवित्र _ 
स्थान बना दिया । इतिहासकी भाषामें गिरनार पर्वत जैन संस्कृति 
के समाराधकोंका महान्‌ स्थल आजसे लगभग दो हजार वर्ष पूर्व तक भी 
रहा आया है। क्‍योंकि गिरिनार पत्तनकी चन्द्रगुफामें विद्यमान आचांये 
 धरसेनने प्रवचन वात्सल्यके कारण भूतबलि और पुष्पदन्तको कर्म-शास्त्र 
का अभ्यास कराया था, जिसे अवधारण कर उक्त मुनियुगलने 
अत्यन्त पज्य षट्खण्डागम शास्त्रकी रचना की।* 
. गिरिनार पर्व॑तके साथ नेमिनाथ भगवान्‌ की परमकाईणिक वृत्ति 
. और त्यागुका संस्मरण आए बिना नहीं रहता। गौतमबुद्धके हृदयमें 


जल मम '-कनन-ननननरननिनलनन तनमन. लगनननानल्लीिनगितातानाकी 
५५० 


..... १? घट्खण्डागस भाग १, पु० ६७, ७०। 
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करुणाका रस मूक पश्ुओंको. देखकर नहीं उत्पन्न हुआ था कि जिसकी 
प्रेरणासे उन्होंने बद्धत्वके लिए प्रयत्न प्रारम्भ किया। दीन प्राणियोंके 
व्यथित जीवनके प्रति सच्ची सहानभति दिखानेवाले रागके स-मधर 
चौराहेसे मुख मोड़ विरागताके शैलशिखरपर चढनेवाले भगवान्‌ 
नेमिनाथ और उनकी सह-धर्मिणी बननेवाली सती राजीमती-जैसा 
आदश संसारमें कहां मिलेगा ? ऐसे आदर्शोका मौन भाषामें मधुर स्मरण 
करानेवाला यह ऊर्जयन्त गिरि क्‍यों न वन्दनीय होगा ? इस गिरिराजसे 
पुनीत सोराष्ट्र देश भी भक्‍त वन्दावन कविके द्वारा इन शब्दोंमें वंदनीय 
कहा गया हे- द 
शोभत गढ़ गिरनार नेमिस्वामी निरवान थल। 
दो हाथनि सिरधार, वन्दों सोरठ देस में ॥-छन्दशतक, ६८। 


भगवान्‌ महावीरके जीवनका इतिहास और उनके त्यागकी अमर 
कहानी बिहार प्रान्तके पावापुर ग्राममें विद्यमान सरोवरस्थ धवल जिन- 
 मन्दिरमें मिलती है। भगवान्‌ महावीरने ईसासे ५६६ वर्ष पूर्व कुण्डलपुरमें 
क्षत्रियशिरोंमणि महाराज सिद्धार्थके यहां माता त्रिशलाके उदरसे जन्म लिया 
था। वे नाथव शके भूषण थे। संसारके भोगोंमें उनका विवेकपूर्ण मन 
- न लगा, अतः बालब्रह्मचारी रहकर उनने ३० वर्षकी अवस्थामें निम्नेन्थ 
दिगम्बर मुद्रा प्षारण कर १२ वर्ष तपश्चर्या कर ४२ वर्षकी अवस्थामें 
_ कैवल्य प्राप्त किया और विश्व हिंतंकर धर्मका उपदेश ३० वर्ष तक देकर 
७२ वर्षकी अवस्थामें परमनिर्वाण-मुक्ति प्राप्त की। प्रभुके चरित्रको 
विकृृत करते हुए श्री शं० रा० राजवाड़ेने नादसीय सूक्‍तके भाष्य (पूर्वार्ध) 
में (प० १८६) भगवानके नाथवंशकों नटवंश' मान उन्हें नट पुत्र कहने 
की असत्‌ चेष्टा की है और लिखा है, “गौतम व महावीर हे दोघे क्षत्रिय 
ब्रात्य होते, कारण महावीरा नातपुत्त” म्हटला आहे व गौतमाचा 

जन्म लिच्छवी कलांत झाला आहे। नातपुत्त-नटपुत्र, नट व लिच्छवी 
हीं दोन्‍्हीं कुब्ें. मनूनें ब्रात्य-क्षत्रिय म्हणून उल्लेखिलीं आहेत।” खेद 
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है कि अपने सम्प्रदाय-मोहवश मनुष्य सत्यका- अपलाप करते हुए लज्जित 
नहीं होता। हरिवंशपुराणमें भगवान्‌के पिता महाराज सिद्धार्थको 
प्रतापी भूप बताया हे- सिद्धार्थोइभवर्दर्काभों भप्रः सिद्धार्थपौरुष: ।” 

2 7 सग॑ २-१३ 

इसी बातका समर्थन अशग कवि कृत सहावीरचरित्रके इस पद्ययगल- 
से होता है- 

राजा - तदात्ममंतिविक्रमसाधिताथ 
सिद्धाथ: इत्यभिहितः  पुरमध्यवास || 
यो ज्ञातिबंशममलेन्दुकरावदात 
श्रीमानसदा ध्वज इवायतिमानुदग्र: ॥ १७॥२०-२१॥” 

जिस स्थलको प्रभुने अपने निर्वाण-कल्याणकके द्वारा नरामर-वन्द- 
नीय बना दिया, वह विहारशरीफ नामक स्टेशनसे ६-७ मीलपर है । 
बहांसे भगवानूने कार्तिक कृष्णा अमावस्याके प्रभातमें कर्मोका नाश कर 
मोक्ष प्राप्त किया था। पावापुरीका वातावरण बहुत झ्ञान्त, पवित्र 
और उज्ज्वल विचारोंका उदबोधक है। यह स्मरण रखना चाहिए कि. 
विंचारशील व्यक्तिकि लिए ही ये सब साधन कल्याणकारी 
होते है। किन्तु विवेकहीन व्यक्तियोंकी मोह-निद्रा प्रयत्त करनेपर 
भी दर नहीं होती। 
.. प्राकृत निर्वाणकाण्डमें पूर्वोक्त चार तीर्थकरोंकी ' आत्मस्वातंत््य- 
'उपलब्धिकी भूमियोंका इन सुद्धर शब्दोंमें संस्मरण तथा वन्दन किया... 
गया है द फ द 
अट्टावयस्सि उसहो चंपाएं वासपुज्ज जिणणाहो। 
उज्जंते णेमिजिणो पावाए णिव्व॒दों महावोरों॥ १ ॥ 


व्‌ षभनाथने अष्टापद (कैलास) से, वासुपूज्य जिनेच्द्ने चम्पापुरीसे, 
'ेमिनाथने ऊर्जयन्त गिरिसे और महावीर भगवानने पावापुरीसे निर्वाण 


: प्राप्त किया। 
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भगवान्‌ अजितनाथ, सम्मवनाथ, अभिनन्दननाथ, सुमतिनाथ, 
पद्मप्रभू, सुपार्वेनाथ, चन्द्रप्रभु, पृष्पदन्त, शीतलनाथ, श्रेयांसनाथ, 
 विमलनाथ, अनन्तनाथ, घधर्मनाथ, शान्तिनाथ, कन्थनाथ, अरहनाथ, 
मल्लिनाथ, म्‌निसृक्रतनाथ, नेमिनाथ और पारवेनाथने विहार प्रान्तमें 
विद्यमान सम्मेदशिखरसे जिसे पारसनाथ-हिल कहते हे-निर्वाण प्राप्त 
किया हे । इसीलिए निर्वाण भक्तिमें आचार्य कहते हें- द 
बोसं तु जिणवरिंदा असरास्रवंदिदा धुदकिलेसा। 
सम्मेदे गिरिसिहरे णिव्वाणगया णमों तेसि॥” 
क्‍ देव और मनृष्यादिके द्वारा वन्दनीय कर्मक्लेश रहित, बीस 
जिनेन्द्रोंने सम्मेद पर्वेतके शिखरसे निर्वाण प्राप्त किया, उन सबको 
नमस्कार हो। 


द यह पर्वत शिखरजीके नामसे जन समाजमें प्रख्यात है। प्रीवी कौंसिल 
को अपील नं० १२१, सन्‌ १६३३ पर दिए गए फेसलेसे पंवंतके 
विषयमें यह बात विदित होती है-पाइ्वनाथ पर्वतपर जो जिन- 
मन्दिर हूँ, वे निस्सन्देह बहुत प्राचीन हैं। किन्तु उनके इतिहासका अथवा 
उस समयका, जब कि सम्पूर्ण पर्वेतके विषयों पवित्रता सम्बन्धी पवित्र 
विचार सव्वे प्रथम माने गए, बहुत कम ज्ञान है। .....- पर्वत स्वयं 
२५ वर्ग-मील विस्तारमें है और उसकी सबसे ऊँची चोटी ४५ 
सौ फटपर है। लेफ्टिनेंट बीडल, जो उस स्थानंको सन्‌ १दो४८६ ई० 
में गए थे, की रिपोर्टके अनुसार वह ज्ञाड़ों तथा घने जंगलसे 
ढेका हुआ था और जंगली जानवरोंसे भरा हुआ था। उसमें मनुष्य नहीं 
रहते -थे। हां, कुछ सन्थालोंकी-जंगली लोगोंकी झोपड़ियां थीं, 
_ जो पब॑ तके नीचेके भागपर थीं ।” आगे चलकर वीडल साहबने १८४६ ई० 
में यह भी लिखा है कि- पर्वृतपर प्रतिवर्ष जनवरी मासमें एक पक्ष पयेन्त 
एक धामिक मेला भरा करता था। पूजकोंकी आवश्यकताओंकी पूर्तिके 
लिए दृकानदार अनाज या दूसरी चीजें लेकर पर्वतपर चढ़ते थे” 
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. महाकवि बनारसोदासजीके अधंकथानकमें संवत्‌ १६६१ 
शिखरजीकी यात्राका वर्णन है, जिससे तत्कालीन सामाजिक व्यवहारका 
भी पर्याप्त बोध होता हें- 

साहिब साह सलीम को, होरानंद मुकीम। 
ओगसवाल कुल जोह री, बनिक वित्तकी सीम ॥॥ २२४ ॥ 
तिन अयागपुर नगर सौं, कीनो उद्यम सार। 
संघ चलायो सिखरकौ, उतरधो गंगा पार॥ २२५ ॥ 
ठोर-ठौर-पत्नरी दई, भई खबर जित तिकत्ता 
चीठी अ्रई सेन कौं, भ्रःवहु जात-निभित्त॥ २२६ ७. 
खरगसेन तब उठ चले, हूं तुरंग असवार। 
जाइ नंदजी को मसले, तजि कठटंब घरब,र॥ २२७ ॥” 
>< >< >< द पु 
“संचत सोलह से इकसठे । आए लोग संघ सौं नठे ॥ 
केई उबरे केई मए। केई महा जहमती हुए ॥२३९॥ 
खरगसेन पटन मों आइ। जहमति परे महा दुख पाई ॥.. 
उपजी विथा उदरके रोग । फिरि उपसमी आउ बलजोग ॥ २४ ०॥* 
2५ /५ २५ 
“संघ फूटि चहुं दिसि गयो, आप आपको होई। 
नदी नाव संजोग ज्यों, बिछरि मिले नह कोइ ॥ रहे३ ॥ 
इस यात्रामें लगभग सात मासका समय व्यतीत हुआ था, ऐसा प्रतीत 
होता है । जब संघ ग्रीष्ममें रवाना हुआ था, तब शिखरजीसे लौटते हुए 
. बीमारीका खास कारण वर्षाजनित जलकी खराबी ही रही होगी। इस 
यात्रामें ७-८ माहका समय लगा ऐसी कल्पना हमने इसलिए 
. की कि उस बीच बनारसोदासजी अपना हाल लिखते हूँ, कि- 
.. “खरगसेन जात्रा्कों गए। बानारसी निरंकश भए॥ 
करे कलह माता सो नित्त। पाइवेनाथकी जात निमित्त ॥२२४८॥ 
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दही दूध घृत चावल चने। तेल तंबोल पहुप अश्रनगिने ॥ 
इतनी वस्तु तजी ततकाल । खन लीनों कीनों हठ-बाल ॥२२श॥। 
. चेत महीने खन लिया, बीते मास छ सात। 
. आई प्‌ न्‍्यौ कातिकी, चले लोग सब जात ॥२३०॥४/” 

“श्री सस्मेद्सिखिरकी यात्राका समाचार” नामक हस्त लिखित 
११ पृष्ठ वाली पुस्तिकासे विदित होता है कि, संवत्‌ १८६७ में कार्तिक 
वदी ५ बृधवारकों कोई साहु धनसिहजीके नेतृत्वमें मैनपुरीसे २५० 
बलगाड़ियां और करीब एक हजार यात्री शिखरजीकी वन्दनाकों निकले 
थे। जिस दिन संघ निकला था उस दिन मेनपुरीमें रथयात्रा हुई थी। 
संघर्मं धर्म-साधन निमित्त आदिनाथ भगवान्‌की मनोज्ञ प्रतिमा विराज- 
. मान की गई थी। रथयात्रार्में बललमधारी सिपाही आदि भी थे। 
_बनारसमें भेलूपुराके मन्दिरके निकट संघ ठहरा था। पावापुरी पहुँचकर 
संघने जलमन्दिरके समीप आश्रय लिया था। राजगृही, गुणावा आदिकी 
. बन्दना करते हुए वसंतपंचमीको संधने सम्मेदशिखरकी वन्दना की और 
 पर्वतसे लौटकर मधुवनमें धर्मोत्तत मनाया, रथयात्रा निकाली 
जिसमें पालगञड्जके राजा भी सम्मिलित हुए थे। माघ सुदी १५ को 
संघने मधुवनसे प्रस्थान क्िया। द 

उपयु क्त दोनों यात्रा-संघ विवरणोंसे उस भूमका निवारण हो जाता _ 
है जो प्रीवी कौन्सिलकी अपील नं० १२१ में लेफ्टिनेंट बीडल 
साहबने सन्‌ १८४६ (सं० १६०३) में शिखरजीके पवेतको जंगली 
जानवरों, घनी झाड़ियों आदिसे व्याप्त बताया था और लिखा था कि वहां 
. मनुष्य नहीं रहते थे। बीडल महाशयका भाव यह रहा होगा कि पर्वतपर 
लोग नहीं रहा करते थे। तीथे यात्रियोंका आवागमन उनके बहुत पहिले 
से पर्वोक्त विवरणसे स्पष्ट हो जाता है। 





.. १ जैन सिद्धान्तभास्कर भाग ४ किरण हे, पु० श्डंद।) 
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सम्मेदशिखर पर्वतपर यात्री लोग मुक्त होनेवाले आत्माओंके 
चरण चिन्ह (7004 7077) की पूजा करते रहे हैं। श्वेताम्बर जैनोंकी 
ओरसे कुछ टोंकोंके चरण चिन्ह बदल दिए गए थे, जिससे प्रीवी कौंसिलमें 
दिगम्बर जैनियोंने यह आपत्ति उपस्थित की थी कि चरणोंकी 
पूजा हमारे यहां वर्जित है क्योंकि वे खंडित मूर्तिके अंग सिद्ध होते हैं। 
प्रीवी कोन्सिलके जजोंका निम्न वर्णन पाठकोंको विशेष प्रकाश प्रदान 
' करगा- | 
ब्वेताम्बरी लोगोंने जो चरणोंकी स्वयं पूजा.करना पसन्द करते हैं-- 
दूसरे तरहके चिन्ह बना लिए हूँ, जिसे नमूता अथवा फोटो नहीं होनेसे, 
ठीक तौरपर बताना बहुत सरल नहीं है, जो अंगूठेके नखोंको बताते हैं 
और जिन्हें पके एक भागका सूचक समझना चाहिए। दिगम्बरी लोग 
इसे प्‌जनेसे इनकार करते हें, क्योंकि यह मनृष्यके शरीरके पृथक्‌ अंगका 
सूचक है। दोनों मातहत अदालतोंने यह फैसला किया, कि इ्वेताम्बरोंका ._ 
यह कार्य, जिसमें उन्होंने तीन मन्दिरोंमें उक्त प्रकारके चरण बनाए, 
एक ऐसी बात है कि जिसके बाबत शिकायत करनेका दिगम्बरियोंको 
हक है। (फैसलेका हिन्दी अनुवाद पुृ० १७) द 
द यह पवेत तीर्थंकरोंकी निर्वाणभूमि होनेसें विशेष पज्य माना जाता है 
इसके सिवाय अगणित साथकोंने वहां रह कर राग, द्वेष और मोहंका नाश 
.. कर साम्यभावकी सहायता ले मृक्ति प्राप्त की, इस कारण जैन लीथ्थोंमें 
इस पर्वतका सबसे अधिक आदर किया जाता है। सम्मेदशिखर पूजा- 
विधानमें लिखा हे- द रा 
 सिद्धक्षेत्र तीरथ परम, हू उत्कृष्ट सथान। 
. शिखरसस्मेद सदा नमहूं, होय पापकी हान॥ 
- ग्रगणित म॒नि जहँ तें गए, लोक शिखर के तीर। 
 तिनके पद पंकज नमों, नास भव की पोर॥ ह 
...  मैस्र राज्यके हासत जिलामें श्रमणवेलगोला, निर्वाणभूमि न होते 
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हुए भी, भगवान्‌ गोम्मटेश्वर-बाहुबलीकी ६० फीट ऊँची भव्य तथा विशाल 
मूतिके कारण अतिशय प्रभावक तथा आकर्षक तीर्थस्थल माना जाता 
है। वह स्थान हासन स्टेशनसे ३२ मील, मैसूरसे ६० मील तथा बैंगलोर 
 से.६० मीलकी दूरीपर अवस्थित है। सर मिर्जा इस्माइलने मैसूरके दीवान 

की हेसियतसे दिए गए अपने एक भाषणमें कहा था,-सम्पूर्ण 

मैसूर राज्यमें श्रंमणबेलगोल सद्श अन्य स्थान नहीं है, जहां सन्दरता 
. तथा भव्यताका मनोज्ञ समन्वय पाया जाता हो।' वह जैनतीथ्थ होनेके 
साथ विश्वके कलाकारों तथा कलाप्रेमियोंके लिए दर्शनीय तथा अभि- 
वंदनीय स्थल है। उस स्थानमें श्रमणशिरोमणि बाहुबली स्वामीकी 
लोकोत्तर मरति विद्यमाव है तथा वहांका बेलगोल-सरोवर भी महत्त्वपूर्ण 
है। इस कारण श्रमण तथा बेलगोल- समन्वित उस भूमिको श्रमणबेल- 
. गोला कहते हेँ। जिस परवंतपर मूर्ति विराजमान है वह भूतलसे ४७० 
फीट ऊँचाईपर है। समुद्रतलसे ३३४७ फीट ऊँचा हैं। पर्वतका व्यास 
२ फर्लांगके लगभग है। पहाड़पर चढ़नेके लिए लगभग ५०० सीढियां 
पहाड़में ही उत्कीर्ण हैं। प्रवेशद्वार बड़ा आकर्षक हैं। अन्य पर्वतोंके 
समान दूरसे रमणीयता और समीपमें भीषणतारूप विषमता यहां नहीं है। 
.. वह चिकना, ढालसमन्वित बढ़िया पाषाणयुकत हे । 


. दर्शक जब भगवान गोम्मटेश्वरकी विद्ञाल मनोज्ञ मृतिके समक्ष पहुँच _ 
दिगम्बर शांत जिनम॒द्राका दर्शन करता है तब वह चकित हो सोचता 
अहा ! में दःखदावानलसे बचकर किस महान शान्तिस्थलमें आ 
गया हैं । वहां आत्मा प्रभुकी मुद्रासे बिना वाणीका अवलंबन ले मौनो- 
पदेश ग्रहण करता है। हजारों. वर्ष प्राचीन मंति दशशकको प्राय: नवीन 
निर्मित मं ति-सी प्रतीत होती है । सभी ऋतुएँ आकर भगवान्‌का हृदयसे 
स्वागत करती हें। कारण मतिके ऊपर किसी भी प्रकारकी छाया 
: नहीं है, जो सर्य, चन्द्र और वर्षा आदि ऋतुओंको प्राकृतिक मुद्राधारी 
.. प्रभुके समादर अथवा दर्शनमें अंतराय उपस्थित कर सके। 


रद जैनशासन 


बारहवीं सदीके बोप्पण पण्डित नामक कन्नड़ विद्वानने नक्षत्र- 
मालिका नामकी पद्चरचनामें भगवान्‌का सुन्दर वर्णन करते हुए ए 
पद्ममें बड़ी मामिक बात कही ह- अत्यन्त उन्नत आक्ृतिवाली वस्तुमें 
सौन्दर्यका दर्शन नहीं होता, जो अतिशय सुन्दर वस्तु होती है वह अतीब 
उन्नत आकारवाली नहीं होती। किन्तु, गोम्मटेश्वरकी मूर्तिमें यह 
लोकोत्तरता हैँ कि वह अत्यन्त उन्नत होनेपर भी अनुपम सौंदर्यसे विभू- 
षित हूँ । मैसूर राज्यके पुरातत्व विभागके डायरेक्टर डा० कृष्णा 
एम० ए०, पी० एच० डी० लिखते हें-शिल्पीने जैनधर्मके सम्पूर्ण 
त्यागकी भावना अपनी छेतीसे इस मूरत्तिके अंग-अंगमें पूर्णतया भर दी 
है। मूर्तिकी नग्नता जनधर्मके सर्वेस्व त्यागकी भावनाका प्रतीक हैं। 
एकदम सीधे और उन्नत मस्तक यूक्‍त प्रतिमाका अंगविन्यास आत्म 
निम्रहकों सूचित करता हे । होठोंकी दया-मयी मुद्रासे स्‍्वानुभृत आनन्द 
और दुखी दुनियाके साथ सहानुभूतिकी भावना व्यक्त होती है। क्‍ 


५५ 
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बलखा हू -एक विशाल पाषाणको काठकर मति बनाई गई है। जज्ञात्त 
शिल्पीके हाथसे उस पाषाणके रूक्षस्तरमेंसे शान्‍्त और दिव्य स्मित 
अंकित साधुकी मनोज्ञ मूति निर्मित हुई। इस महान कार्यमें क्लि 
श्रम लगा होगा, यह बात दर्शकको आइचर्यमें डाल देगी और वह इ 
वातको जाननेकी उलझनमें फेस जाएगा कि क्‍या यह मूर्ति इस 
पर्वेतकी रही है अथवा वह जहां अभी अवस्थित है, वहां बाहरसे लाई 
 गईहूँ। नहीं कह सकते कि, चट्टात वहां उपलब्ध हुईं अथवा लाई 
 गई। फरभपशयूसकौनामक विख्यात शिल्प-श्षास्त्रीका कथन है--इजिप्तके 
बाहर कहीं भी इतनी विशाल और भव्य मर्ति नहीं है। वहां भी ऐसी 
कोई मूर्ति ज्ञात तहीं है जो इस मूर्तिके द्वारा प्रदर्शित परिपूर्ण कला तथा 
ऊँचाईमें आगे बढ़ सके । द 
कहा जाता है कि गंगनरेशके पराक्रमी मन्त्री गोम्मटराय-चामुण्ड- 
_ रायके निमित्तसे उनके ईदवर-गोम्मटेशवरकी मृतिका निर्माण हुआ था। 
. किन्तु जनश्ुति और परम्परागत कथानकसे इस मूततिका निर्माण इतिहा- 
. सातीत कालका बताया जाता है। जिन वाहुबली स्वामीकी यह मूर्ति है 
वें चक्रवर्ती सम्राट भरतके अनुज और भगवान्‌ ऋषभदेवके प्रतापी पुत्र 
 थे। पोदनपुरका वे शासव करते थे। उन्होंने चक्रवर्ती भरतकों भी 
प्राजित किया था। किन्तु भरतके जीवनमें राज्यके प्रति अधिक ममत्त्व 
देख और विषयभोगोंकी निस्सारताकों सोच उन्होंने दिगम्वरमुद्रा धारण की। 
विजेता बाहुबलि अपने अन्त:करणमें क्‍या सोचते थे, इसका सुन्दर 
चित्र अंकित करते हुए महाकवबि जिमसेन कहते हैं 
.. १ “प्रेयसीय . तबेबास्तु राज्यश्रीर्या त्वयादुता। 
नोचितेषा ममायुष्णन्‌ बन्धो न हि सर्ता झुदे ॥ ६७ ॥४ 
.. _ “विषक्षण्ठकजालीव त्याज्येषा सर्वधाषि मः॥ 
.. तिष्कण्टकां तपोलक्ष्मीं स्वाधीनां कतु मिच्छुताम ॥ ६९ 7 
३ .. -समहापुराण पर्व, ३६ 


7 घः 
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र्प्र्८ जंनशासन 


हे आयुष्मन्‌ भरत! यह लक्ष्मी मेरे योग्य नहीं है, कारण 
इसका तुमने अत्यन्त समादर किया; यह तो तुम्हारी प्रिय पत्नीके तुल्य 
है। बंधन की सामग्री सत्पुरुषोंको आनन्दष्रद नहीं होती। 

यह तो मुझे विष कंटक समूह समन्वित प्रतीत होती है, अतः यह 
पर्णतया त्याज्य है। में तो निष्कंटक तपःश्रीको अपने अधीन करनेकी 
आकांक्षा करता हूँ। 

उनकी मृतिमें भी उनका लोकोत्तर चरित्र और विद्वविजेतापन 
पूर्णतया अंकित प्रतीत होता है। यही कारण है कि बड़े-बड़े राजा महा- 
राजा तथा देश-विदेशके प्रमुख पुरुष प्रभुकी प्रतिमाके पास आकर अपनी 
श्रद्धाउ्जलियां अपित करते हें। मृर्तिमें बाहुबलीकी महान तपरचर्या अंकित 
की गई है। वे एक वर्ष पर्यन्त खड़गासनसे तपश्चर्या करते रहे, 
इसलिए लता, सर्प आदितने उनके प्रति स्नेह दिखाया। मूत्तिमें 
भी माधवी लता और सर्पका सदभाव इस बातकों ज्ञापित करते. 

ए प्रतीत होते हैं कि महा मानव बाहुबली विश्व-बन्ध हो 

हैं। इसलिए हरएक प्राणी उनके प्रति आत्मीय भाव धारण कर 
अपना स्नेह व्यक्त करता है। मूर्तिके दर्शनसे आत्मामें यह बात अंकित 
हुए बिना नहीं रहती कि अभय और कल्याणका सच्चा और अद्वितीय 
सार्ग सम्पूर्ण परिग्रहका परित्याग कर वाहुबली स्वामीकी मुद्राको अप- 
नानेमें है। विपत्तिका मार्ग भोग, परिग्रह, हिंसा तथा विष यासक्त्तिमें है 
और कल्याणका प्रशस्त पथ अन्त:वाह्य-अपरियग्र ह, अहिसा और आत्म- 
. निमग्नताकी ओर अपने जीवनको प्रेरित करनेमें है। लेखनीकी और 
_ वाणीकी भी सामथ्ये नहीं है कि मू्तिके पूर्ण प्रभाव और सौंदर्यका वर्णन 
कर सके। दर्शनजनित आनन्द वाणीके परे है। देशरत्न बाबू राजेन्ध- 
प्रसादजीने उस दिन गोम्मटेश्वरके दर्शनका उल्लेख करते हुए हमसे मूर्तिके 


... विषयमें यह सूत्र वाक्य कहा था कि--मूति अद्भूत है। 


क्‍ ... निर्वाणभूमि होनेके कारण पटना, सिद्धवरकूट (होल्कर स्टेट) | 


आत्मजागृतिके साधन-तीर्थस्थल २५६ 


गजपंथा (नासिक), द्रोगगिरि, तयतगिरि (वुन्देलखंड), सोनगिरि 
(दतिया स्टेट), बड़वानी (स्टेट), कुथलगिरि (जिला उस्मानाबाद 
निजाम ) , मुक्तागिरि (अमरावती), पावागढ, (बड़ौदा स्टेट), गुणावा 
(गया) और मांगीतु गी (मालेगांव, बम्बई प्रान्त) आदि प्रख्यात तथा 
पूज्य स्थल हुँ; .कारण यहांसे बहुत ही पवित्रात्माओंने रत्नत्रय धर्मकी 
आराधना कर निर्वाण प्राप्त किया है। मांगीतुगी क्षेत्रसे रामचंद्रजी 
हनुमानजी आदि महापुरुषोंने मुक्ति प्राप्त की। इस क्षेत्रकी पूजामें 
लिखा है- का सु 
“गंगाजल प्रासुक भर झारी, तुब चरनन ढिग धारों, 
परिग्रह तिसना लगी आदि की, ताको हू निरवारो। 
.._ राम हन्‌ सुपग्रीव आदि जे, तुगी गिरि थित थाई, 
'कोडि निन्यानवे मकत गए मनि, पण्योे सन बच काई ॥। 
“सिद्धक्षेत्र पूजा संग्रह पृ० ७६ ॥ 
रामका चरित्र वर्णन करनेवाले मनोहर महाकाव्य जनपरद्सपुराण 
(पर्व ११२ इलोक ६७) से विदित होता है, कि माघ सुदी १२ की 
रातिके अंतिम प्रहरमें रामने केवल्य प्राप्त किया- 
साघशुद्धस्य पक्षस्य द्वादश्यां निशि परिचमे। 
यामे केवललमुत्पक्न॑ ज्ञान, तस्य महात्मनः ॥ 
भगवान्‌ मूनिसूब्रतनाथ, जो २० वें तीर्थंकर हुए है, के समयमें रामचन्द्र 
जी हुए थे। रामचन्द्र जीके समान हंतुमान्‌ जीने निर्वाण प्राप्त 
किया। हत॒मान्‌ जी विद्याबलसम्पन्न महापुरुष थे। उत्तकी ध्वजामें 
कपिका चिह्न था, भमवश चिह्का प्रयोग चिह्न॒वानके लिए प्रयक्त होने 
. १ “रामहणसंग्गीझओों गवयगवकक्‍्खों ये णीलमहणीलो। 
णवणवदीकोडीओ तुगीगिरिणिव्वदे बंदे ॥ 5 ॥। 
>पआ्राकृत निर्त्रागक्ड॥ 
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लगा। बानर शाकाहार करनेवाला शक्ति-स्फूति-युक्त जीवधारी है। 
बह अहिसा, शक्ति और स्फतिका प्रतीक है, इस कारण प्रतीत 
होता है कि हनुमानूजीने कपिको अपनी ध्वजाका चिह्न बनाया। आचार्य 
रविषेणके शब्दोंमें यह समझना मिथ्या है कि हनुमान्‌ बंदर थे। वे सर्वगुण 
संपन्न महापुरुष थे। उनके पिताका नाम पवर्नंजय था। ' वे- भी महापुरुष _ 
थे। पवन-वायुसे मानवकी उत्पत्ति वैज्ञानिक दृष्टि विशिष्ट जैनधर्ममें 
स्वीकार नहीं की गई है। हि 
भीम, अर्जुन, युधिष्ठिर इन तीन पांडवोंने पालीताणाके (गुजरात 
प्रांतके) शत्रुअुजय पर्वतपर तपश्चर्या की थी। दिगम्बरमुद्रा धारण 
कर कम-शत्रुओंपर भी विजय प्राप्त की थी। प्राकृत निर्माणकाण्ड- 
में लिखा हे - 
“पंड्सआ तिण्णि जणा द्िडर्णारदाण अ्रद्रकोडीओ। 
सत्तुंजयगिरिसिहरे णिव्वाणगया णमो तेसि ॥ दइए _ 
भैया भगवतीदासजीने इसको इन शब्दोंमें स्पष्ठ समझाया है- 
“पांडव तीन द्रविड़ राजान । आठ कोडि मुनि मुकति पयान। 
श्रीदाज्रुआजय गिरिके सीस। भाव सहित वंदो निसदीस ॥ ७३४ 
पालीताणामें तीन हजारसे अधिक जैन मन्दिर हैं, जिससे शत्रु जय 
क्षेत्रती मनोज्ञता बढ़ गई है। उसे मन्दिरोंका नगर भी कहते हैं। द 
जिस स्थानपर विशेष प्रभावशाली म॒ति, मंदिर आदि होते हें, उसे 
अतिशय क्षेत्र कहते हैं। इनकी संख्या लगभग सौसे अधिक है। किसी 


.._स्थानपर साधकोंको अथवा भक्तोंकों विशेष लाभ दिखायी दिया, उसे 


. अतिथय क्षेत्र कहते हैं। ऐसे अतिशय क्षेत्र नवीन भी बन जाते हैं। 
जयपुर राज्यमें श्री महावीरजी नामक स्टेशन है। यहांके भगवान्‌ 
_ महावीरकी म्‌र्तिका बड़ा प्रभाव सुना जाता है। हजारों यात्री वहां वंदना 
.. को जाते हैं। मीना और गूजर नामक भ्रामीण लोग हजारोंकी संख्यामें 
.._ “महावीर भगवान्‌की ऐसी भक्त करते हैं, जो दर्शकोंको चकित करती है। _ 
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जयपुर राज्यमें शिवदासपुरा स्टेशनके समीप एक नवीन अतिशय 
क्षेत्रती उपलब्धि हुई है। उसे पद्मपुरी कहते हैं। 
. भध्यप्रान्तमें दमोहसे २२ मीलकी दूरीपर कुण्डलपुर क्षेत्र है। 
कहते हैँ कि थवनराज औरंगजेबने वहांकी भगवान्‌ महावीरकी अतिशय 
मनोज्ञ पद्मासन १२ फीट ऊँची मूर्ति तुड़वानेका प्रयत्त किया, किन्तु वहां 
की कुछ विशिष्ट घटनाओंने यवन सम्राट्को चकित कर दिया, इससे 
उस तीर्थंसे उसकी वक्र दृष्टि दूर हो गई। पर्वत कृण्डलाकृति है। ६४ 
जिन मंदिरोंसे बड़ा रमणीय मालूम पड़ता हैं। महावीर भगवानके मंदिर 
जिसे बड़े बाबाका मन्दिर कहते हैं, के प्रवेश ह्वारपर महाराज छत्रसाल 
के समयका शिलालेख खुदा हुआ है। विक्रम संवत्‌ १७४७ में मन्दिरका _ 
जीणंद्धार होकर जो महापूजा उत्सव हुआ था उसमें छत्रसाल 
महाराजने भी भाग लिया था। उनके द्वारा भेंटमें प्रदत्त एक 
. बड़ा थाल ,मन्दिरके भण्डारमें अभी सुरक्षित है। 
..._ राजपूतानामें आबू पर्वतपर अवस्थित जैन मंदिर अपनी कलाके 
* लिए विख्यात है। कर्नल टॉडने अपने राजस्थानमें लिखा हँ- 
“[6ए0०704 (07070ए७5ए 5 48 86 70987 5प्- 
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.. >-भारतवषंके मंदिरोंमें यह श्रेष्ठ है यह बात निविवाद हैं। 
ताजमहलके सिवाय कोई और भवन उसकी समता नहीं कर सकता, विम्नल- 
 शाहने भगवान्‌ आदिनाथका मंदिर विक्रम संवत्‌ १०८८ (ईस्वी सन्‌ 
१०३१) में बनवाया था। नेमिनाथ भगवान्‌का मनोज्न मंदिर तेजपाल 
वस्तुपाल नामक राजमंत्रियोंने बनवाया था। विक्रम संवत्‌ १२८5७ में. 
. इस प्रख्यात मंदिरका निर्माण हुआ था। करोड़ों रुपयोंका व्यय कर इस 
. अनुपम मन्दिरकी रचना की गई है। शिल्पशास्त्रके अधिकारी विद्वान्‌ 
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फर्यू सन महाशय लिखते हँ-“इस मंदिरमें, जो कि संगमर्मरका बना 
हुआ है, अत्यन्त परिश्रमी हिन्दुओंकी टांकीसे फीते जैसी वारीकीके साथ, 
ऐसी मनोहर आक्ृतियां बनाई गई हैं कि उनकी नकल . कागज 
पर उतारनेमें बहुत समय लगानेपर भी मैं समर्थ नहीं हो सका।” 
कर्नल टॉडने मंदिरके गुंबजको देख चकित होकर लिखा है फि 
“इसका चित्र तैयार करनेमें लेखनी थक जाती है। अत्यन्त श्रमशील 
चित्रकारकी कलमको भी इसमें महान्‌ श्रम पड़ेगा। इन मंबविरोंमें- 
जैनधर्मकी कथाएँ चित्रित की गई हैँ। व्यापार, समुद्रयात्रा, रणक्षेत्र 
आदिके भी चित्र विद्यमान हें।” मंदिरोंके सौन्दर्यने कर्नल टॉडके अंतः- 
करणपर इतना प्रभाव डाल रखा था कि श्रीमती हंंटर ब्लेर नामकी महिला 
ने मंदिरके गुंबजका चित्र जब टॉड साहबको विलायतमें दिखाया . 
तो उससे आकर्षित हो उनने पश्चिम भारतकी यात्रा! नामकी अंग्रेजी 
पुस्तक उक्त महिलाकों समर्पण की और उस महिलासे कहा- हर है कि _ 
तुम आब गई ही नहीं, किन्तु आबूको इंग्लैण्डमें ले आई हो।''* 
... देवगढ़ बंंदेलखंडके जाखलोन स्टेशनसे लगभग १० मीलकी दूरी 
पर अत्यन्त कलापूर्ण स्थान हैं। देवपति और खेपति बंधुओंने अपनी 
विशुद्ध भक्तिके प्रसादसे विपुल द्रव्य लाभ किया और द्रव्यका सद्व्यय 
करते हुए अगणित कलामय जिनेन्द्रमूतियां देवगढ़में बनवाईं ,. जिनके 
सौन्दर्य दर्शनसे नयन सफल हो जाते हैं। वह श्रवणबवेलगोलाकी लघ॒- 
आवत्ति सदश प्रतीत होता है। सांची (भूपाल रियासत) की प्राचीन 
भव्य बौद्ध सामग्री जिस प्रकार हृदयपर अमिट प्रभाव डालती है उसी 
प्रकार॑ प्रेक्षक' भी देवगढ़की अनुपम उत्कृष्छू कलापूर्ण सामग्रीसे प्रभावित 
. तथा आनंदित हुए बिना नहीं रह सकता। वहां हजारों मूर्तियोंकों देख 
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आत्मामें वीतरागताका अपूबे प्रभाव उत्पन्न होता है। वहांका सजीव 
अभाव हृदयपटलपर एक बार भी अंकित होकर सदा अमिट रहता है। 
बूदेलखंडमें पन्ना रियासतके अन्तर्गत खजुराहाके जैन मंदिरोंकी उच्च 
और मनोज्ञ कला भी दर्शनीय है। भगवान्‌ शान्तिनाथकी २० हाथके 
लगभग उच्नत प्रतिमा बहुत सुन्दर है। वहांकी स्थापत्यकला बहुत भव्य है । 
जिस प्रकार अतिशय विशेष होनेके कारण कोई स्थल अतिशय-द्षेत्र 
रूपमें पूजा जाकर साधकके अन्तःकरणमें भव्य-भावनाओंकों संवर््धित 
१ जन सिद्धान्त-भास्कर भाग ८ किरण २ से ज्ञात होता है कि 
पर्वत उत्तर-दक्षिण १ मील लम्बा, पूर्वे-पदिचम ६ फर्लांग चोड़ा है। पर्वत 
की चढ़ाई सरल है । मन्दिर लगभग ८ सो वर्ष प्राचोन कहे जाते हैं। भग- 
. बान्‌ ऋषभदेवकी मूर्ति जटायुक्‍त हे । वहां तीर्थंकर बाहुबली, शासन-देवता, 
. सुनि-प्लराथिका , श्रावक्त तथा श्राविकाओ्रोंकी सूर्तियां भी मिलती 
हैँ। कहीं-कहीं दघ्पतिका चित्र वक्षके नौचे खड़ा हुआ पाया 
जाता हे और प्रत्येक्ृकी गोदमों एक-एक बच्चा है। पुरातत्व विभागके 
"तत्कालीन सुपरिल्‍्ठेन्डेन्ट श्रीयुत दशराम सहानी एम० ए० ने इसका अर्थ _ 
यह सोचा है-ये बच्चे अवसरपिणीके सुबस-सुषम समयकी प्रसन्न जोड़ियां- 


यूगलिये हैं और जिसके नीचे स्त्री-पुरुष खड़े हैं वह वृक्ष कल्प- 


द्रम है; जिससे उस जमानेस मनृष्य बर्गकी सभी इच्छाएँ पूर्ण 
होती थीं। पुराणोंमे| उत्तम भोगभूमिका जो वर्णन हें उससे 
. वबिदित होता है कि माता-पिता सन्‍्ततिका सुख-दर्शन करनके पूर्व ही छींक 
और जम्हाई ले शरीर परित्याग कर स्वर्ग लोककी यात्रा करते थे। इस. 
प्रकाशम सहानी महाशयकी सूझ चिन्तनीय हो जाती है। शिलालेखोंकी 
 दष्टिसे पर्वत महत्त्वपूर्ण है। २०० शिलालेखोंमेंसे १५७ ऐतिहासिक 
महत्त्व रखते हैं। नायरी अक्षरोंक क्रमिक विकासको जाननेके लिए ये लेख 
. बहुत कामके हूं। 
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करता हूं उसी प्रकार तीर्थंकर भगवान्‌के गर्भ, जन्म, तपरचर्या तथा कैव- 
: ल्योत्पत्तिके स्थान भी विशेष उद्वोधंक माने जाते हैं। भगवान पाइवे- 
नाथ तथा सुपाश्वताथ तीर्थकरके जन्मसे काशी नगरी पवित्र हुई 
और वह साधकोंके लिये पृषण्यधाम बन गई। इन तीर्थंकरोंके जन्मसे 
. पवित्र बनारसी नगरीके प्रति भवित प्रकट करनेके लिये श्रीयुत खरगसैन- 
जी जौहरीने अपने होनहार चिरंजीव और सर्वंभान्य महाकविका नाम 
_ बनारसीदास रखा था। अपने अर्धकथानकके आरम्भमें जो पद्च इन्होंने 
देए हैं वे उदबोधक होनेके साथ आनन्दजनक भी हैं तथा उनसे बनारस! 
नगर की अन्वर्थता प्रकाशमें आती है- 
“पानि-जुगल-पुट-सीस धरि, सानि अपनपो दास। 
आनि भगति चित जाति प्रभु, वनन्‍्दों पास-सू पास ॥ १॥ 
गंग.साहि आइ धसी हे नदी वरुसा असी 
बीचि बसी बानारसी नगरी बखानी हे । 
कसिवार देस सध्य गांउ तातें कांसी नांउ, 
श्री सुपास पासकी जनम भूमि मानी है ॥ 
तहां दुह जिन सिवमारग प्रगटठ कौनो 
तब सेती सिवपुरों जगत मे जानी हे । 
एसी विधि नास थपे सगरी बनारसीके कल 
द श्र भांति कहे सों, तो भिथ्यामत-वानी हे॥ एव... 
_ महाकवि की बनारस” इस नाम पर बड़ी आदर भावना प्रतीत होती है; 
उनकी सुरुचि आत्म-स्वरूपकी ओर बढ़ी इसे वे पारस प्रभुके जन्मसे 
/प्‌नीत" बनारस नगरीका प्रसाद मानते है। और वे अपने अन्तःकरण की 
निर्मेल और अत्यन्त स्फीत भक्ति को इस अमर पद्य द्वारा व्यक्त 
करते हैं. 
... /“जिन्हके बचन उर' धारत जुगल नाग, 
.. भए धरत्तिद. पंदमावती पलकमस। 


आत्मजागृतिके साधन-तीर्थस्थल .. श६४ 


जाकी नाम-महिमासों कुधातु कनक करे, 

पारस पाखान नामी भयो हे खलकमें॥। 

जिल्हकी जनसपुरी नामके प्रभाव हम, 

. आपनो सरूप लखो भानुसो भलकमें। 

सोई प्रभु पारस महारस के दाता अब, 

दीजे मोहि साता दृग लीलाकी ललकमें।॥” 
“नाटक समयसार, ३ । 
ज॑त संस्क्रतिक विकास और संवद्धंनकी पृनीत पृण्य-भूमिके रूपमें 
विहार प्रान्तके राजगृहीका अत्यन्त उच्च स्थान है। कारण, वासुपूज्य 
_ भगवान्‌कों छोड़ शेष २३ तीर्थकरोंने कैवल्य लाभके उपरान्त अपनी 
धार्मिक देशनासे राजगिरिको पवित्र किया था। बीसवें तीर्थंकर भगवान्‌ 
मूनिसुत्रतक पुण्य जन्म से यह पंच शैलपुर-राजगिरि पवित्र है-“पण्च 
 शैलपुरं पूतं सुनिसुत्रतजन्भना ॥7 हरि० पु० श्रूरे ॥ 

भगवान्‌ महावीरक समवसरण-धर्मसभाके प्रधान पृुरुष-रत्न सम्राट 
श्रेणिक-बिम्बसारकी निवासभमि और राजधानी राजगही रही हैं। 
राजगृहीके प्‌ वेगें चतुृष्कोण ऋषिशेल, दक्षिणमें वेभार और नेऋत्य दिशामें 
विपूलाचल पर्वत हैं; पश्चिम, वायव्य और उत्तर दिश्यामें छिन्न नामका 
पर्वत है, ईशान दिश्लामें पाण्ड नामका पर्वत है ।' हरिवंशपुराणसे विदित होता ... 
है कि भगवान्‌ महावीरने जुम्मिक ग्रामकी ऋजुकूला नदीके तीर वैशाख 
सुदी १० को कैवल्य प्राप्त किया था। गणधरका योग न मिलने 
के कारण ६६ दित तक प्रभका मौन विहार हुआ और वे राजगह नगर 
. पधारे। आचाये जिनसेन राजगृहका विशेषण 'जगत्ख्यातस्‌” देकर उस 
: प्‌ रीकी लोक प्रसिद्धताको प्रकट करते हें। अनन्तरं भगवानूने जिस प्रकार _ 
. सर्य विश्वक प्रबोधन निमित्त उदयाचलको प्राप्त होता है, उसी प्रकार 
. अपरिमित श्रीसम्पन्न विपुलाचल शैलपर आरोहण किया। हरिवंश 
_पुराणमें लिखा हैं द 


रद्द... । ज॑नशासन 


“घद्षष्टिदिवसान्‌ भूयों मौनेन विहरन्‌ विभः। 
आजगाम जगत्ख्यातं जिनो राजगुहं पुर ॥ ६१ ॥ 
आरुरोह गिरि तन्न विपुल॑ विपुलशियम्‌ । 
प्रबोधार्थ स लोकानां भानुमानुदयं यथा ॥ ६२ 0” -सर्ग २। 
भगवान्‌की दिव्य-वाणी प्रकाशनके योग्य गणधरादिकी प्राप्ति होने 
पर विपुलाचलको ही सर्वप्रथम यह सौभाग्य प्राप्त हुआ कि ६६ दिनके 
'पदचात्‌ श्रावण कृष्ण प्रतिपदाक प्रभातमें जब कि सूर्य उदय हो रहा था 
और अभिजित नक्षत्र भी उदित था, भगवानके द्वारा धर्म-तीर्थंकी उत्पत्ति 
हुई। आचार्य यतिवृषभ तिलोयपण्णत्तिमें श्रावण कृष्ण प्रतिपदाकों 
गका प्रारम्भ बताते है।' 2 
संसारके महान्‌ ज्ञानी सन्‍्त-जन और पृण्यात्मा नरनारियोंके आवा- 
गमनसे राजगिरिका भाग्य चमक उठा। अनेकान्त विद्याके सूर्यते राज- 
गिरिके विपुलाचलके शिखरसे भिथ्यात्व अन्धकार निवारिणी किरणोंके 
द्वारा विश्वकों परितृप्त किया, इसलिये राजगिरि और उसके विपुलाचलका 
दर्शन साधकके हृदयमें भगवान्‌ महावीरके समवसरणकी स्मृति जागृत _ 
कर देता है। राजगिरिका नाम साधकोंको स्मरण कराता है और सम्भवतः 
वे अपने ज्ञान नेत्रसे उस अतीतको आध्यात्मिक जागरणसम्पन्न भव्य... 
कालकों देख भी लें, जबकि वनमालीने आकर मगध-सम्राद श्रेणिकको 
यह श्रति-सुखद समाचार सुनाया था, कि श्री वीर प्रभु विपुलाचलपर 
: पधारे हैं और उनके आध्यात्मिक प्रभावसे सारा वन विचित्र सौंदर्यसम्पन्न 
हो गया है । वनपालकके यह शब्द सदा स्मृतिपथमें गंजते रहेंगे-. 
“वीर प्रभ विपुलाचल आए, छह रितु फूली कली कली । 
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१ “वासस्स पेढममासे सावणणामस्मि बहुलपडवाए। 
.... अभिजीणक्लतत्तस्मि य उप्पत्ती धम्मतित्थस्स। 
. सावणबहुल पाडिवरुद्दमुहुत्ते सहोंदये रविणों। 
.. अभिजिस्स पढसजोए जुगस्स श्रादी इसस्स पुढं ॥| ६६-७० ॥ _ 


आत्मजागृतिके साधन-तीर्थस्थल २६७ 


जैन तीर्थयात्रा विवरणमें निर्वाणभूमि, अतिशय क्षेत्र पंच- 
कल्याणक स्थल सब साधकोंके लिये पूज्यस्थल बताए हैं। हमने कतिपय 
स्थलोंका ही ऊपर संक्षिप्त वर्णन किया है, अन्यथा हमें बड़वानी स्टेटरें 
विद्यमान चूलग्रिरिके विषयमें प्रतिपादद करना अनिवार्य था। वहांसे 
इन्द्रजीत, कुम्मकर्णने तप-साधनाके फलस्वरूप सिद्धि प्राप्त की। बड़वानी 
के समीप भगवान्‌ ऋषभदेवकी ८४ फीट ऊंची खड़गासन मूर्तिकी विशा- 
लता दर्शंकोंकी चकित कर देती है। इतनी विश्ञालमति अन्यत्र 
नहीं हुं। इतिहासातीत कालकी मर्ति कही जाती है। अब परातन मति 
का जीर्णोद्धार हो जानेसे पुरातत्त्वज्ञ प्राचीनताका प्रत्यक्ष बोध प्राप्त करनेमें 
असमर्थ है। द 
निर्वाणप्राप्त आत्माएँ लोकके शिखरपर विद्यमान रह अपने ज्ञान 
तथा आनन्द स्वभाव में निमग्न रहती हैं । न कि जैसा बौद्ध मानता है, कि 
. दीपकका तेल-स्नेह समाप्त होनेपर वह बुझ जाता है, उसी प्रकार स्नेह- 
रागादिके क्षय होनेसे जीवन प्रदीप भी वृझ जाता है। जेनदृष्टिमें आत्मा- 
के विकारोंका पूर्ण क्षय होता है, तथा पूर्ण परिशुद्ध आत्माका पूर्ण विकास 
होता है। 
साधककी मनोवृत्ति निर्मेल करनेमें पृण्यस्थलोंको निमित्तमात्र कहा 
है। वेसे तो जिस किसी स्थलपर समासीन हो समर्थ साधक विकारोंके 
विनाशार्थ प्रवृत्त होता है, वही निर्वाणस्थल बन जाता है। दुर्वल मनोवृत्ति- 
बाले साधकोंके लिये अवलम्बनकी आवश्यकता होती है। समर्थ जिस प्रकार 
 अवृत्ति करता है, वह मार्ग बन जाता हैँ। आचार्य भ्रमितगति कहते हेँ- 
न' संस्तरो भद्र, समाधिसाधन 
न लोकपूजा न च संघमेलनम्‌। 
यतस्ततो<5ध्यात्मतो...._ भवानिद्ञां 
विम॒च्य सर्वासपि बाह्ययवासनाम्‌ ॥। 
-द्वात्रिशतिका २३ । 


र२दृ८ जेनशासन 


जैनशास्त्रोंके परिशीलनसे स्पष्ट विदित होता है, कि किस महापरुषने 
कब और किस स्थलसे आत्मस्वातंत्र्य-मुक्ति प्राप्त की। आज तक यह 
स्थल परम्परासे पूजा भी जाता हूँ। निर्वाणभूमिपर मुक्त होनेवाले 
आत्माके चरणोंके चिह्न बने रहते हैं, उनको ही आराधक प्रणाम कर. 
मुवत आत्माओंकी प्ण्यस्मृति द्वारा अपने जीवनको आलोकित करता है। 
इन प्रमाणोंक आधारपर विद्यावारिधि वेरिस्टर श्री चम्पतरायजी यह 
निष्कर्ष निकालते है कि-यथार्थमें जैनधर्मके अवलम्बनसे निर्वाण प्राप्त - 
होता है । यदि अन्य साधनाके मार्गोंसे निर्वाण मिलता, तो मुक्त आत्माओं 
के विषयर्में भी स्थान, नाम, समय आदिका प्रमाण उपस्थित _ 
करते ।' वो. लिखते है-/र४० 6 ज्टांगंगा 5 की. 
कुण्थंपठत ६0 प्राफांडी & ॥86 ० पा०0, ज्ञर0 78०6 
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ममक्षके लिये भया भगवतीदासजी कहते हें- 

#तोन लोकके तीरथ जहां, नित प्रति बंदन कीज तहां। 
मन-वच-काय सहित सिर नाय, वंदत कर्राह भविक गुण गाय”. 
कौन साधक मुक्तिकी उज्ज्वल भावनाके प्रबोधक पुण्य तीर्थोकी 
अभिवन्दना द्वारा अपने जीवनको आलोकित न करेगा। हक 


साधक के पच 


साधकके जीवन-निर्माणमें पर्व तथा उत्सवोंका महत्त्वपूर्ण स्थान है। 

जिस प्रकार तीर्थयात्रा, तीर्थस्मरण आदिसे साधक की आत्मा निर्मल होती 

: है, उसी प्रकार आत्मप्रबोधक पर्वोके द्वारा जीवनमें पवित्रताका अवतरण 

होता है। कालविशेष आनेपर हमारी स्मृति अतीतकें साथ ऐक्य धारण 

. कर महत्त्वपूर्ण घटनाओंकों पुनः जागृत कर देती हैं। अतीत नेंगमनय 

_ भूतकालीन घटनाओंमें वर्तमानकां आरोप करता है। यद्यपि भगवान्‌ 

महावीर प्रभुको निर्वाण प्राप्त हुए सन्‌ १९४९में २४७४५ वर्ष व्यतीत हो 

गए, किन्‍्त दीपावलीके समय उस कालभेदकों भलकर संसार कह बेठता हैं- 

“अ्रद्य दीपोत्सवदिने बद्धंमानस्वामी मोक्ष गतः 

ः -आलापपद्धति पृु० १६९ | 

... इस प्रकारकी मधुर स्मृतिके द्वारा साधक उस स्वर्णकालसे क्षणभर 

को ऐक्य स्थापित कर सात्त्विक भावनाओं को प्रबुद्ध करता है। पर्व और 

. त्यौहार नामसे ऐसे बहुतसे उत्सवके दिवस आते हें, जब कि अप्रबुद्ध लोग 

. जीवनको रागद्वेषादिकी वृद्धि द्वारा मलिन बनानेका प्रयत्न किया करते 

है। आशिवनमासमें दरर्गापजाकें नामपर बहुतसे व्यक्ति पशु- 

बलि द्वारा अपनेको क्वतार्थ समझते हें। ऐसे पं या उत्सव्से साधककों 

 सतकंतापूर्वक आत्मरक्षा करनी चाहिये, जिनसे आत्मसाधवाका मार्ग 

. अवरुद्ध होता हैं। जिन पर्वोंसे सात्त्विक विचारोंको प्रेरणा प्राप्त होती है 
उनको ही सोत्साह मनाना चाहिये। 

तिलोयपण्णत्तिमें बतायां हे कि जिस कालमें जीव कैवल्य, दीक्षा- 

१ नापछ्ति काले केवलणांणादिमंगल प्रिणमति॥ १-२४॥ 
परिणिक्कमर्णं केवलणाणुब्भवणिव्वुदिष्पवेसादी । 
पावमलगालणादो पप्णत्तो कालमंगलं एदं ॥ १-२५॥ 
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कल्याणक, निर्वाण आदिसे पापरूपी मलको नष्ट करता है, वह काल- 
मंगल कहा हे। द 
“एवं अणेयभेय हवदि त॑ं कालमंगलं पवरं। 
जिणमहिमासंबंध॑ णंदीसरदीपपहुदीदो ॥- ११२६। 
इस प्रंकार जिनेन्द्र भगवान्‌की महिमासे सम्बन्ध रखने वाला वह 
श्रेष्ठ काल मंगल कहा है, जैसे नन्‍्दीश्वरद्वीप पर्व आदि। 
साधक मंगल कार्यों द्वारा विशेष अवसरकी स्मतिको सफल बनाता 
है । आचाये गुणभद्दने मनुष्यके शरीरकों घनके द्वारा भक्षित इक्षके - 
साथ तुलना की हैँ। इक्षुमें जो गांठें होती हैं, उनको पर्व कहते हैं। 
गांठोंको न खाकर यदि उर्वेरा भूमिमें लगा देते हैं, तो अच्छी फसल आती 
है । इसी प्रकार जीवनमें नंदीश्वर, दशलक्षण पर्वके कालको भोगमें 
न लगाकर संयम तथा आत्मसाधनामें व्यतीत करे, तो साधक 
मंगलमय जीवनद्वारा अभ्युदय एवं निश्चेयस-निर्वाणकी प्रतिष्ठाको प्राप्त _ 
करता है। 
. जैन पर्वोर्में श्रावण कृष्णा प्रतिपदाका प्रभात अपना विशिष्ट महत्त्व _ 
रखता है, कारण उस दिन भगवान्‌ महावीर प्रभुने विपुलाचल पर्वतपर 
शांति और समृद्धिका जीवनप्रद उपदेश दिया था।* वर्धमान हिमाचल 


१ “पमानष्यं घणभक्षितेक्षसदशम्‌ ।-आ्रात्मानशासन, ८१ । 
२ चघित्यक्षीकृतविध्वार्थ' कृतदोषत्रयक्षयम। - 

.. जिनेंख्ं गोतमोइपच्छत्तीर्थार्थ' पापनाशनम ॥॥ ८६ ॥॥ 

.. स॒ दिव्यध्वन्तिना विश्वसंशयच्छोंदिश जिनः। 
दुन्दुभिध्वनिधी रेण. योजनान्तरयायिना ॥ ९६० ॥ 
श्रावण स्पासिते पक्षे नक्षत्रदभिजिति प्रभ:। . 

_प्रतिपथक्नि पूर्वाह्ने शासनाथंमुदाहरत्‌ ॥ ६१४१! द 
न द -हरिबंशपुराण सर्ग २। 
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साधकके पर्व... रछ६ 


से स्याह्गाद गंगाका अवतरण इस मंगलमय असवर पर हुआ था, अतएव 
'उस महान्‌ शुद्ध एवं सात्तिवक स्मृतिका उदबोधक होनेके कारण वह 
बीरशासन दिवस साधकके लिये सर्वदा अभिवंदनीय है। यदि 
भगवान्‌ ने अपना सार्वजनीन अनेकान्तमय अभय उपदेश न दिया होता, 
तो संसार मोहान्धकारमें निमग्न रहकर अपथगामी रहता। 
.... “वबोर-हिमाचल तें मिकसी, गुरु गौतमके मुख कृण्ड ढरी हेँ। 
सोह-महामद-भेद चली, जगकी जड़तातप दूर करी हूँ। 
ज्ञान-पयोनिधि सांहि रली, बहु-भंगतरंगनिसों उछरी हे। 
ता शुत्ि दारद गंगनदी प्रति में अँजुलीकर शीस धरी है॥ 
या जगमंदिरम अभिवार अज्ञान अंधेर छयो अतिभारी। 
श्री जिनकी धुनि दीप-शिखासम जो माह होत प्रकासनहारी। 
तो किह भांति पदारथ पांति कहां लह॒ते लहते अविचारी। 
या विधि सन्त कह धनि हैं धनि हैं जिन बेन बड़े उपगारी ४” 
यह दिवस वीरशासनके प्रकाशनके द्वारा मंगल रूप होनेके पूर्व भी 
अपना विशिष्ट स्थान धारण करता था। भोगभूमिकी रचनाके अवसान 
होनेपर कर्मभूमिका आरम्भ इसी दिन हुआ था। यतिवृषभ ग्राचायेने' 
तिलोयपप्णत्तिमें' इस समयको वर्षका आदि दिवस बताया है, कारण 
श्रावणमास वर्षका प्रथम मास कहा है। श्रमण संस्कृतिवालोंका वर्षारंभ 
श्रवण नक्षत्रयुकत श्रावण माससे होना उपयुकक्‍त तथा संगत भी दिखता हैं। 
वर्षाकालसे धामिक जगत्‌ का संवत्सर आरंभ होना ठीक मसालूम 
पड़ता है। उस समय मेघमाला जलधारा द्वारा विश्वको परितृष्त करती 
. १ “(वासस्स पढमसासे सावणणामस्सि बहुलपडिवाए। 
अभिजीणक्खत्तस्सि य उप्पत्तो धम्मतित्थस्स । ६६ ॥ 
सावणबहुले पाडिवरुद्दमुहुत्ते सहोदये रविणों । 
अभिजिस्स पढमजोए जुगुस्स आदी इमस्स पुढं ॥॥ ७० हा 
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हैं, तो धर्मामृत वर्षा हारा श्रमणगण अथवा उनके आराधक सत्पुरुष स्व 
'तथा पर का कल्याण करते हुए आत्माको निर्मल बनाते हैं। द 
रक्षाबधन-यह पर्व साथरमियोंके प्रति वात्सल्यभावका स्मारक है। 
जन-शास्त्रकारोंने बताया है कि उज्जैनमें श्रीधर्म नामके राजा थे। उनके 
बलि, बृहस्पति, प्रह्नाद और मुचिनत नामके चार मंत्री थे। वहां अकंपन 
आचायक नेतृत्वमे)ं सातसों जेन साथुओंका विशाल संघ पधारा। 
मन्त्रियोंके चित्तमें जैनधर्मके प्रति प्रारंभसे ही विद्ेषमभाव था। उनसे 
श्रीधर्म नरेन्द्रकों भुनिसमूहकी बंदनाके लिये अनुत्साहित किया, किन्त हि 
राजाकी आंतरिक प्रेरणा देख मंत्रियोंकों भी मन्रिबंदनाको जाना पड़ा। 
उस समय संघस्थ सेभी साथु आत्मध्यानमों मिमग्स थे। राजा 
साधुओंकी दिगम्बर, शान्त, निस्पृह मुद्रा देखकर प्रभावित हुआ, किन्त | 


मंत्रिमंडलने साधुओंके प्रति विद्वेषके भाव व्यक्त किये। इतनेमें मार्ममें हे 


अुतसागरजी क्षुल्लक दिखाई दिए, जिनको संघपति अकंपनाचार्यका 
आदेश नहीं मिला था कि यहांके राजमंत्री जिनधर्मके विद्वेषी हैं... 
अतः: मौनवृत्ति रखना उचित है, उनसे वाद-विवाद नहीं करना 
चाहिये, कारण इससे हानिकी संभावना है । हक 
मंत्रियोंने श्रुतसागर क्षुल्लकके समक्ष पवित्र धर्मपर झठा आशक्षेप- 
लगाया तब क्ष्‌ल्लक महाराजने अपने पांडित्यपूर्ण उत्तरसे उनको पराजित क्‍ 
किया। मंत्री लोगोंने अपनेको अपमानित अनुभवकर संघके समस्त क्‍ 
साधुओं पर उपद्रव करनेकी सोची। क्‍ 

..._ श्रुतसागर क्षुल्लकसे मंत्रियोंके वार्तालाप तथा उनकी पराजयका हाल _ 
. सुनकर अकपनाचायने निश्चय किया, कि आज: संघ पर आपत्ति आए 
.._ बिना न रहेगी, अतः उनमे मध्याह्मम विवादके स्थलपर ही श्रुतसागर 
_क्ुल्लकको जाकर ध्यान करनेका आदेश दिया । द 
..._ श्रुतसागरजी बड़े ज्ञानी तथा योगी थे। वे आत्मध्यानमें मग्त थे। 
. लीरव रात्रिमें उक्त मंत्रियोंने तलवारसे उनपर आक्रमण किया, 
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किन्त्‌ क्षुल्लकजीके तप:प्रभावसे मंत्री लोग कीलित हो गए। प्रभात- 
कालीन प्रकाशने उन पापियोंका चरित्र जगत॒के समक्ष प्रकट कर दिया। 
'राजाको जब मंत्रियोंकी इस जघन्य वृत्तिका पता चला, तब उसने मंत्रियों 
को उचित दंड दे तिरस्कारपूर्वक राज्यसे निर्वासित कर दिया। 

अनंतर बलि आदि पर्यटन करते हुए हस्तिनागपुर पहुँचे। अपनी 
_योग्यतासे वहांके जैन राजा पद्मरायको उन्होंने जीक्य ही प्रभावित किया। 
 घद्मरायकों अपने प्रतिहन्दी सिहबल नरेशकी सदा भीति रहा करती 
थी। बलिने अपनी कूटनीतिसे सिहबलकों शीक्र ही बंधन बद्ध कर 
पद्मरायको चिन्तामक्त कर दिया। इसपर अत्यन्त प्रसन्न हो पद्मराय 
बलिसे बोले, मन्त्री तम्हें जो कछ भी चाहिये, मांगो। में उसकी पर्ति 
. करूंगा। बलिने कहा-महाराज, जंब हमें आवश्यकता होगी, तब हम 
ः आपसे वरकी याचना करेंगे। अभी कुछ नहीं चाहिये। राजाने यह 
: स्वीकार किया। 
द कुछ समयके अनन्तर अकंपनाचार्य पूर्वोक्त सात सौ तपस्वियों सहित 
विहार करते हुए हस्तिनागपुरमें वर्षाकाल व्यतीत करनेके उद्देश्यसे 
 घधारे। जैननरेश पद्मरायके अधीन रहने वाली जिनेन्द्रभक्त जनताने 
साधुओंके शुभागमनपर अपार आनन्द व्यक्त किया। बलि और उनके 
सहयोगियोंने सोचा, इस अवसरपर इन साधुओंसे बदला लेना उचित 
है, अन्यथा जैन नरेशके प्रस॒ अब अपना अस्तित्व न रहेगा। पुराने वर 
को स्मरण कराकर बलिने पद्मरायसे सात दिनका राज्य मांगा 
मंत्रियोंके दुर्भावको बिना जाने राजाने एक सप्ताहके लिए बलिको राजाका 
 घद प्रदान कर दिया। अब तो अमात्य बलि राजा बने गया। साधुओंके 
संहार निमित्त उसने यज्ञका जाल रचा। 
... नरमेधयज्ञका नाम रखकर मुतियोंकी आवासभूमिको हड्डी, मांस 
आदि घणित पदार्थोंसे पूर्ण कराकर उसने उसमें आग लगवा दी, जिसके 
. भीषण एवं दुर्गन्धयुक्त धुंएसे साधु लोगोंकी दम घुटने लगी। बलिने 

अद द 
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अवर्णनीय उपद्रव आरम्भ करा दिया। उसने सोचा था, इस यज्ञकी 
ओटसमें में संपूर्ण मुनिसंघकों स्वाहा करके सदाकें लिये निश्चिन्त 
हो जाऊँगा। इधर यह पैशाचिक जघन्य लीला हो रही थी, उधर 
मिथिलामें एक महान्‌ योगी मूनिराजने अपने दिव्य ज्ञान से आकाशमें 
श्रवण नक्षत्रकों कंपित देख हस्तिनागपुरमें मुनिसंघके महान उपसर्गको 
जानकर बहुत द्‌ :ख प्रकट किया। उनके समीपवर्ती पष्पदन्त क्षल्लकने 
सव व्‌ त्तान्त ज्ञात कर यह जाना कि विक्रिया ऋद्धि नामक - महान योग- 
शक्तिको धारण करनेवाले महामूुनि विष्णुकुमारजीके प्रयत्नसे ही यह 
संकट टल सकता है, अन्यथा नहीं । 
प्ष्पदन्त क्षुल्लकने विष्णुकमार मुनिराजके पास जाकर संपर्ण वत्तान्त 
सनाया। विपत्ति-निवारणनिमित्त आध्यात्मिक सिद्धियोंका उपयोग 
करते हुए वे अपने भाई पद्मरायके राज्यमें पहुंचे, जहां बलिने 
नरबलिका पाखण्ड फैलाया था। पद्मरायकों डांटते हुए उनने कहा; 
पद्मराय, 'किसारब्धं॑ भवता राज्यवतिना-तुमने यह क्‍या कार्य 
मचा रखा है। पद्मरायने अपनी असमर्थता बताते हुए निवेदन किया 
कि एक सप्ताह पर्यन्त राज्य पर मेरा कोई भी अधिकार नहीं है। इस 
प्रसंग पर हरिवंश-पुराणकार कहते ह- पह 
“परदास्ततो नतः प्राह नाथ, राज्य मया बले:। 
द सप्ताहावधिक॑ दत्त नाधिकारो5धुनात्र मे ॥-२०, ४०। 
विष्णुकूमार मुनिराजने यज्ञ और दान देनेमें तत्पर बलिको देख 
अपने लिये केवल तीन पांव भूमि मांगी। स्वीकृति प्राप्त कर विक्रिया 
 ऋदड़िके प्रभावसे विष्णुकुमारने अपने दो पावों को मेरु तथा मानुषोत्तर 
.. पव॑त पर्यन्त विस्तृत करके तीसरे पेरके योग्य भूमि मांगी। यह लोको- 
.._ सर प्रभाव देखकर बलि घबड़ाया। उसने क्षमा मांगी और उपसमे 


किम ननील कम व ली भव नल अल अअभभाााअभअाााााअाााााााााााभ॥»ााआआआआााााआआआआााााणाआआ७एणणणआ७८७७७७ए७एएणआआ%७७७७७७७७७७७७७७७ए७७७७७७॥७७॥७७४७७७७७७ए७ए॥॒ाश 


१ हरिवंदपुराण सर्ग २०, इलोक ३२१ 
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दूर किया। विष्णुकुमार मुनिराजने श्रावणी पूर्णिमाके प्रभात में साधुओं- 
का उपसर्ग दूर किया। बलिको अपने पाप कर्मके कारण निन्‍्दा प्राप्त हुई 
तथा वह देशके बाहर कर दिया गया। आचार्य जिनसेन कहते हैं- 
5, “उपसर्ग विनाव्याशु बलि बद्ध्वा सुरास्तदा। 

विनिगृहय दुरात्सानं देशाद्‌ दूरं॑ निराकरन ॥॥ 
द “हैरिवंदपु० २०-६० 
हस्तिनागपुरके श्रावकोंने उपसर् दूर होने पर अकंपन आदि मनी- 
_हद्रोंकी, भक्तिमावपृर्वक पूजा की तथा योग्य आहार देकर पण्य 
सेंचय किया। ज़ेसे महाम्‌नि विष्णकमारने साधुसंघपर वात्सल्य दिखाकर 
उनका उपसर्ग निवारण किया, उसी प्रकार जिनेन्द्र प्रतिमा, मन्दिर 
मूनिराज आदि पर विपत्ति आने पर प्राणोंकी भी बाजी लगाकर धर्म तथा 
अर्मात्माओंका रक्षण करना रक्षाबन्धन पर्वेका संदेश है। उत्कृष्ट सात्त्विक 
प्रेमका प्रबोधक यह रक्षाबन्धन या श्रावणी पर्व हे। उस दिन साधक 
उपसगं विजेता अकंपनाचार्य आदिकी पूजा करता हुआ कहता है- 
जे “श्री अ्रकंपन गुरु आदि दे मुनि सात सौ जानो। 

तिनकी पूजा रचों सुखकारी भव भवके अघ हानो 

रक्षाबंधनके समय बहिनके द्वारा भाईको राखी बांधनेका संक्षिप्त रूपक 
अथार्थमें वात्सल्य रसका उद्गबोधक है । बहिन' वात्सल्य भावना की प्रतीक 
है। भाई' आदर्श श्रावकका रूपक है। धामिक श्रावक इसदिन वात्सल्य 
भावनाकी रक्षाका बन्धन स्वीकार करता है। वीतराग शासनके समा- 
राधक यदि इस पववेके भावको हृदयंगम करे तो समाज तथा विश्वका कल्याण 
हो। सामाजिक जागृति वात्सल्य भावको धारषू करने में है। 

दीपावलो-कारतिक कृष्णा अमावस्याके सुप्रभातमें पावापुरीके 
उद्यान से भगवान्‌ महावीर प्रभु ईस्वी सन्से ५२७ वर्ष पूर्व संपूर्ण कर्मे- 
शत्रुओंको जीतकर अनन्त ज्ञान, अनन्त आनंद, अनंत शक्ति आदि 
अनन्त गुणोंको प्राप्त कर मुक्तिधामंको पहुंचे थे। उस आध्यात्मिक स्वत- 
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न्त्रताकी स्मृतिर्मे अदीपपंक्तियोंके प्रकाश द्वारा जगत्‌ भगवान्‌ महावीर 
प्रभुके प्रति अपनी श्रद्धांजलि अपित करता हुआ .अपनी आत्माको निर्वा- 
'णोन्‍्मुख बनानेका प्रयत्न करता है। हरिवंशपुराणसे विदित होता दे, 
कि भगवान्‌ महावीरने सर्वज्ताकी उपलब्धिके पश्चात भव्यवन्दको 
तत्त्वोपदेश दे पावानगरीके मनोहर नामक उद्यानयुक्त वनमें पधारकर 
स्वाति नक्षत्रके उदित होनेपर कार्तिक कृष्णाके सुप्रभातकी संध्या 
के समय अघातिया कर्मोका नाशकर निर्वाण प्राप्त किया। उस समय 
दिव्यात्माओंने प्रभ्की और उनके देहकी पजा की। का 

उस समय अत्यन्त दीप्तिमान जलती हुई प्रदीपपंक्तिके प्रकाशसे 
आकाश तकको प्रकाशित करती हुई पावानगरी शोभित हुई। सम्राद 
श्रेणिक (विम्बसार) आदि नरेन्द्रोंने अपनी प्रजाके साथ महान उत्सव 
मनाया था। तबसे प्रतिवर्ष लोग भगवान्‌ महावीर जिनेन्द्रके निर्वाणकी 
अत्यन्त आदर तथा श्रद्धापृ्वेक पूजा करते हूँ।! द द 

आज भी दीपावलीका मंगलमय दिवस भगवान्‌ महावीरके निर्वाणकी 
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१ “जिनेन्द्रवीरो<पि विबोध्य सन्त समन्‍्ततों भव्यसमूहसन्ततिम। 
प्रषद्य पावानगर्रों गरीयसों मनोहरोझानवने तदीयके ॥ १५॥ 
चतुरथकालेडभंचतुथमासकेविहीनता विश्चतुरब्दशेषके। 

स कतिके स्व:तिषु कृष्णभ्तप्रभातसन्ध्यासमये स्वभावतः॥ १६॥ 
अ्रघातिकर्माणि निरुद्धधोगकोी विधय घातीन्धनवह्विबन्धनः॥ 
विबन्धनस्थानमवाप्य शझूरो निरन्तरायोरुसुखानुबन्धनम्‌ ॥ १७। . 

... ज्वलत्प्रदीपालिकया प्रबुद्ूधया सुरासुरैर्दीपितया प्रदीप्तया। 
... _तदा सम प/व(नगरी समन्‍्ततः प्रदीपिताकाशतला प्रकाशते॥१६॥ 
...  ततस्तु लोकः प्रतिवर्षमादरात्‌ प्रसिद्धतीपालिकयात्र भारते।. 
_ समुद्यतः प जयितु' जिनेदवर जिनेन्द्रनिर्वाणविभतिभक्तिभाक्‌ ॥ २ १ 
देखो-शक संबत्‌ ७०५ रचित हरि० पु० सर्ग ६६। 
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स्मतिको जागत करता है। समग्र भारतमें दीपमालिकाकी मान्यता भगवान्‌ 

महावीरक॑ व्यक्तित्वके प्रति राष्ट्रके समादरके परंपरागत भावकों 
स्पष्ट बताती है, यद्यपि सांप्रदायिक दृष्टिकोणवाले कल्पित घटनाओंसे 
ऐतिहासिक दीपावलीको सम्बद्ध बता अपनी संकीर्ण दृष्टिको पुष्ट करतें 
हैं। कोई-कोई लोग दयानंदजी सरस्वती (जो इस बीसवीं सदीके व्यक्ति 
हुए है) के मरणके उपलक्ष्यमें दिवालीकी मान्यता बताते हुए अपने 
संप्रदायमोह तथा अतिसाहसपर्ण उद्गारके लिये उल्लेखनीय माने जा 

सकते हैं। 


.._ इतिहासका उज्ज्वल आलोक दीपावलीका सम्बन्ध भगवान्‌ महावीर 
के निर्वाणसे स्पष्टतया बताता है। दीपावलीका मंगलमय पर्व आत्मीक 
स्वाधीनताका दिवस है। उस दिन संध्याके समय भगवान्‌के प्रमुख 
शिष्य गौतम गणधरको कैवल्य लक्ष्मीकी प्राप्ति हुई थी। इससे दिव्या- 
त्माओंके साथ मानवोंने केवलज्ञान-लक्ष्मीकी पूजा की थी । इस तत्त्वकों व 
जाननेवाले रुपया पैसाकी पूजा करके अपने आपको कृतार्थ मानते हैं। वे 
यह नहीं सोचते, कि द्रव्यकी अचेनासे क्‍या कुछ लाभ हो सकता है? वे 
यह भूल जाते हैं कि- . 

“उद्योगिन पुरुर्षासहमुपेति लक्ष्मीदेंबेन देयमतति कापुरुषा वदन्ति ४”! 
दीपावलीके उत्सव पर सभी लोग अपने-अपने घरोंको स्वच्छ करते हैं, 
और उन्हें नयनाभिराम बनाते हैं। यथार्थेमें वह पर्व आत्माको राग, द्वेष, 
दीनता, दुर्बलता, माया, लोभ, क्रोध आदि विकारों से बचा जीवनको 
उज्ज्वल प्रकाश तथा सद्गुण-सरभि-संपन्न बनानेमें हैं। यदि यह दृष्टि 
जागत हो जाय, तो यह मानव महावीर बननेके प्रकाशंपर्ण पथपर प्रगति 
किए बिना न रहें। . द 
दीपावलीके दिनसे वीरनिर्वाण संवत्‌ आरंभ होता है। अभी (सन्‌ 
१६४६ में) वीर निर्वाण संवत्‌ २४७६ प्रचलित है। यह सर्व प्राचीन 
अचलित संवत्सर प्रतीत होता है। मंगलमय महावीरके निर्वाणको 


के" तकत««-+>क+क+ कत-लफनन कल+पलक+--32९०५++००क 
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अमगलनाशक मानकर भव्य लोग अपने व्यापार आदिका कार्य दीपावली. _ 
से ही प्रारंभ करते हैं। 
अक्षेयतृतीया-रक्षाबंधन, दीपमालिकाके समान अक्षय-ततीयाकाः 
दिवस भी सारे देशमें मंगल-दिवस माना जाता है। वैशाख सदी ततीयाके 
दिन भगवान्‌ वृषभदेव को कर्मभूमिके प्रारंभमें सर्वप्रथम आहार दान देकर 
अक्षय प्‌ृष्य संपत्ति प्राप्त करनेका अनपम सौभाग्य हस्तिनागपरके नरेशः 
अयास महाराजने श्राप्त किया है। इस कारण यह दिवस अत्यन्त पविक्र 
तथा मंगलमय माना जाता है। हे 
..भगवत्‌ जिनसेनाचार्यने अपने महापुराणमें अक्षय-त॒तीयाके विषय- 
में बताया हूँ कि भगवान्‌ वृषभदेवने छह मास पर्यन्त अनशनके उपरान्त, 
आहारग्रहण करनेके लिये विहार प्रारंभ किया। वह कर्मभमिरूप युगका 
प्रारंभिक समय था। लोगोंको इस बात का बोध न था, कि किस विधिपवंक. 
दिगम्बर मुनिमुद्राधारी भगवान्‌को सन्‍्मान पर्वक आहार कराया जाय।. 
भगवान्‌* मौनपूर्वक एक स्थानसे दसरे स्थानको विहार करते थे तब भक्त 





१ “यतो यतः पद धत्त मौनि चर्यास्म संश्रित:। ततस्ततो जना: 
प्रीता: प्रणमन्त्येत्य सम्भूमात्‌ ॥ प्रसीद देव कि कृत्यसिति केचिज्जगगिरम। 
तृष्णीभावं त्जन्तं च केचित्तमनुवब्रजु:॥ परे पराध्येरत्नानि समानीयः 
पुरो न्यछु:। इत्यूचुइ्च प्रसीदेनामिज्यां प्रतिगहाण नः॥ वस्तुबाहनकोटीइच _ 
विभो: केचिदढौकयन्‌। भगवांस्तास्वनर्थित्वात्तत्णीकी विजहार सः॥. 5 
: केचित्ल्रग्वस्त्रगस्धादीनानयन्ति सम सादरम। भगवन परिधत्स्वेति पटल्या- | 
सह भूषण: ॥ केचित्‌ कन्या: समानोय रूपयौवनशालिनी:। परिणाययितु' 
देवमुछ्यता घिक्‌ विमृढताम्‌ ॥ केचिन्मज्जनसामग्रा संश्रित्योपारुधन विभम ॥ "ऋ 
. परे भोजनसामग्रीं पुरस्कृत्योपतस्थिरे। विभो भोजनमानीत॑ प्रसीदो- 
. पविज्ञासने। सर्म सज्जनसामग्रया निविश स्नानभोजने॥ एषाञ्जलि: 
कृतोडस्साभिः प्रसोदानुगृहाण नः। इत्येकेड्घौषिषन्मग्धा विभमज्ञात- क्‍ 
तत्कमाःए/........./य॥+ -महापु० पर्ब २०। १४-२२५ 
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लोग प्रेम पूवंक आ आकर उन्हें प्रणाम करते थे। कोई पछते थे-भगवन्‌ 

कृपा कर हमें कार्य बताइये, कोई लोग चुपचाप भगवान्‌के पीछें- 
पीछे चले जाते थे। कोई अमूल्य रत्नों को लाकर भेंट करते थे, कोई 
वस्तु, वाहन आदि लाते थे, किन्तु भगवान्‌के चित्तमें उनके प्रति इच्छा न 
होनेके कारण वे चुपचाप विहार करते जाते थे। भिन्न-भिन्न सामग्रीके 
द्वारा लोग अपने प्रभुका सन्‍्मान करनेका प्रयत्न करते थे, किन्तु भगवान्‌ 
की गृढ़चर्याका भाव कोई भी नहीं जान सका था। इस प्रकार 

छह माहका समय और व्यतीत हो गया। उस समय क्रुजांगल देशके 

अधिपति श्रेयांस महाराजने राद्रिके अन्तिम प्रहरमें ७ स्वप्न देखें, जिनका 

प्रोहितने कल्याणप्रद फल बताया । मेरुदर्शनका फल बताया था कि मेरु 

समान उन्नत तथा मेरु पर्वत पर अभिषेकप्राप्त महापुरुष आपके राजप्रासाद 
में पधारेंगे। 


इतनेमें बड़ा कोलाहल हुआ कि भगवान्‌ आदिताथ प्रभु हमारे पालन- 
निमित्त पधारें हैँ, चलो शीघक्ष जाकर उनका दहान करें तथा 
भक्तिपवंक उनकी पजा करें। 


भगवानादिकर्ताइस्मानू_प्रपालयितुमागतः । 
पव्यामो5चत्र द्रुतं गंत्वा पूजयामइच भक्तितः॥* | 
-महापु० पर्व २०-४५॥ 


. कोई-कोई कहते थे कि-श्रुतिमें सुनते थे कि इस जगत्‌ के पितामह 
हैं। हमारे सौभाग्यसे उन सनातन प्रभुका प्रत्यक्ष देन हो गया। इनके 
दर्शनसे नेत्र सफल होते हैं, इनकी चर्चा सुननेसे कर्ण कृतार्थ हाते हैं ; इन 
अभका स्मरण करनेसे अज्ञ प्राणी भी अन्तःनिर्मलताकों प्राप्त 
करता है। द द क्‍ द 

उस समय प्रभुदशनकी उत्कण्ठासे अहमहमिकाभावपूर्वक पुर- 
वासियोंका समुदाय महाराज श्रेयांसके महल तक इकट्ठा हो गया। उस 


श्द० जैनशासन 


समय सिद्धार्थ नामक द्वारपालने तत्काल जाकर महाराज सोमप्रभ तथा 
अयासकुमारसे भगवानके आगमनका समाचार निवेदन किया। 
जब श्रयांस महाराजने भगवान्‌का दर्शन किया तब उन्हें जाति- 
स्मरण-जन्मान्तरकी स्मृति प्राप्त हो गई। अतः पुरातन संस्कारके 
अभावसे आहारदान देनेमें बद्धि उत्पन्न हुई!। उनको यह स्मरण हो गया. 
कि हमने चारणऋद्धिधारी मुनियुगलकों श्रीमती और वजूजंघके रूपमें 
आहारदान दिया था। इस पुण्य स्मृतिकी सहायतासे श्रेयांस महाराजने _ 
इक, रसकी धाराके समर्पण द्वारा एक वर्षके महोपवासी जिलेन्द् आदिनाथ 
प्रभुके निमित्तसे अपने भाग्यकों पवित्र किया 
नह दान अक्षय पद प्रदाता तथा अक्षयकीतिका निमित्त बना, इस 
आरण उस वेशाख सुदी तीजके साथ अक्षय' पद लग गया । महाराज 
श्यांसकों अमरकीति भ्राप्त हुई। चक्रवर्ती भरतेद्वर श्रेयांस महाराजसे .. 
कहते हैं- री हक 
“भगवानिव पृज्योदसि क्रुराज त्वमश नः। 
त्वं दानतीथंकृत्‌ श्रेयान्‌ त्वं सहापुण्यभागसि ।। “-झ्रादिपु० २८-२१७ 
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१ श्रूयते यः अतश्रत्या जगदेकपितामह: । 
स नः सनातनों दिष्टया यात: प्रत्यक्षसब्रिधिम ॥ 
दुष्टेडस्सिन्‌ सफल नेत्रे श्रुतेडस्थिन सफले श्रती | क 
स्मृतं5स्मिन्‌ जन्तुरज्ञोडपि ब्रजत्यन्त:पव्रित्रताम ॥।४ ६-४०॥ 

.... अहं पूर्वमहं पूर्वमित्यपेते: समन्ततः। 

.._तदा रुद्धसभूत्‌ पोरे: पुरमाराजमन्दिरात्‌॥ ६३ ॥ 

.._ ततः सिव्धार्थनामैत्य दृतं दौवारपालक:। 

.._ भ्मवत्सब्निधि राज्ञे सानजाय न्यवेदयत ॥ ६९ ॥ 

... संप्रेक्ष्य भगवद्रूप॑ श्रेयान जातिस्मरोडभवत । 


.._. ततो दाने सति चअक्रे संस्कार: प्राक्‍्तनेय॑तः ॥ ७८ ॥ हा 
द . “आदिपुराण पर्व २०६ 


साधकके पर्व द . रपर 


हे कुरराज, आज तुम भगवान्‌ वृषभदेवके समान पूजनीय हो, 
“कारण श्रयांस, तुंम दान तीर्थंके प्रवर्तक हो, अतः तुम महापुण्यशाली 
ःहो। आज उस घटनाको व्यतीत हुए बहुत काल हो गया, किल्तु 
अतिवषं अक्षय तृतीयाका मंगलमय दिवस साधककी आत्माको पुनः पुनः 
“दिव्य प्रकाश प्रदान करता हुआ सत्पात्र दानकी ओर प्रेरित करता है। 

दानके विषयमें यह बात स्मरण करने योग्य है कि देय वस्तुकी 
“बहुमूल्यतापर दानकी महत्ता अवलम्बित नहीं है। महाराज श्रेयांसने 
थोड़ा सा इक्ष्‌रस भगवान्‌ वृषभदेवकों आहारमें दिया था, उस रसका 
आशिक दुष्ठिसि कोई भी मूल्य नहीं है, किन्तु उसका परिणाम 


“इतना महत्त्वपूर्ण हुआ कि दानका दिवस संपूर्ण शुभकार्योके लिए मंगलमय 


“बन गया। चक्रवर्ती भरत तकने उस दानके दाताकों दानतीर्थकर कहकर 
_ सम्मानित किया। हे 
| भगवान्‌ महावीरके चरित्रसे ज्ञात होता है कि चेटक नरेशकी गुण- 
“बती पुत्री कुमारी चंदनाने बन्दीगहमें रहते हुए भी कोदों चावलके आहार- 
दान द्वारा भगवान्‌ महावीरकों सम्मानित कर आइचयंप्रद कीति 
'आप्त की। 


_ पदमपुराणमें बताया हैं कि मर्यादापुरुषोत्तम महाराज राम- 
_ *चंद्रने दण्डक वनमें मिट॒टी और पत्तोंके बने हुए पात्रमें भोजन बनाकर 
“मासोपवासी सुगृप्ति तथा सुगृप्त नामक दिगम्बर मुनियोंकों श्रद्धा तथा 
अत्यन्त हर्षपक्त हो सीताजी एवं लक्ष्मणजीके साथ आहार अपंण किया 
“था। उस समय उन योगीन्द्रोंकी दिए गए आहारदानकी महिमा शआआचाये 
“शविषणने पद्मपुराणमें बड़ी सजीव भाषामें बताई हूं। 

क्‍ इससे यह बात स्पष्ठतया प्रमाणित होती हैँ कि पात्रको विधिपूर्वक 
योग्य वस्तु उचित कालमें देनेसे महाफलकी प्राप्ति होती है। सूत्रकार 





.. १ पद्मपुराण पं ४१।. 


रश्ष्२ क्‍ जैनशासन 


उमास्वासि महाराजने कहा है-“विधिद्रव्यदातपात्रविशेषातत तहिशेष: |”? 
विधि, द्रव्य, दाता तथा पात्रकी विशेषतासे दानमें विशेषता होती है। 
अक्षयत्‌ृ तीयाके उज्ज्वल संदेशको प्रत्येक गृहस्थकी अपने अंतःकरणमें 
पहुचाना चाहिए क्‍ 

श्रुतपंचमी-श्रृत दब्द शास्त्र” का वाचक हैँ। ज्यष्ठ सदी पंचमी: 
का मगलमय दिवस सरस्वतीकी समाराधनाका संदर समय है। सौराष्ट 
. देशकी गिरिनार पर्वतकी चंद्रग हाम॑ ग्रातःस्मरणीय आचाये धरसेननेः 
भगवान्‌ महावीरके कर्म-साहित्य सम्बन्धी परंपरासे प्राप्त प्रवचनको: 
लोकहितार्थ भूतबलि और पुष्पदन्त नामक दो मुनीन्द्रोंकी आषाढ़ शकक्‍ला- 
एकादशीके प्रभातमें पूर्णतया पढाया था। इसके अनन्तर ग्रुदेवकाः 
स्वगंवास हो गया और शिष्ययगलने करमसाहित्यपर षट्खंडागम सूक्रः 
नामकी महान रचना आरंभ की। कछ काल पदरचात पृष्पदन्त आचार्य: 
सहयोग न दे सके, अतः शोषांश भूतबलि स्वामीने लिखा। उस 
पट्खडागम शास्त्रकी साधर्मी समुदायने ज्येष्ठ सदी पंचमीको बड़े" 
तभव तथा उत्साहपूवक पूजा कर सरस्वतीके प्रति अपनी उत्कृष्ट श्रद्धा 
व्यक्त की। तबसे श्रुतपंचमी नामका पर्व प्रख्यात हो गया। 
श्रुतपंचमीमें ग्रंथोंको उच्च स्थानपर विराजमान करके सम्यकज्ञानकी 
पूजा को जाती है। साधक यह भी चिंतन करता हैँ कि यथार्थ ज्ञान आत्मा: 
का स्वभाव हैं। बाह्य भ्रन्थ उस ज्ञान-ज्योतिको प्रदीप्त करनेमें 
सहायक होते हैं, अतः क्ृतज्ञतावश उस सांधनाका समादर करना: 
साधक अपना कर्त॑व्य समझता है। 








१ >ज्यष्ठसितपक्षपञ्चम्यां चातुर्वेण्यंसंघसमवेत:। 
तत्पुस्तकोपकरणव्यंधात्‌ क्रियापर्वक॑ पजाम ॥॥ १४३ ॥ 
अतपञचमीति. तेन प्रस्याति तिथिरियं परामाप। 


श्रद्यापि येव तस्थां श्रृतपूजां कवंते जेना:॥ श्थड्ड ॥!. 
“इन्द्रनन्दि-श्रतावतार 8 





साधकके पर्व ही २३० पवई 


अभी हमने कुछ मंगलमय प्रमुख पर्वोका वर्णन किया है। ये पर्व 
सादि हैं, कारण उनकी उद्भूति विशेष घटनाओंके आधारपर हुई। अब 
हम थोड़ेसे ऐसे पर्वोपर प्रकाश डालना उचित समझते हैं, जो. 
अनादि पव॑के नामसे प्रसिद्ध हें। अनादि अनन्त विश्वपर दृष्टिपात करें, 
तो ऐसा स्थान और दिवस इस मनुष्यलोकमें नहीं मिलेगा, जब 
. कि किसी महान्‌ साधकने अपनी सफल साधनाके प्रसादसे निर्वाणका 
पद न प्राप्त किया हो, फिर भी लोक-व्यवहारनिमित्त प्रमुख पुरुषोंसे 
सम्बस्धित या मुख्य संयमकी ओर आत्माकों आकर्षित करनेवाले मंगल- 
कालको* विशेष मान्यता प्रदान की जाती है। 
अष्टाक्लिका-आषाढ़, कार्तिक तथा फाल्गन मासके अन्तके आठ. 
दिवस पर्यन्त यह पर्व प्रतिवर्ष तीन बार मनाया जाता है। इसे महापर्द 
कहा है- द 
“सरब परब म॑ बड़ो अ्रठाई परब है 
नंदीसुर सर जांहि, लिए वसू दरब है।” 
क्‍ नंदीश्वर महाद्वीपमें विद्यमान जिन मंदिरोंकी वंदना दिव्यात्माएँ 
आठ दिवस पर्यन्त बड़े आनंद तथा उत्साहपूर्वक किया करती हैं।. 
जैन पुराण ग्रंथोंमें इस पर्वका अनेक बार वर्णन आता हैं। जैन रामा- 
यण-पद्मपुराणमें रविषेणाचार्य लिखते हैं, कि आषाढ़ शुक्ला अष्टमी 
से प णिमापर्यन्त महाराज दशरथने बड़े वैभवके साथ आठ दिवसपयेन्त 
उपवास करके जिनेन्द्र भगवानका अभिषेक पूजादि द्वारा महान्‌ प्रुण्यका 
संचय किया था। __ 
द १ तित्थ कालमंगल णाम जस्हि काले केवलणाणादिपज्जएहि 
. परिणदो कालो पावमलगालणत्तादो मंगलं । तस्योदाहरणम्‌, परिनिष्कमण- 
केवलज्ञानोत्पत्ति-परिनिर्वाण-दिवसादय: । जिनसहिससम्बद्धकालो<पि मंगल" 


यथा ननन्‍्दीश्वरदिद्वसादि: । 
“धवलाटीका भाग १, पृ० २६ 


'श८४ड जैनशासन 


+ततः सर्वंसभद्वीनां कृतसम्भारसब्निधि:। 
चकार स्तफ्नं॑ राजा जिनानां तुर्यनादितम्‌ ॥ 
श्रष्टाहोपोषितं॑ कृत्वाभिषेक॑ परम नृपः । 
चकार मह॒तीं पूजां पुष्पे: सहजकृत्रिमे: ॥ 
यथा नन्‍्दीदवरें द्वीपे दाकः सरसमन्वितः। 
जिनेन्द्रमहिमानन्द॑ करुते तददेव सः ॥ 7! ७-६ 
-पश्मपुराण पर्व २६। 
श्रीपाल चरित्रसे विदित होता है, कि महाराज श्रीपालकी रानी मैना- 
स॒ न्दरीन कातिक मासमें अष्टाहिक महापजा करके कृष्ठरोगसे व्यथित 
महाराज श्रीपाल तथा उनके साथियोंको अपनी सकाम साधनाके प्रभावसे 
'रोगमकक्‍्त किया था। 
ताकिक अकलंकदेवकी कथासे विदित होता है कि अष्टाहिकाकी 
_ महापृ जाके पद्चात्‌ जेन रथके निकालनेमें जिनधर्मश्रद्धालु राजमाताकों 
'राजाकी ओरसे आपत्ति दिखी, कारण शासकपर बौद्धधमंका प्रभाव 
जमा हुआ था। उस समय अकलंकदेवने अपने प्रतिभाषूर्ण शास्त्रीय 
प्रतिपादन द्वारा जैनधर्मकी प्रतिष्ठा स्थापित कर राजा तथा प्रजाको 
प्रभावित किया था। द 
यह अष्टाहिका पर्व यद्यपि जन आगम तथा परंपराकी दष्टिसे सबसे 
बड़ा प्रसिद्ध हैं, किन्तु आज प्रचारमें दशलक्षण प्वंकी अधिक मान्यता है। 
... दहलक्षण पर्व-भादों सुदी पंचमीसे चतुर्दशी तक माना जाता. 
है। अष्टाहिकाके समान दशलक्षण तथा सोलहकारण पर्व वर्षमें 
. तीन बार माननेका शास्त्रोंमें वर्णन हैँ, किन्तु शैथिल्योन्मुखी समाजमें 
. भाद्रपदमें ही पर्व प्रचलित हे। इस पर्वको पज्ज्सण या प्रयंषण 
'प्वे भी कहते है। दस दिवस पर्यन्त उत्तम क्षमा, मार्दव (निरभिमानता), 
. आजंव (मायाहीनता), शौच ५(निलभिवृत्ति), सत्य, संयम, तप, त्याग, 
अंकिचनत्व. तथा ब्रह्मचर्य इन दहद्य धर्मोका स्वरूपकथन माहा- 
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त्म्यचितन एवं उनकी उपलब्धिनिमित्त अभ्यास तथा भावना की 
जाती है। साधक गुणमय परमात्माके उपरोक्त गुणोंकी भेदविवक्षा द्वारा 
पूजन करके अपने मनको उज्ज्वल विचारोंकी ओर प्रेरित करता है। इस 
पव्वमें जो पूजा की जाती है वह बहुत उद्बोधक, शान्ति तथा स्फूर्तिप्रद 
हैं। यह पर्व .यथार्थमें संपूर्ण विश्वके द्वारा उत्साहपूर्वक मानने योग्य 
हं। यदि दशलक्षण धर्मका प्रकाश जगतमें व्याप्त हो जाय, तो संसारमें: 
स्वार्थ, संकीर्णता स्वच्छन्दता आदिका जो प्रसार देखा जाता है, वह 
अंकृश सहित हो जायगा और जगत्‌ यथार्थ कल्याणकी ओर त्रवृत्त हो 
पवित्र वसुधेव कुदुस्बकम्‌' के भव्य-भवन-निर्माणमें सुंलगन्न हो जाय। 
इस पर्वकी पूजा बहुत उदार तथा उज्ज्वल भावनाओंसे परिपूर्ण है। 
. स्थानका अभाव होनेसे हम केवल संयमकी समाराधनाके परिचय निमित्तः 
लिखते हैँ । द्यानतरायजी कहते हैं- हु 
“उत्तम संयम गहु सन मेरे । भवभवके भाजें अघ तेरे। 
स्‌रग-वरक-पशु-गतिसें. नांहीं। आलस-हरन, करन सुख ठांहीं। 
.. ठांही, पृथ्वी, जल, आग, सारुत, रूख, तरस, करुना धरो । 
सपरसत, रसना, धान, नेना, कान, मन, सब वद्य करो । 
* जिस बिना नह जिनराज सीभे, तु रुल्यो जग कीचमे । 
क घरी मत वितरो करो नित, आव जममख बीचमें ॥ 
प्‌ थ्वी आदि पंच स्थावर तथा त्रसकायकी रक्षा करते हुए पंच 
इन्द्रिय और मनको अपने अधीन रखनेके लिए कितनी सुन्दर प्रेरणा की _ 
गई है। यदि संयम रत्नकी सम्यक्‌ प्रकार रक्षा न की गई, तो विषय- 
वासनारूपी चोर इस निधिको लूटे बिना न रहेंगे। कवि साधककों सतत 
सावधान रहनेके लिए प्रेरणा करते हैं, अन्यथा भविष्य अन्धकारमय 
होगा। द द 
... संयमके समान मार्देव, आजंव, ब्रह्मचय्य, तपदचर्या, दान, आदिके 
“विषयमें भी बड़े अनमोल पद लिखें गए हैँं। इस प्रकारकी गुणाराधना 
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करते-करते दोष संचयसे आत्मा बचकर परम-आत्मा बननेकी ओर प्रगति 
प्रारम्भ कर देती है। 

गीडशकारण पर्व-इसमें दर्शनविशुद्धता, विनयसंपन्नता शील 
तथा ब्रतोंका निर्दोष परिपालन, षट्आवश्यकोंका पर्णतया पालन करना, 
. सतत ज्ञानाराधन, यथाशक्ति त्याग तथा तपरचर्या साधु-समाधि, साधकी 
वयाव्‌त्त्य-परिचर्या, अरिहंत भगवान्‌, आचार्य तथा उपाध्यायकी भक्ति, 

त-भक्ति, दयामय जिन शासनकी महिमाको प्रकाशित करना, 

जिन शासनके समाराधकोंके प्रति यथाथ॑ वात्सल्य भाव रखना इन 
. सोलह भावनाओंके द्वारा साधक विश्व उद्धारक तीर्थंकर भगवानका 
श्रेष्ठ पद प्राप्त करता है। इन सोलह भावनाओंको तीर्थंकर पदके लिए 
_ कारणरूप होनेसे कारण-भावना' कहते हैँ। इनमें प्रथम भावना प्रधान 
हूँ । जब कोई पवित्र मनोवृत्तिवाला तत्त्वज्ञ साधक जिनेंन्र भगवानके 
साक्षात्‌ सान्निध्यको प्राप्त कर यह देखता है कि प्रभ्की अमृत तथा अभय द 
वाणीके द्वारा सभी प्राणी मिथ्यात्वभावकों छोड़ सच्चे कल्याणके मार्गमें 
प्रवृत्त हो रहे हैं, तब उसके हृदयमें भी यह बल-प्रेरणा जागत होती है 
कि भगवन्‌, में भी पापपंकर्में निमग्त दीन दुःखी पथभष्ट प्राणियों 
को कल्याणके मार्गमें लगानेमें समर्थ हो जाऊँ, तो में अपनेको 
सोभाग्यशाली अनुभव करूँगा। इस प्रकार विश्व-कल्याणकी सच्ची भावना 
द्वारा यह साधक ऐसे कर्मका संचय' करता है, कि जिससे वह आगामी 
'कालमें तीर्थकरके सर्वोच्च पदको प्राप्त करता है। सम्ध्राट बिम्बसार- 
श्रेणिकन भगवान्‌ महावीर प्रभुके समवशरंणमें इस भावनाके द्वारा ड़ 
तीर्थंकर प्रकृतिका सातिशय बंध किया और इससे वे आगामी कालमें 
महापझ नामके प्रथम तीर्थ-कर होंगे। गा 

इन सोलह कारण भावनाओंके ग्रभावपर जैनपजामं द्यानतरायजी 
नेइस प्रकार प्रकाश डालाहै-. 
.._ दरस विसूद्धि धरे जो कोई। ताको आ्रावागमन न होई। 
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... विनय महा धारे जो प्रानी। शिव वनिता तसु सखिय बखानी। 
झील सदा दृढ़ जो नर पाले। सो औरनकी आपद ठाले। 
ज्ञानाभ्यास करे मन मांहीं। ताके मोह-महातम नाहीं। 
जो संवेग भाव विसतारे। सुरग मुकति पद आप निहारे। 
दान देय मन हरष विशेखे । इह भव जस परभव सुख देखें। 
जो तप तप खपे अभिलाषा । चूरे करम-शिखर गुरु भाषा। 
'साध्‌ समाधि सदा मन लावे । तिहू जग भोग भोगि शिव जावे । 
'निसि दिन बेयावुत्य करेया । सो निहचे भव-सिधु तिरेया। 
जो अरिहन्त भगति सन आने । सो जन विषय कषाय न जाने । 
जो आ्राचारज भगति करे हैं। सो निर्मल आचार धरे हैं। 
'बहु-अुत-वन्त भगति जो करई। सो नर संपूरन श्रुत धरई। 
'प्रवचन भगति करे जो ज्ञाता | लह ज्ञान परम,नेद दाता। 
'बट आवद्यक काल जो साधे । सो ही रत्नत्रय आराधे। 
'धरम प्रभावकरें जो ज्ञानी । तिन शिव मारग रीति पिछानी । 
“बत्सल अंग सदा जो ध्यावे। सो तीर्यकर पदवी पावें॥ &६ ॥। 
एंट्री सोलह भावना, सहित धरे ब्रत जोय। 
देव-इन्द्र-नर-वन्ध पद, च्यानत' शिवपद होय ॥* 
संपूर्ण भाद्रपदर्में भावनाओंका व्रत सहित अभ्यास किया जाता है। 
.. इन भावनाओंके अंतस्तलपर दृष्टि डालनेसे विदित होता है, कि अत्यन्त 
. अहिमापूर्ण त्रिभुवनवंदित तीर्थकर-पद प्राप्त करनेवाले आत्माको कितनी 
उच्चकोटिकी साधना आवश्यक होती है। जैन आगममें कहा है-कोई 
“भी समर्थ मानव अपनी साधनाके द्वारा तीर्थंकर बनने योग्य पृण्यका सम्पा- 
 'दन कर सकता हें।._ द 
.. इस प्रकार योग्यकालको प्राप्त कर साधक अपनी साधनाके पथर्में 
'प्रंगंति करता रहता है। मोहान्धकार औरं प्रमादको दूर कर आत्म- 
ज्जाग़रणकी ओर उन्मुख हो सात्त्विक वृत्तियोंको विकसित करना तत्त्वज्ञों 


रद जेनशासन 


का कतव्य है। चतुर साधक अनुकूल कालको श्राप्त कर अपने साध्यकी/ 
प्राप्ति निमित्त हृदयसे उद्योग करता है । हे 
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पुरातत्त्व प्रेमियोंका प्र।चीन, वस्तुपर अनुराग होना स्वाभाविक है,. . 
किन्तु किसी दार्शनिक विचार-प्रणालीको प्राचीनताके ही आधारपर 
प्रोमाणिक मानना समीचीन नहीं है। ऐसा कोई सर्वभान्‍्य नियम नहीं _ 
हैं, कि जो प्राचीन है, वह समीचीन तथा यथार्थ है और जो अर्वाचीन है, 
वह अप्रामाणिक ही है। असत्य, चोरी, लालच आदि पापोंके प्रचारकका- 
पता नहीं चलता, अतः अत्यन्त प्राचीनताकी दृष्टिसे उनको कल्याण-. 
कारी माननेपर बड़ी विकट स्थिति उत्पक्ष हो जायगी। प्राचीन होते हुए... 
भी जीवनको समुज्ज्वल बनानेमें असमर्थ होनेके कारण जिस प्रकार चोरी. 


आदि त्याज्य है, उसी प्रकार प्रामाणिकताकी कसौटापर खरे न उतरनेके... 


_ कारण आचीन कहा जानेवाला तत्त्वज्ञान भी मुमुक्षुका पथ-प्रदर्शन 
नहीं करेगा। अम क्‍ हे 
कालिदासने कितनी सुन्दर बात लिखी है - द 

_पुराणसित्येव न साधु सर्ब॑ न चापि नून॑ नंवसित्यवच्यम । 

सन्‍्तः परीक्ष्यान्यतरद्‌ भजन्ते मूढ: परश्रत्ययनेयबुद्धि: ॥” 
..._ आचीन होने मात्रसे सभी कुछ अच्छा नहीं कहा जा सकता और न 
नवीन होनेके कारण सदोष ही। सत्पुरुष परीक्षा कर योग्यको स्वीकार 
: करते हें किन्तु अज्ञानी दूसरेके ज्ञानके अनुसार अपनी बुद्धिको स्थिर करते: 
_हैं-वे स्वयं उचित-अनुचित बातके विष्यमें विच:र नहीं करते।े 
.._ ताकिक जैन झाचार्य सिद्धसेन कहते हँँ---प्राचीनताका कोई अवस्थिक् 
_#प नहीं है। जिसे हम आज नवीन कहते हे, कुछ कालके व्यतीत होने- हु 
"पर उसे ही हम प्राचीन कहने लगते है। उनका तक यह है--... 
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. “जवनोडयमन्यस्थ मुतः पुरातनः पुरातचैरेव समो भविष्यति। 
पुरातनेष्वित्यनवस्थितेष्‌ कः पुरातनोक्तान्यपरीक्ष्य रोचयेत्‌ ॥7 
. मरनेके अनन्तर अन्य पुरुषोंके लिए हम भी प्राचीन हो जायँगे 
और प्राचीनोंके सदश हो जायँगे। ऐसी स्थितिमें पुरातनता कोई 
अवस्थित वस्तु नहीं रहती; अतएवं पुरातन तथा नवीनका परीक्षण 
करके अंगीकार करना चाहिए 
जन तत्त्वज्ञान समीचीन तथा तकाबाधित होनेसे मुमुक्षुके लिए वंद- 
नीय है । प्राचीनताके साथ सत्यका सम्बन्ध सोचनेवाले सभ्योंके लिए 
भी जैन सिद्धान्त माननीय है। भारतव्में विदेशी शासन आनेपर जो 
पूवव॑में पुरातत्त्वज्ञोंने खोज की थी, वह आजके विशिष्ट विकसित अध्ययन 
.. के उज्ज्वल आलोकसमें केवल मनोरंजनकी वस्तु हे, कारण सत्यके प्रकाशमें 
. उसका कुछ भी मल्य विदित नहीं होता। एलफिन्सटन नामक अंग्रेज 
अपनी भारतीय इतिहासकी पुस्तकर्में लिखते हैं जैनधर्म छठवीं या 
सातवीं .ईसवीमें उत्पन्न हुआ।” इस परंपराका अनुगमन टासस, वेवर, 
_ जोन्स, मुलला आदि अनेक विद्वानोंने किया। इस विचारके आधारपर 
जैनधर्मकी ऐतिहासिकताके विषयमें बहुत भूम उत्पन्न हुआ; किन्तु आधु- 
निक शोध ने जेनधर्मको अत्यन्त प्राचीन माननेकी अकादय सामग्री 
उपस्थित कर दी है। द का 
मेगस्थनीजके लेखोंसे इस बातपर प्रकाश पड़ता हैँ कि ईसवी सन्‌से 
चार सौ वर्ष पूर्व बड़े बड़े नरेश अपने विद्वासपांत्र लोगोंको जैन श्रमणों- 
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मुनियोंके पास भेजकर उनसे अनेक विषयोंपर प्रकाश प्राप्त किया 
करते थे। 

अजमेरके पास बडली ग्राममें एक जैन लेख वीरनिर्वाण संवत ८४ 
अर्थात्‌ ईसवी सन्‌ से ४४३ वर्ष पृर्वका महामहोपाध्याय रा० ब० 
गोरीशंकर हीराचन्द ओफाने स्वीकार किया हैं। इससे ज्ञात होता है 
कि आजसे लगभग २४०० वर्ष पूर्व राजपूतानामें जैनधर्मका प्रचार था। 
दिल्लीके अशोक स्तम्भमें जैनधर्मका णिग्गंठ' शब्द द्वारा उल्लेख किया 
गया है। प्रशस्तिके उस लेखमें बताया है कि सम्थराद अशोकने अन्य 
संप्रदायोंके अनुसार निग्न॑स्थ (निगन्‍्थ) पंथके लिए धर्म-महामात्य” की 
नियुक्ति की थी। यह लेख ईसवी सन्‌से २७४५ वर्ष पूर्व अर्थात्‌ आजसे 
२२२१ वर्ष पर्व जैनधर्मकी महत्त्वपर्ण स्थितिकों सचित करता है। यदि 
वह महत्त्वपर्ण अवस्थार्मों न होता, तो उसके लिए सम्पराद अशोक विशिष्ट 
मंत्रीकी नियुक्ति क्‍यों करता ? 

रंबेरण्ड जे० स्टेबेनसन, अध्यक्ष रायल एशियाटिक सोसाइटी इस 
निष्कर्षपर पहुंचे है कि दि० जन संप्रदाय प्राचीन समयसे अबतक पाया जाता _ 
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है। ग्रीक लोगोंने परिचिमी भारतमें जिन 'जिमनोसोफिस्टों' का वर्णन किया. 
है वे जेन लोग थे। वे न तो बौद्ध थे और न ब्राह्मण थे। सिकन्दर ने 
दिगम्बर जैनोंके समुदायको तक्षशिलामें देखा था, उनमेंसे कालोनस-- 
कल्याण नामक दिगम्बर जैन महात्मा फारस तक उनके साथ गए थे। 
इस युगमें यह धर्म २४ तीथ्थकरों द्वारा निरूपित किया गया, उनमें 
भगवान्‌ महावीर अंतिम हैं।.. न 
_ मथुराके कंकालीटीलेमें महत्त्वपूर्ण जैन पुरातत्त्वकी सामग्रीके सिवाय 
११० जैन शिलालेख मिले है। जो प्रायः कुशानवंशी राजाओंके समयके 
हैं। स्मिथ महाशय उन्हें प्रथम तथा द्वितीय शताब्दीका मानते हैं। एक 
खडगासन जैनमू तिपर लिखा है यह अर (अरहनाथ ) तीर्थकरकी प्रतिमा 
संवत ७८ में देवोंके द्वारा निर्मापित इस स्तृपकी सीमाके भीतर स्थापित 
की गई” क्‍ क्‍ 
.._ इस स्तूपके विषयमें फुहरर साहब लिखते है-“यह स्तृप इतना प्राचीन 
हैं, कि इस लेखकी रचनाके समय स्तूप आदिका वृत्तान्त विस्मृत हो गया 
होगा। लिपिकी दृष्टिसि यह लेख इंडोसिथियन संवत्‌ (शक) 
अर्थात्‌ सन्‌ १५० ईस्वीका निश्चित होता है। इसलिए ईसवीः सन्‌से 
अनेक शताब्दी पूर्व यह स्तूप बनाया गया होगा। इसका कारण यह है 
कि यदि इसकी उस समय रचना की गई होती, जब कि मथुराके जैनी 
सावधानीपूर्वक अपने दानको लेखबद्ध कराते थे, तो इसके निर्माताओंका 
भी नाम अवश्य ज्ञात रहता! ।” स्यूजियम मथुराकी दूसरी रिपोर्टमें लिखा 
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हूँ कि सथुराके कंकालीटीलामें ईसासे दो सदी पूर्वकी महत्त्वपूर्ण जैन 
सामग्री उपलब्ध होती है!। मथुराकी जैन और बौद्ध स्तूपोंकी सदृझ्गताके 
संबंधर्म डा० बूलर ()7. 30॥76/) का कथन है कि-“इस सादृब्यका _ 
कारण संभवतः यह नहीं है कि एक सम्प्रदायवालोंने अन्य संप्रदायकी 
नकल की हो कितु दोनों संप्रदायोंने भारतकी राष्ट्रीय कलाको अपनाया 

और इस कार्यके लिए दोनोंने उन्हीं कारीगरोंको रक्खा*'।” यह सदशता 
कंकालीटीलाके जेन-स्थल तथा दूसरे ब॒द्ध-स्थलोंमें उपलब्ध स्तंभोंसे प्रगट 
होती है। इस संबंध मथुरा स्युजियमके भूतपूर्व क्यूरेटर डा० बासुदेव- 
शरण यह लिखते हैं कि “प्राचीनताकी दृष्टिसे बौद्धधलाके समान 
जैन-कला भी है। जैसा कि कंकाली टीलाके शिलालेखोंसे सूचित 
होता हैँ कि ईसासे दो सदी पूर्व वहां जैन स्तृूपका सदभाव था।ए 
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रिपोर्टके पृष्ठ ३६ में ईसवी सन्‌ १६२ की जैन तीर्थंकर वृषभ- 
नाथकी मतिका उल्लेख है, जो एक कृटम्बनीने विराजमान की 
थी तथा जिसने अपने पति, अपने इवसर वा अपने ग्रुका नाम 
उल्लेख किया है। 


म्युजियसमें खड़गासत और पद्मासनमें कुशान कालीन जैन 
तीर्थंकरोंकी मूतियां हें। खड़गासन मूर्तियोंके संबंधर्मे कुशान कालीन यह 
' महत्त्वपूर्ण बात सूचित की गई है कि खड़गासन जैन मूर्ति अपनी नग्नताके 
कारण पहचानी जाती है, कितु पद्मासन तीर्थंकरोंकी मूर्तियां वक्षस्थलके 

ध्यर्मं विद्यमान श्रीवत्स चिह्के द्वारा पहचानी जाती हैं। 

आभरणयुकत या सम्रन्थ खड़गासन ज॑नमूर्तिका भी सद्भाव होता 
. है यह बात पुरातत्त्वज्ञोंकी शोधसे प्रमाणित नहीं होती । पद्मासन जैन मूर्ति 
. दिगम्बर है, अथवा नहीं है, इस विषयमें कभी संदेह उत्पन्न हो. 
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भी जाता है, किन्तु प्राचीततम खड्गासन जैन मूर्तिका दिगम्बर मुद्रासे . 
अंकित पाया जाना, दिगम्बर संप्रदाय ही पुरातन जैनधर्म है, इस दृष्टिको 
 परमार्थ प्रमाणित करता है। एक बात और भी विचारणीय है, कि पद्मा- 
सन जैनमूर्तिकी पहिचान वक्षःस्थलमें विद्यमान श्रीवत्स चिहसे होती 
है, यदि पुरातन जैनमूर्ति अदिगम्बर सम्प्रदायानुसार सालंकार होती, 
तो उसमें श्रीवत्स चिह्का दर्शन ही संभव नहीं होता, तव उतकी पहिचान 
भी न हो पाती। अतः: अदिगम्बर संप्रदायकी अर्वाचीनता अबाधित सिद्ध 
होती है। द 
ज॑नधमंर्म ं स्तूपोंकी मान्यताके विषयमें जिन्हें सन्देह है, वे कृपया 
महांपुराणके सर्ग २२, ह्लोक २१४ को देखें, जिससे जिनेन्द्र भगवानके 
समवशरणमे मानस्तंभ, चेत्यवृक्षादिके साथ स्तृपादिका भी सद्भाव बताया 
है, यथा- द 
“पसिद्धायंचत्यव क्षाइव प्राकारवनवेदिकाः। 
स्तृप(: सत्तोरणा मानस्तम्भा स्तम्भास्स केतवः ॥ २१४ पा 
यह भी वर्णन आया है कि बड़े रास्तेके मध्यमें ६ स्तूप थे, जिनपर 
अरिहन्त तथा सिद्ध भगवान्‌की मूर्तियां विराजमान थीं। (२६२-६५) | 
अतः यदि सूक्ष्म परीक्षण किया जाय तो जिन शोधकोंने जैनियोंमें स्तृप 
. नहीं होते इस भुमवश स्तूप मात्र देख उन्हें बौद्ध कह दिया है, उन्हें महत्त्वपूर्ण 
संशोधन अनेक स्थलोंके विषयमें करना न्यायप्राप्त होगा। 
... इतिहासकारोंने बहुतसी .जैनपुरातत्त्वकी महत्त्वपूर्ण सामग्रीको 
अपनी भान्त धारणाओंके कारणं बौद्ध सामग्री घोषित कर दिया है। स्मिथ 
साहब यह बात स्वीकार करनेका सौजन्य प्रदर्शित करते हैं कि! कहीं 
. कहीं भूलसे जैन स्मारक बौद्ध बता दिए गए हैं। डा० फ्लीट अधिक स्पष्टता- _ 
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पूर्वक कहते हैँ कि! समस्त स्तूप और पाषाणके कटघरे बौद्ध 
ही होंगे, इस पक्षपातने जैन ढांचोंको जैन माने जानेमें बाधा उत्पन्न की 
और यही कारण है कि अब तक केवल दो ही जैन स्तूपोंका उल्लेख 
किया गया द 

उत्कल-उड़ीसा प्रान्तमें पुरी जिलेके अन्तर्गत उदयगिरि खण्ड-गिरि 
के जैन मन्दिरका हाथीगुफावाला शिलालेख जैनधमंकी प्राचीनता 
की द्‌ ष्टिसे असाधारण महत्त्वपूर्ण है। उस लेखमें नमो अरहंतानं नमो 
सव सिद्धानं” आदि वाक्य उसे जैन प्रमाणित करते हैँ। यह ज्ञातव्य है 
कि शिलालेखमें आगत नमो सव सिधानं वाक्य आज भी उड़ीसा 
प्रांतमें वर्णमाला शिक्षण प्रारंभ कराते समय 'सिद्धिरस्तु' के रूपमें पढ़ा जाता 
है'। तेलग भाषामें ४४ नमः शिवाय” “सिद्ध नम: वाक्य उस अवसरपर 
पढ़ा जाता है। महाराष्ट्र प्रान्तमें भी 3४ नमः सिद्धेम्य:: पढ़ा जाता 
हैं। हिन्दी पाठ्शालाओंमें जो पहले ओ नामा सीध॑ पढ़ाया जाता था वह 
“3& नमः सिद्धम का ही परिवर्तित रूप है। इससे भिन्न भिन्न प्रान्तीय 
. भाषाओंपर अत्यंत प्राच्रीनकालीन जैन-प्रभावका सदरभाव सूचित होता है । 

शिलालेखमें लिखा है कि महामेघवाहन महाराज खारबेल मगध देशके 
अधिपति पुृष्यमित्रके पाससे भगवान्‌ वृषभदेवकी मूर्ति वापिस लाए। 
- तीन सौ वर्ष पर्व मगधाधिपति नन्दनरेश उस मतिको अपने यहां करलिंगसे 
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ले गए थ। स्व० पुरातत्त्वज्ञ वेरि० श्री काशीप्रसाद जायसवालने उस 
लेखका गंभीर अध्ययन करके लिखा हैँ कि! “अब तक उपलब्ध इस देशके 
लेखोंमे जेन इतिहासकी दृष्टिसे वह अत्यन्त महत्त्वपर्ण शिलालेख है।* 
. उससे पुराणके लेखोंका समर्थन होता है । बह राज्यवंशके क्रमको ईसा 
, से ४५० वर्ष पूर्व तक बताता हैं। इसके सिवाय उससे यह सिद्ध होता. 
कि भगवान्‌ महावीरके १०० वर्षके अनंतर ही उनके द्वारा 
: प्रवतित जैनंधर्म राज्यधर्मं हो गया और उसने उड़ीसामें अपना 
स्थान बना लिया। 
इस म्‌ तिके विषयमें विद्यावारिधि वरिस्टर चंपतरायजी लिखते हैं- 
. “पृ्ता8 डकार 7087 97008 07 ते॥#८व 03827 ए-07 40: 
- शक्रीकणाक 8 76 एवं 9ठ589ए ७ए९७॥)७ 0 फर्क ० 
778ए8708609. -['दि8900080९ए० 9. 67) यह मूर्ति बहुत: 
करके महावीरके प्‌ वंकी होगी और पारव॑नाथसे पूर्ववर्ती भी संभवनीय है ।” 
आजसे लगभग ढाई हजार वर्ष पूर्व भी जेनधर्मके आद्य तीर्थंकर 
भगवान्‌ वृषभदेवकी मूर्तिकी मान्यता इस जैन दृष्टिको प्रामाणिक सूचित 
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करती है कि जैनधर्मका उद्भव इस यूगमें भगवान महावीर अथवा पाइव॑- 
 नाथसे न मानकर उनके पूर्ववर्ती भगवान्‌ वृषभदेवसे मानना उचित है। 

जन शास्त्रोंमें चौबीस तीर्थकर-श्रेष्ठ महापुरुष माने गए हें। हिन्दू: 
शास्त्रोंमें २४ अवतार स्वीकार किए गए हैं। बौद्धधर्ममें २४ बुद्ध माने 
गए है। जोरेस्ट्रीयनों (2/07887" ७78) में २४ झरहर (॥)पा"88) 
मान गए हैं। यहूदी धर्ममें भी आलंकारिक भाषामें स्ड महापुरुष 
. स्वीकार किए गए हैं ।! जैनेतर ख़ोतों द्वारा जैनधर्मके चौबीस महापुरुषों 
की मान्यताका समर्थन यह सूचित करता है कि जैन मान्यता सत्यके 
आधारपर प्रतिष्ठित है। 

इसी प्रकार जेनियोंमें प्रचलित जहार' शब्दका भारतमें व्यापक 
प्रचार जैन संस्क्ृतिके प्रभावको स्पष्ट करता है। जु' युगादि पुरुष भगवान्‌ 
वृषभदेवके प्रणामका द्योतक है, हा का अर्थ है, जिनके द्वारा 
सव॑ संकटोंका हरण होता है. और र'* का भाव है, जो सर्वे जीव- 
धारियोंके रक्षक हें इस प्रकार जिनेन्द्र गुण वर्णन रूप जुहार' शब्दका 
भाव है। जुहार' शब्द का व्यवहार जैन बंधु परस्पर अभिवादनमें 
करते हें। तुलसीदासजीकी रामायणमें 'जुहार' शब्दका अनेक बार उपयोग 
किया गया हे । अयोध्याकाण्डमें लिखा है कि चित्रक््‌की ओर जब 
रामचंद्रजी गए हैँ, तब योग्य निवास भूमिको देखते समय पुरवासियोंने 
रघुनाथजीसे जूहार की है। द द 

“ले रघनार्थाहू ठाउ. देखावा। कहेउ. राम सब भांति सुहावा 
पुरजन करि जोहारु घर आए । रघुवर संध्या करन सिधाए ॥८६-३॥ 

क्‍ पुरवासियोंके द्वारा इस शब्दका प्रयोग इंसकी सर्वमान्यताकों सूचित 
हब करता हु। 


हक जल के लक नाओ»»+-+-++म, 
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भीलोंन भी रामचंद्रजीसे जहार की है और अपनी भेंट अपित की 
“कर्राह जोहारु भेंद घरि झागे । प्रभुहि विलोकहिं श्रति अ्नुरागे। 
प्रभुह जोहारि बहोरि बहोरी । वचन विनीत कहाह कर जोरोी ॥१३५॥* 
अयोध्यावासियोंने रामवनवासके पश्चात्‌ भरतजीके अयोध्या आगमन 
पर भी इस दशब्दका प्रयोग किया है-- द 
“पुरजन सिर्लाह न कहहि कछ, गंबहि जोहाराह जाहि। 
भरत कूसल पछि न सर्काह, भय विषाद मन मांहि ॥ १५६ ॥” 
इत्यादि प्रमाण पाए जाते हैं। 
आल्हाखंडर्में भी वीर क्षत्रिय तथा राजा लोग परस्परमें जहार' द्वारा _ 
अभिवादन करते हुए पाए जाते है । 
.. पद्चिनीहरण” अध्यायमें पृथ्वीराज और जयचंदमें जुहार' शब्दका 
प्रयोग' आया हैं- 
ग्रग आगे चंद भाद भए पाछे चले पिथौरा राय। 
7रीअंठक कनउजियाकी भरसा भूत लगो दरबार॥। 
जाइ पिथौरा दाखिल हो गए। दोउ राजनमें भई जुहार ॥४०॥ 
'साड़ौकी लड़ाईमें देखिए - 
इक हरिकारा दौड़ति आयो । जा आ्आाल्हाको करी जहार ॥ 
“सिरिसा समर में मलखानने धीरसींगसे जुहार की हे- जो 2 
सिह कि बेठक क्षत्री बेठे । सबके बीच वीर मलिखान। 
साथी अ्रपने ताहर छोड़े । अकिल गयो धीर सरदार ॥ 
करो जहार जाय सम॒हे पर । ऊंची चौकी दई डराय। 
देखि पराक्रम नर मलिखेको धीरज मनमे गए सरमसाय। 
करि जहार धीरज तब चलिये। पहुँचे जहां बीर चौहान ॥ 
इस प्रकांर बहुतसे प्रमाण उपस्थित किए जा सकते हैँ, जिनसे जुहार 
. चजाब्दका व्यापक प्रचार सावेजनिक रूपसे होता हुआ ज्ञात होता है। - 
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शिवाजी महाराजने अपने एक पत्रमें भी इसका प्रयोग किया है। 
भोर किल्‍ले रोहिडा प्रति राजश्री शिवाजी राजे जोहार।” 
(मराठी वाहुसयमाला-पटवर्धनकृत ) 
. जुहार शब्दकी व्यापकतापर गहरा प्रकाश #शहीम कविके इस पद्च द्वारा 
पड़ता हैे- द 
सब कोई सबसों करें राम जुहार' सलाम। 
. हित रहीस जब जानिये जा दिन अ्रठके कास 
इस प्रकार भारतीय जीवनके साहित्यपर सूक्ष्म दृष्टि डालनेसे जेनत्व 
के व्यापक प्रभावको ज्ञापित करनेवाली विपुल सामग्री प्र काशमें आए बिना 
'ने रहेगी। भारतमें ही क्‍यों बाहरी देशोंमें भी ऐसी सामग्री मिलेगी। अमे- 
'रिकाका पर्यटन करनेवाले एक प्रमुख भारतीय विद्वानूनें हमसे कहा था 
कि वहां भी जैन संस्कृतिके चिह्न विद्यमान हें। जिन लेखकोंनें वैदिक 
दृष्टिकोणको लेकर प्रचारकी भावनासे उन स्थलोंका निरीक्षण किया 
. उनने अपने संप्रदायके मोहवश जैन संस्कृति विषयक सत्यको प्रगट 
 'करतेका साहस नहीं. दिखाया | आशा है अन्य न्‍्यायशील विद्वान्‌ भविष्यमें 
उदार दृष्टिसे काम लेंगे। 

. हिन्दृशास्त्रोंस विदित होता है कि युगके आदियमें भगवान्‌ 
हार'को भांतिवश जौहर-ब्रतकां द्योतक कोई कोई सोचते 
हैं, किन्तु उपरोक्त विवेचन द्वारा इसका वैज्ञानिक श्रर्थ स्पष्ट होता है। 

जैन संस्कृतिक अनुरूप भाव होनेके कारण ही जन जगत्‌र्में अभिवादनके 
हूपमें इसका प्रचार है। अत: जौहर के परिवर्तित रूपमें जुहारको मानना 
. असम्यक ह। हट 
.. २. “एप 78 7६७79 72790: 40]6 800प7 6 उ्ला0 8९९०प्राए: 
5 पं 6 207गणिानरप070 6 6 फऊषप्पाश/ल:ः 007 800 $जरल्याज वॉटर: 
कण ग्रठ्फवेद्यं। 820फ7%2९5... वर म्रफतदेपड ्रवे6तवे, 76ए8० 
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है००.... जैनशासन 


वुषभदेवने जैनधर्मकी स्थापना की। वे सर्वज्ञ, सर्वदर्शी महामानव 
थे, जिनकी हिन्दू धर्मके अवतारोंमें भी परिगणना की गई है। जैन ' 
शास्त्रोंके समान ही उनके माता-पिता मरुदेवी तथा नाभि राजा कहे 
गए हें। भारतवर्षका नाम» जिन चक्रवर्ती भरतके प्रभाववश पडा 
वे भगवान्‌ वृषभदेवके ग््‌णवान्‌ पुत्र हिन्दू शास्त्रोंम भी कहे गए हैं। कर्म- 
युराणमें लिखा है कि-हिसवर्षमें महात्मा नाभिके मरुदेवीसे महा- 
दीप्तिधारी वृषभ नामक पुत्र हुआ। ऋषभसे भरत हुआ, जो सौ पृत्रोंमें . 
ज्येष्ठ एवं वीर था।” साकंण्डेयपुराणके कथनानुसारों पिता ऋषभने 
दक्षिण दिश्यामें स्थित हिमबर्ष भरतकों दिया। इससे उस महात्माके 
कारण यह भारतवर्ष कहलाया। सर राधा क्ृष्णनूका कथन है, “जे 
परंपरा ऋषभदेवको जैनधर्मका संस्थापक बताती है जो अनेक सदी पूर्व 
हो चुके हैं। इस विषयके प्रमाण विद्यमान हैं कि ईस्वी सनूसे एक शताब्दी _ 
पूर्व लोग प्रथम तीथैकर ऋषभदेवकी पूजा करते थे। इसमें कोई संदेह 
नहीं है कि वर्धभान अथवा पाश्वेनाथके पवमें भी जेनधर्म विद्यमान था। 

. यजूवेदम्मं ऋषभदेव, अजितनाथ तथा अरिष्टनेंमि इन तीन तीर्थकरोंका 


97906ए8७ ॥7 +शा5 कैश्काई 2५26 80 [782८6वें ऐ85 कंगाल 770४ 
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हर “हिसाहवयस्तु यद्वर्ष नाभेरासीन्महात्मनः । 
तस्पषभोडभवत्पुत्नो मरुदेव्यां महाझ्य॒तिः ॥ 
ऋषभात्‌ भरतो जह्ञे बीरः पुत्रशताग्रज: ।* 
४ हा -िपाए78 ?प्रध्ा4 3.3 7, 87-88 
.. २ “ऋषभात्‌ भरतो जज्ञे वीरः पुत्रशताहरः ॥ 
.... सोउभिषिच्य्भः पुत्र महाप्राव्राज्यमास्थित:। 
हिमाह्वयं दक्षिणं वर्ष भरताय पिता ददो ॥ 
तस्मात्त्‌ भारतं वर्ष तस्य ताम्ना महात्मनः 7 हे 
5... नऔव्यीटकातेटए३ शिफरक्0 39. 89-43 





इतिहासके प्रकाश... . ३०१ 


उल्लेख पाया जाता है। भागवतपुराणसे, ऋषभदेव जेनधर्मके संस्थापक 
थे; इस विचारका समर्थन होता है। क्‍ 
वैदिक विद्वान प्रो० विरूपाक्ष एम० ए० वेदतीथ ऋणग्वेदर्म भगवान्‌ 
व्‌ षभदेवके सद्भाव ज्ञापक मंत्रकों बताते हुए लिखते हँ--- 
ऋषभं साससानानां सपत्नानां विषासहि। 
. हन्तारं शत्रुणां कृधि विराज' गोपितं गवाम्‌ ॥-१०१-२१-६६ ४* 
हे रुद्रतुल्यदेव, क्या तुम हम उच्चवंशवालोंमें ऋषभदेवके समान 
| श्रेष्ठ आत्माको उत्पन्न नहीं करोगे। उनकी अहुँन्‌ उपाधि आदि धर्मो- 
पदेष्टापनेको द्योतित करती है। उसे शत्रुओंका विनाशक बनाओ। द 
: विख्यात्‌ विद्वान्‌ श्री बिनोवा भावे लिखते हूँ, जेनविचार नि:संशय 
प्राचीन कालसे है, क्योंकि, “अहंन्‌ इंदं दयसे विश्वमभ्वम्‌” इत्यादि वेद 


द १.  बेंकंए0 8909707 882८0968 कं6 ठरशंशां॥) ० 6 इएडशा) 
_$0 संड809799846ए०७, एं70 ॥ए९त 70ए ८९7पएण"ं४5 290८, 7678 
8 ल्णांवें८8९०९ ६0 श0ए परीढ्वं। 80 497 080६ 88 ६796 7४: एशाफए 
8. 0., क्र छ&०8 9९०००, जरा0 ज़छण8 छणआाएज़ांगड िडा- 
2०090 ९०8, ४76 सए७ परानागक्यारक्ा8, फल 48 70 त0प्रो०: एव 
उक्चंगंडाण [ए०एक्रीट्वे €फा ऐ्करट. ऐैकावंकाकाओ 07 शशिकला 
8ए878679. ९ एश्लुपाःएलत8॥ 77८॥४०8 फि९ गक्कात68 04 76९ 
गुप्त क्षा८दवा8४-रिडगक्र009,.. कैती]क040.. 80... डकार, 
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.. २. “दिंद्याक्वाण806ए8 

३ ण बद जंत्र इस प्रकार हू :+-- 

 अ्हैन विभाषि साथकानि धन्वच। अहेन्‌ निष्क यजतं विश्वरूपम्‌ ॥ 


. अहन्‌ इदं दयसे विश्वसभ्वम्‌ । न वे ओजीयो रुद्र त्वदस्ति ॥ २. रे३:१०। 
' द जएत०९-५ ए८तकाल २८४१०९००७ ४9च १४०८व१णालों 9. 68 


३०२ जैनशासन 


_बचनोंमें वह पाया जाता है।” इस पंक्तिका अर्थ वेदके व्याख्याकार साथण 
के शब्दोंमें यह है- है अहँन्‌ू, तुम इस विशाल विश्वकी रक्षा करते हो।'' 
इस वाक्यका भाव भी जैनियोंके मूलभूत जीवदया या अहिसा 
सिद्धान्तके अनुकल हूं । 
जेनशासनके आराधकोंके इष्ट देव अहन्त' हैं, यह बात सर्वत्र रूढ़ 
: है। यही कथन हनुमज्लाटकके इस प्रसिद्ध पद्यसे स्पष्ट होता है- 
“यं शैवा: समुपासते शिव इति ब्रह्मेति बेदान्तिनो 
बौद्धा बुद्ध इति प्रसाणपटवः कर्चेंति नेयायिका:। 
ग्रहेश्चित्यण. जनशासनरताः कर्मेति सीसांसकाः 
सो5पं वो विद्धातु वाज्छितफलं जैलोक्यनाथ: प्रभः ॥॥/ 
संस्कृतके पुरातन नाटक मुद्राराक्षम का एक जीवसिद्धि नामका 
पात्र दिगम्बर जेन म्‌निके रूपमें आकर कहता है- 
“सासणसलिह॒न्ताणं पडिवज्जह सोहवाहिवेज्ञाणं।.... 
जे मुत्तमात्तकड्श॑पच्छा पत्थं उबदिसंति ॥-अंक ४. 
अरहंतोंके शासनकों स्वीकार करो, कारण वे मोहव्याधिके निवा- 
रणमें बेद्य हैं। उनकी औषधि प्रारम्भमें कटुक, किन्तु पदचात्‌ लाभप्रद 
होती हैं। इस प्रकार अनेक प्रमाणोंसे यह निर्णय सिद्ध होता है, कि 
अहंन्त” शब्द जेनधमेके इष्ट देवका द्योतक है । 





१ शेबलोग जिसकी दिव' कहकर उपासना करते हैं; वेदान्ती 
.. लोग ब्रह्म, बौद्ध लोग बुद्धदेव, प्रमाणप्रवीण नेयायिक लोग 
. कर्ता, जनधर्मावलम्बी अहेँन्त और मीमांसक लोग कर्म 


..... रूपम जिसे पूजते हैँ, वह त्रिलोकनाथ भगवान्‌ आपकी मनो- 
. . कामना पूर्ण करे। 
... २ “सर्वेज्ञों जितरागादिदोषस्त्रलोक्यपूजित:। 
... य्रथास्थितार्थवादी च देवोडहेन्‌ परमेह्वरः ॥* 


... 6. >प्एछुथ्णं०ः वाशांफाएए जश्ञांफि ६6 उ085 एंत6 2068 
रे िक्याडंरार  अप्राश्ञाड। छा0, कु. 58. .. 


इतिहासके प्रकाशमें _ ५७ ? की 


डा० जेकोवीका कथन है; “भगवान पाइवनाथको जैनधर्मके संस्था- 
पक प्रमाणित करनेवाले साधनोंका अभाव है। प्रथम तीर्थकर ऋषभदेवको 
जनधमंका संस्थापक प्रमाणित करनेमें जैनपरम्परा एकमत है। इस 
परंपरामें, जो उनको प्रथम तीर्थंकर बताती है, कछ ऐतिहासिक तथ्य 
संभवनीय है। पर्वोक्त जेनेतर प्रमाण भी जब ऋषभदेवको जैनधर्मके 
संस्थापक बताते हैं, तब उसमें निश्चित ऐतिहासिक तथ्य मानना होगा 
_ अन्यथा ऐतिहासिक तथ्य किसे मानेंगे ? यही बात बेरिस्टर चंपतरायजी 
भी कहते हें-ह ६#8 5 70+ क्रांड0"ए ७70 कांडठ्रवलर्यशा 
20म्रीएणाहत07), 9 60 76 ताठए जो टेंडइट छठपोते 
96 ९०एछढव॑ छएछए ६6856 2775. -[कडा9 7074 
८५७ 9. 66, द 
वैदिक साहित्यमें अहेनू, श्रमण, मुनयः वातवसनाः', ब्रात्य, महा- 
. ब्रात्य आदि छाब्दों ढ्वारा जैन परम्पराका उल्लेख किया गया है। 
श्री काशीप्रसाद जायसवालने लिखा हैं कि लिच्छुवि लोग ब्रात्य अथवा 
अब्राह्मण-क्षत्रिय. कहलाते थे। उनकी प्रजातंत्र रूप शासनपद्धति 
थी। उनके देवस्थान पृथक्‌ थे। उनुकी पूजा अवैदिक थी। उनके 
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८१३ जैनशासन 


धर्मगुरु पृथक थे। वे जैनधर्मका संरक्षण करते थे !” प्रोफेसर चक्रवर्ती ने 
अथवंबेदमें अनेक बार उल्लिखित ब्रात्यका अर्थ यज्ञ करनेवालेके विपरीत 
ब्रत पालनेवाला किया है। 

प्राचीन प्रतिवाले, वेद आदिका परिशीलन कर महान विद्वान्‌ पं० 
टोडरसलजीने अपने मोक्षमार्ग प्रकाशक' ग्रन्थमें . अनेक अवतरण देकर 
बताया है कि वेदोंमें चौबीस तीर्थंकरोंकी वन्दना की गई है। उसमें नेमिनाथ, 
सुपाइर्वंनाथ नामक २२ वें तथा सातवें तीर्थंकरका उल्लेख किया 
गया है, किन्तु वर्तेमान वेदके संस्करणोंमें अनेक मंत्रोंका दर्शन नहीं 
होता। इसका कारण श्री वेरिस्टर चम्पतरायजीके शब्दोंमें यह है 
कि सांप्रदायिक विद्वेषवश ग्रंथ्में काट छांट अवश्य हुई है। *श्रीहरिसत्य 
' भट्टाचाययं एम० ए० सदुश उदार विद्वान भगवान्‌ अरिष्टनेमि' नामक 
अंग्रेजी पुस्तक (पु० ८८, ८९) में नेमिनाथ भगवानकों ऐतिहासिक 
महापुरुष स्वीकार करते हें। यदि महाभारतके प्रमुख पुरुष, श्रीकृष्ण 
इंतिहासकी भाषामें अस्तित्व रखते हैँ, तो उनके चचेरे भाई परम दयाल 
भगवान्‌ नेमिनाथकों कौन सहृदय ऐतिहासिक विभूति न मानेगा, जिनके 
निर्वाण स्थल रूपमें उर्जेयन्त गिरि पूजा जाता है ? 

जेनेतर साहित्य, जेन वाह्म्मय तथा शिलालेख आदिके प्रकाशमें 
जेनधमंं भारतका सबसे प्राचीन धर्म प्रमाणित होता हूँ। जनशास्त्रोंका 


किन जन ४> लग भी ल न खिल नल बन निगगनिशानी निशा त कला पिनिननीन नननीनिनान नम लनिनन- न तन नम «न. 
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कितना 


इतिहासके प्रकाशमें......|||_| इत५ 


वर्णन और उसकी यथार्थताका परिज्ञान करानेवाली मथुराकी जंतस्तूप 
आदि सामग्रीकों दृष्टिमें रखते हुए श्री विसेन्ठ स्मिथ लिखते हैं? 
“इन खोजोंसे लिखित जैन परंपराका अत्यधिक समर्थन हुआ है। वे इस 
बातके स्पष्ट और अकाट्य प्रमाण हे कि जैनधर्म प्राचीन है और वह 
प्रारंभमें भी वर्तमान स्वरूपमें था। ईसवी सनके प्रारंभमें भी चौबीस 
तीर्थंकर अपने-अपने चिह्न सहित निरचयपर्वक माने जाते थे। | 

. जब स्मिथ सदग प्रकाण्ड ऐतिहासिक विद्वान जैनपरंपराके प्रति- 
 पादनसे अविरुद्ध सामग्रीको देखकर उसे अकाटय कहते हैं तब ऐति- 
हासिक क्षेत्रमें विज्ञ पुरुषोंका जैन मान्यताओंको उचित आदर प्रदान 
कहना चाहिए। जैनवाडमयकी शब्दावली आदिमें कुछ सादृव्य 
देखकर कोई कोई लोग जैन और बौद्ध धर्मोको अभिन्न समझा करते थ 
किन्तु अर्वाचीन शोध दोनों धर्मोकी भिन्नताकों पूर्णतया स्पष्ट करती है। 
_संवत्‌ १०७० में रचित अपने “धर्मपरीक्षा' नामक संस्कृत प्रन्थमें 
_ अमितगति आचार्य कहते है “कि भगवान्‌ पाइ्वंताथके शिष्य मौडिलायन 
नामक तंपस्वीने वीर भगवानसे' रुष्ट होकर बद्ध दर्शन स्थापित किया 
: और अपने आपको शुद्धोदनका पुत्र बुद्ध परमात्मा कहा। द 
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शिष्पः श्रीपाइर्वेनाथस्य विदथ बृदधदशनस्‌ ॥। द 
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5 | २० 2 


३०६ . जेनशासन 


जैन और बौद्ध साहित्यका तुलनात्मक अध्ययन करनेवाले विशेषज्ञ 
डाक्टर विमलचरण ला ने बताया है कि-क्‌ुछ शब्द जैन वाडःमयमें जिस _ 
अथंमें प्रयुक्त होते हैं, उन शब्दोंको बोद्धसाहित्यमें' अन्य अर्थमें लिया. 
गया है । कुछ जैन शब्द बौद्ोंमें नहीं पाए जाते हैँ। जैसे आकाशका जो... 
भाव जैनोंने ग्रहण किया है, उसका बौद्धग्रंथोंमें अभाव है। जीव 
शब्दका अर्थ जैनोंमें सचेतन किया गया है, बौद्धोंमें उसे प्राणवाची कहते 
हैं। जैन शास्त्रोंमें आखवका अर्थ है कमोके आगमनका द्वार, किस्तु 
बौद्धशास्त्रोंमें उसे पाप” का पर्यायवाची कहा है। जैनियोंके संमान बौद्धों 
में निर्जराका भाव नहीं है। पूर्ण स्वतंत्रताका द्योतक मोक्ख' का 
बौद्धोंमें अभाव है। साधन, स्थिति, विधान आदि जैनियोंकी बातें बौद्ध _ 
 साहित्यमें नहीं हें। श्वावक' का अर्थ जैनियोंमें गृहस्थ होता है। बौद्ध 
भिक्‍्ख' को श्रावक कहते हें। रत्नत्रय” का भाव दोनोंमें जदा- 
जुदा है। जनशास्त्रोंमें जेसा षड्द्र॒व्योंका वर्णन हैँ, बेसा बौद्ध साहित्यमें 
नहीं है। इन शब्दोंके अर्थोपर गंभीर विचार करते हुए डा० जैकोबीने 
एक महत्त्वपूर्ण शोध की, कि आस्रव, संवर सदृश शब्दोंका जेनः 
साहित्यमें मूल अर्थमें उपयोग हुआ हैं और बौद्धसाहित्यमें उसका अन्य _ 
 अर्थमें (१८४७।०४०07००))ए) प्रयोग हुआ है, अत: मूल अर्थंका 
. प्रयोग करनेवाला जैनधर्म बौद्धधर्मकी अपेक्षा विशेष प्राचीन है। 
...._ डां० जकोवीकी जैनधर्मको प्राचीन प्रमाणित कर उसे बौद्धधर्मसे 
. भिन्न सिद्ध करनेवाली युकतियोंमें ये मुख्य हें"... क्‍ 5 
पुरातन बौद्ध साहित्यमें जनधर्म सम्बन्धी मान्यताओं आदिका उल्लेख 
. पाया. जाता है। दीघनिकायके ब्रह्मजाल सूत्तकी टीकामें 'जल- 
_ काया जीवोंका वर्णन है। उसमें आजीवक संप्रदायकी आत्मामें 
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इतिहासके प्रकासमें . ३०७ 


. वर्ण माननेवाली मान्यताका निराकरण किया गया है। सामझ्ज 
 फलसुत्तमें पारवनाथके नियमचतुष्टयका: वर्णन है। मज्ञिसनिकाय 
में महावीरके आराधक उपाली नामक श्रावकका बौद्धधर्मी बननेका 
उल्लेख है। उसमें जैनधर्म सम्बन्धी मान्यता मन, वचन, कायकों 
दण्डित करनेका वर्णन है। अंगुत्तरनिकायमें राजकूमार अभय इस 
.. जन मान्यताका उल्लेख करता हँ कि तपर्चयासे कर्मोका नाश होता हे 
और आत्मा पूर्ण ज्ञानको प्राप्त करता है। उसमें दिग्त्रत और उपोसथ 
(779088779) नामक जैन ब्रतोंका भी उल्लेख है। महावग्गमें 
.. सिंह सेनापति महावीरका पक्ष छोड़कर बौद्धधर्म अंगीकार करता हुआ 
. बताया गया है। द 
... बोड़शास्त्रोंमें निम्न्॑थों-जैनोंका .बौद्धोंके प्रतिद्वन्द्रीके रूपमें वर्णन 
.. आता हैं और उनमें कहीं भी यह नहीं लिखा है कि जैनधर्म एक नवीन 
“ धर्म है। दूसरी बात; मकक्‍्खलि गोशालके द्वारा परिगणित धर्मों 
के षद्भेदोंमें निग्नेन्‍्थोंकी तीसरे नंबरमें गणना की गई है। नवीन धर्म 
. को इस प्रकार गणनाका महत्त्व नहीं प्राप्त होता। निग्नेच्ध पिताकी 
 अनिर्ग्नन्थ संतान सच्चच्चक' ( 58ट८7८878) का बुद्धसे विवाद 
हुआ था। इससे जैनधर्म बौद्धधर्मका भेद है यह बात खंडित 
होती है। कक 
डा० जैकोवीका यह भी कथन है कि जैन म्रंथोंमें विद्यमान 
_ साक्षियों और परंपराओंकी उपेक्षा करनेके लिए उचित साधन- 
_ सामग्रीका अभाव है । उनमें जैनधमंकी प्राचीनताका अनेक स्थलोंपर उल्लेख 
. विद्यमान हूँ । क्‍ 
.._ जैंनतत्त्वज्ञानके आधारपर भी जैनोंकी प्राचीनता प्रमाणित होती है। .. 


.. जैनदर्शनमें जीवों! का वर्णन अन्य दर्शनोंकी अपेक्षा जुदा है। जैन तत्त्वों 


. की गणना करते समय गण को पृथक पदाथ नहीं बताया है। 
: द्रब्योंमें धर्मं' और अधर्म द्रव्योंका उल्लेख किया गया है। इससे जकोवी 


०८ क्‍ जनशासन 


'इस निर्णयपर पहुँचते हें. कि इंडो-आर्यन-इतिहासके अत्यन्त आरंभ 
कालमें जनधर्मका उद्भव हुआ था। द 
स्वामी विवेकानन्दने कहा था 'उिपवेतधांडइक 5096 #व्ालाव्व 
लव ण म्रफ्वफाडइए. बुद्धधर्म हिन्द्धर्मसे बगावत करनेवाला 
बच्चा है। भारतवर्षाचता धामिक इतिहास नामक मराठी पुस्तकके 
छोखक श्री साने लिखते हैं हे स्वामी विवेकानन्दाचे बद्ध धर्मासंबंधी 
चे उदगार जैनधर्मासही तंतोतंत व लागू पड़तात - ये स्वामी विवेका- 
दके बृद्धधर्म सम्बन्धी उद्गार जैनधरम्मंके विषयमें पूर्णतया चरिताथ 
होते है । अभी कांग्रेस कार्यकोरिणीके एक उत्तरदायी सदस्यने 
भी जैनधर्मके विषयमें 7॥८ए०!६८ 7/८॥४०१०7'-क्रान्तिकारी धर्म कह- 
कर अपना भाव व्यक्त किया था।* निष्पक्ष इतिहासके उज्ज्वल प्रकाशमें 
इस सम्बन्धमें विचार करना उचित प्रतीत होता है। हे 
प्रोफेसर चक्वती' मद्रासने वैदिक साहित्यका तुलनात्मक अध्ययन 

कर यह शोध की कि कमसे कम जैनधर्म उतना प्राचीन अवश्य है, जितना 
कि हिन्दूधर्म। उनकी तर्कपद्धति इस प्रकार है। वैदिक शास्त्रोंका परि- 
शीलन हिंसात्मक एवं अहिंसात्मक यज्ञोंका वर्णन करता है। मा हिंस्थात्‌ 
. सर्वेभूतानि” जीव वध मत करो' की शिक्षाके साथ सर्वमेधे सर्व हन्यात्‌' 
. सर्वमेध यज्ञ्में सर्वजीवोंका हनन करनेवाली बात भी पाई जाती है। ऋग्वेद 
में शुनःक्षेफी कथा आई है, उसमें अहिसात्मक यज्ञके समर्थक 
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| पुस्तकर्में भी जनधर्सके बारेमें इसी प्रकार थ्रान्‍्त धारणाओंका दशेन होता _ 

हैँ । इस विषयों सत्यका दर्शेत करनेके लिए जिज्ञासुभ्रोंको प्रख्यात व्यक्ति- 

योंके वचन-समोहको छोड़कर प्रशांत एवं सक्तिय शोधक दुष्टिको सजग रखना _ 

होगा। कारण प्रकाशके नामपर अ्रंधकारसे सत्य श्रधिक आवबृत हुआ हे। 





इतिहासके प्रकाशमें रेग्श 


वसिष्ठ मूनि हैं और हिंसात्मकं बलिदानके समर्थक विद्वामित्र 
ऋषि ह। यह आदइचर्यप्रद बात है कि-अहिंसा पक्षका समर्थव 
क्षत्रिय नरंश करते हूँ और हिस्तात्मक बलिदानकी पुष्टि ब्राह्मण- 
वर्गके द्वारा होती. है। वेदिक यूगके अनन्तर ब्राह्मणसाहित्यका 
समय आया। उसमें पर्वोक्त धाराद्रयका संघर्ष वृद्धितत होता 
हैं। शतपथ ब्राह्मणमें करुपांचालके विप्रवर्गगोी आदेश किया गया 
हैं कि-तुम्हें काशी, कौशल, विदेह, मगधकी ओर नहीं जाना 
चाहिए, कारण इससे उनकी शझुद्धताका लोप हों जायगा। उन 
देशोंमें पशुबलि नहीं होती है, वे लोग पशुबलि निषेधको सच्चा धर्म 
बताते हैं। ऐसी अवस्थामें क्रुपांचांल देशवालोंका काशी आदिकी 
ओर जाना अपमानको आमंत्रित करना है। पूर्वकी ओर नहीं जानेका 
कारण यह भी बताया है कि वहां क्षत्रियोंकी प्रमुखता है, वहां ब्राह्मणादि 
तीन वर्णोकी सम्मानित नहीं किया जाता। इससे पूर्व देशोंकी ओर 
जानेसे कुरुपांचालीय विप्रवर्गके गौरवको क्षति प्राप्त होगी। 

. _वाजसनेयी संहितासे विदित होता है कि पूर्व देशक विद्वान्‌ शुद्ध 
संस्कृत भाषा नहीं बोलते थे। उनकी भाषामें र' के स्थानमें ल' का 
प्रयोग होता था।* इससे यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि उस समय प्राकृत . 
भाषाका प्रचार था, जिससे पाली तथा अर्वाचीन प्राकृत भाषाकी उत्पत्ति 
हुई। प्राकृत भाषाका प्रयोग जेन साहित्यमें पाया जाता हैं। द 
... उपनिषद-कालीन साहित्यका अनुशीलन सूचित करता है कि उसमें 


.. आत्मविद्याके साथ ही साथ तपद्चर्याको भी उच्च धर्म बताया है। इस 


यूगमें हम देखते हैं कि क्रुपांचालीय विप्रगण पूर्वीय देशोंकी ओर गमन 
... करनेंको उत्कण्ठित दिखाई पड़ते हैं कारण वहां उन्हें आत्मविद्याक 
. अभ्यास करनेका सौभाग्य प्राप्त होता है। पहले जिसको वे कुधर्म कहते 
.. थे, अब उसे ही प्राप्त करनेको वे लालायित हैं। याज्ञवल्क्य और राजषि 





. १ “सासणमलिहतांणं पडिवज्जह”-म॒द्वाराक्षस अंक ४ : 


३१० जैनशासन 


जनक आत्मविद्याके समर्थक हैं और अप्रत्यक्ष रीतिसे पशुबलि वाले 
 'पुरातन सिद्धांतका निषेध करते हें। इस प्रकार आत्मविद्याके समर्थक 
ही पशुबलिके विरोधक थे। इनको ही प्रोफेसर चक्रवती जैनधर्मके पूर्व. 
पुरुष कहते हैं। जैनधर्मके अनुसार क्षत्रिय कुलमें उत्पन्न होने वाले चौबीस 
तीर्थंकर ही अहिंसा धर्मका संरक्षण करते हें। अतएव यह दढ़ता 
पूर्वक कहा जा सकता है, कि जैनधर्म कम से कम* वैदिक धर्मके समान 

आ्राचीन अवश्य है। द ः | 

कोई कोई व्यक्ति सोचते हैं, कि वेदमें जैन संस्क्ृतिके संस्थापक तथा 

उन्नायकोंका उल्लेख क्‍यों आता है, जब कि वेद अन्य धर्मकी पृज्य वस्तु 
हैँ ? इसके समाधानमें किन्‍्हीं किन्‍्हीं विद्वानोंका यह अभिमत है कि जब 
तक वेद अहिसाके समर्थक रहे, तब तक वे जैनियोंके भी सम्मानपात्र रहे। 
जब अजेरयष्टव्यम्‌' मंत्र के अर्थ पर पर्वत और नारदमें विवाद हुआ, तब 
'"न्याय-प्रदाताके रूपमें मोहवश राजा वसुने श्रज' दब्दका अर्थ अंक्र उत्पा- 
दन शक्ति रहित तीन वर्षका पुराना धान्य न करके बकरा” बताया और _ 
पहिसात्मक बलिदानका मार्ग प्रचारित किया। जैन हरिवंदपुराणकी' इस 
. कथाका समर्थन महाभारतमें भी मिलता है। इस प्रकार अहिसात्मक 
 बेदकी धारा पश्‌ बलिकी ओर झकी। अतः अहिंसाको अपना प्राण मानने- 
वाले जैनियोंने वेदको प्रमाण मानना छोड़ दिया। पूर्वमें बेदोंका जैनियोंमें 

. आदर था, इसलिये ही वेदमें जैन महापुरुषोंसे सम्बन्धित मंत्रादिका सद्भाव 
. पाया जाता है, किन्‍्त्‌ खेद है कि साम्प्रदायिक विद्वेषके कारण उस सत्यको 

. विनष्ट किया जा रहा है। हब हे 
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. केन्द्रीय धारा सभाके भतपर्व अध्यक्ष सर षण्मुखं चेटटीनें कुछ वर्ष 
पृ मद्रासमें महावीरजयंती महोत्सव पर अपने भाषणमें कहा था कि- 
आर्य लोग बाहर से भारतमें आए थे। उस समय भारतमें जो 
: द्रविड़' लोग रहते थे, उनका धर्म जैनधर्म ही था। अतः प्रमाणित होता है, 
कि भारतवर्षक आदि निवासी जेनधर्मके आराधक रहे हैं। ऋग्वेद 
प्‌ रातत्त्वज्ञोंकी भारतवर्षके प्राचीन अधिवासियोंके विषयमें महत्त्वपूर्ण 
सामग्री प्राप्त होती है। आये नाम से कहे जाने वाले लोग तो बाहरसे आए 
थे। उनके सिवाय जो लोग यहां रहते थे, उनको वेदमें घुणित शब्दोंमें दस्यु' 
अथवा दास” कहा है। आदिनिवासी होनेके कारण उनलोगोंने आर्योके 
..स्वदेशमें प्रवेशका प्रतिरोध किया इसलिये शत्रुओंका निन्‍्दनीय वर्णन 
.. आगँत आर्यों द्वारा होना अस्वाभाविक नहीं है । कथित दस्यु' वर्गका 
. धर्म, संस्क्ृति, वर्ण आदि पृथक्‌ था। उनका वण इ्याम था। वे अयज्वन 
.. (यज्ञबलि विहीन), अकर्मन्‌ (वैदिक क्रियाकाण्डशून्य) अदेव्य (देवों- 

के विषयमें उदासीन), अन्यव्रत (भिन्न प्रकारके नियमोंके पालन करने 


... वाले) तथा देवपीय्‌ (देवतांओजोंका तिरस्कार करते वाले, कारण मांस 


 आदिको ग्रहण करने वाले कथित देवताओंका सम्मान करना उनकी 
संस्कृतिके विपरीत है) थे। वे आर्योके देवताओं, यज्ञों तथा धार्मिक 
विचारोंका प्रकट रूपमें निषेध करते थे। उनकी नासिकाकी आक्ृति 
आर्योकी अपेक्षा जदी थी। अतः उनको अनास' कहा है । उन्हें 
. मध्यवाक (त78००८) कहा हैँ, जो उनकी अस्पष्ट भाषा या 


विरुद्ध वाणीको सूचित करता था। प्रातत्वज्ञोंके मतमें ये ही द्रविड 


... १ सदाचार, गुणादिकी अपेक्षा द्रविड्ोंको शास्त्रीयभाषारों आये 
मानना होगा 
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लोग थे। उनका असुन्दर चित्रण द्वेषबुद्धिवश आरयोने किया है। द्रविडः 
लोगोंकी भाषा संस्कृत न थी। वह भाषा प्राकृत थी, जिसके द्वारा वे 
अपने धार्मिक साहित्यका प्रचार करते थे। यह तामिल नामक 
द्रविड भाषाके अधिक सन्निकट है। अत्यन्त प्राचीन तामिल साहित्य, 
विशेषतः टोलकप्पैयम' (7'0!8]0[9ंपा7 ) नामक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थसे 
उपरोक्त बालोंका समथन होता है।. 
इससे यह प्रमाणित होता है कि जैनधर्मकी प्राचीनताकी जड़ कितनी 
गहरी हैे। वह वेदिक धर्मका न तो अंग है, न उससे प्रभावित 
है। तुलनात्मक धर्मके विशेषज्ञ विद्यावारिधि श्रो चम्पतरायजी बैरिस्टरने 
अपनी झोधका यह परिणाम प्रकाशित किया है! कि जैनधर्म वैज्ञानिक . 
तथा सुव्यवस्थित है। वैज्ञानिकों दाशैनिक विचारप्रणालीके अनन्तरः 
रूपकयक्त (8]]22077८8) ) धार्मिक विचारधारा प्रचलित हुई। मूल 
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तत््वका आर ध्यान न रहनेसे रूपक तथा पौराणिकताने विवाद और ह्वन्द 
॥ प्रारंभ कर दिया। वैज्ञानिक समन्वयकारी प्रणालीके प्रकाशमें विरोध, 
. अमसभाव्यता आदि दोष क्षणमात्रमें नष्ट हो जाते हैं। वैज्ञानिक पद्धतिकों 
 अंगीकार करनेवालींके वंशजोंको आज जैन कहते हें। जिन्होंने पहले- 
पहल रूपक या आलकारिक पौराणिकता को अपनाया वे हिन्द कहें जाते 
. हैं। इस दृष्टिसे जेनधर्म बेदिक धर्मंसे पूर्ववती सिद्ध होता है 

_ सिन्ध्‌ नदीके तट पर अवस्थित मोहनजोदड़ों एवं हड़प्पषा नामक 
स्थानोंमें खुदाईके द्वारा जो आजसे पांच हजार वर्ष पूवंकी भारतीय 
समृद्धि, विकास तथा सभ्यताकों बताने वाली महत्त्वपूर्ण सबसे प्राचीन 
सामग्री उपलब्ध हुई है, उससे भी जैनधर्मकी प्राचीनतापर प्रकाश 
पड़ता है और यह सचित होता है कि प्राचीनतम सामग्री जैनधर्म तथा 
5 संस्कृतिके स्वतंत्र सदभावकों बताती है। जब कि आज विद्यमान संस्‍्क्ृतियों ' 
. और धर्मोका नामोनिशान नहीं मिलता, तब भी जैन-संस्क्ृतिका 
.. सद्भाव बतानेवाली महत्त्वपूर्ण सामग्री जेलधर्मकी प्राचीनताकों प्रकट 
. करती हूँ। 
. .. उक्त खदाईमें उपलब्ध सील-मृहर नं० ४४९ में डा० प्राणनाथ 
. विद्यालंकार-जैसे वैदिक विद्वाल जिनेश्वर दाब्दका सदभाव पढ़ते हें। 
रायबहादुर चंदा जैसे महान्‌ पुरातत्त्वज्ञका कथन है कि वहां की मोहरोंमें 
जो मूत्ति पाई जाती हैं, उसमें मथुराकी ऋषभदेवकी खड़्गासन मूर्तिके 
.. समान त्याग अथवा वैराग्यका भाव अंकित है। सील नं० एफ० जी०_ 
. एच० में वेराग्य मुद्राके साथ नीचेके भागमें, ऋषभदेवका सूचक बैलका 
चिह्न भी पाया जाता है ।* द 
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: इस प्रकार महत्त्वपूर्ण सामग्रीके प्रकाशमें मेजर जनरल फरलांग 
'एम० ए० एफ० आर० ए० एस० का यह कथन हृदयग्राही मालूम 
'होंता है-पश्चिमीय एवं उत्तरीय मध्यभारतका ऊपरी भाग ईसवी 
सनसे १५०० वर्षेसे लेकर ८०० वर्ष पूर्व पर्यन्त, उन तूरानियोंके अधीन 
था, जिनको द्रविड़ कहते हैं। उनमें सर्प, वक्ष तथा लिंगपजाका प्रचार 
था।. . उस समय उत्तर भारतमें एक प्राचीन, अत्यन्त संगठित 
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गरवेप्३ 8९७5 768 0 गए (80 द. का. ७. प्र.) जश्ञाएं। 8 एप 
(१) 77 06 ई076९70फएवें एक 08 ६986 970009ए9फ96 07 छोशाबाएक, 
-(१८०६९वं एफ +96 उद्क॑ंए शवएक ४०0. 7, 70. 4, 076९. 
मोहनजोदड़ोकी सील कीवेराग्ययुक्त कायोत्सर्ग मुद्रा तथा वृषभ 
का चिह्न भगवान वषभदेवके प्रभावकों झोतित करते हैं। जिनको यह स्वी- 
कार करना आपत्तिप्रद सालूस पड़ता है, उनको कससे कम यह स्वीकार _ 
करना होगा, कि सिन्धु नदीकी सभ्यताके समय जनधर्म था, जिसका प्रभाव _ 
सीलकी मर्ति द्वारा अभिव्यक्त होता हे । 2 हे 
... बर्बोक्त अवतरणमे शओऔररामप्रसाद चन्दा सोलोंको वृषभदेवकी द्योतक . 
“बताते है। जो श्री चन्दा महाशयसे सहमत न हों, उन्हें यह मानना न्यास्य _ 
होगा, कि उस पुरातन कालमें एक ऐसी सभ्यता या संस्कृति थी, जिसे श्राज _ 
०, जन कहते है । उसका प्रभाव सील द्वारा भ्रकाशित होता है। श्रतः सील _ 
. था तो जन तीर्थंकर वृषभदेवको चोतित करती है, श्रथवा जन प्रभावको 
. सूचित करती है। 


 इतिहासके प्रकाशमें... ३१५. 
शर्म प्रचलित था, जिसका दर्शन, आचार एवं उच्च तपरचर्या सुव्यवस्थितः 
थी, वह जैनधर्म था। उससे ही ब्राह्मण तथा बौद्धधरमेमें आरम्भिक 
तपदर्चर्याके चिह्न प्रवृद्ध हुए। आये लोगोंके गंगा अथवा सरस्वती . 
तक पहुँचनेके बहुत पूर्व अर्थात्‌ ईसवी सन्‌से आठ सौ, नौ सौ वर्ष पहले : 
होनेवाले तीर्थंकर पारसनाथके पूर्व बाईस तीर्थंकरोंने जैनियोंकों उपदेश 
दिया था।। है जा 

फरलांग साहब इस परिणामपर पहुँचते हें कि 'जैनधर्म के प्रारंभगो 
जानना असंभव है ।* द 
.. इससे यह भम भी दूर हो जाता है कि जैनधर्म हिन्दू धर्मकी बुरा- 
 इयोंको दूर करनेके लिए संशोधित-हिन्दूधर्म (?70॥68(8776) के रूपमें 
_ उद््‌भूत हुआ। जैनधर्म मौलिक और स्वतंत्र है। ड॒० ए० गिरनाटने लिखा 
2 “«#0॥] पएए%०, . शेब्कशक, ० एल -04ी8 छ88 
काका इ8ए ]500 ६40 800 8. ९. #ण्त फ्रवेल्ल्ते 97070 प्राश॑रा0णा7 
मर65-"प्रोटठ 59 ग'प्राछंल)35, . ९०ा्ण्थांकातए टक्कील्व [0780ए705 
बाते शांएश) ६0 ॥76९६€, 82"067, [शीर ज0/9079-; छपरा; 4672 
50 सिला ल्यंक्रल्ते पफग्प्टी०्प पएएक खवी॥ था। शारदा 
गत म्रंश्ाए गह्ुथ्गांडध्वे ए९ॉ४0, 97]086फग्री:७, ०0:9/ धाते 
- 8०एलटोए टली प्र, गेंथ्ांएंश0, 0पाँ ण श्री 2०९०७४ए 686- 
ए209०वं ६96 €&-ए 8४०९प2क/ रक्कंपराट8 0 डिकाए4्षतंड॥ बखवे 
उिपवदकांकओ, [08 9८००6 फ_& | पक08 ए28०॥९०ं. 6 6&87288 
00 ९एला। . विद्याबडजकात, चेंक्षागड पक्षी 00९7 ऐकपट्टा। 09 80776 22 
. कुणगगांगरलफ फिठवी88,. इक्याशड पुपानकचशोरक्ा88,. एग00 60. 
_ कंल्फ़ांडक्शंल्शो 280 80408 9875ए8 ण॑ 6 80 06% 9 टषाएपफ्ड 
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.. एलाझंक एज फैशृंगा एल्यकने ३. ७. हर. कंपणाह़ हैं छ. 2. 8. 
.. 9, 248-44. आह ५ ० कम कर 
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जजड 


है-जैनधर्म में. मनुष्यकी उन्नतिके लिए सदाचारको अधिक 
महत्त्व प्रदान किया गया है। जैनधर्म अधिक. मौलिक, स्वतस्त्र तथा 
सुव्यवस्थित है । ब्राह्मण धर्मकी अपेक्षा यह अधिक सरल, सम्पन्न एवं 
विविधतापर्ण है और यह बोद्धधर्मके समान शन्यवादी नहीं है।” 
हिन्द्धमंका स्वरूप समझनेसे जेनधर्मकी स्वतन्त्रताका भाव अनायास 
हृदयंगम किया जा सकता हैँ। हिन्दूधमके प्रकाण्ड विद्वान्‌ सर राधाकृष्णन 
का कथन है कि' “वेद हिन्दूधर्मका मूलाधार है। हिन्दू वह है, जिसने वेदके 
_आधारपर भारतमें विकास प्राप्त किसी भी धर्म परंपराको अपने जीवन 
एवं आचरणमें अपनाया हो।” लोकसानन्‍्य तिलकने लिखा है कि* जिसकी 
बुद्धि वेदकों प्रमाण मानती है, वह हिन्दू है।” हिन्दू कानूनके विशेषज्ञ . 
डा० सर हरीसिह गौरका कथन है कि' हिन्दू शब्द शास्त्राधारपर अवस्थित 
.. १ “शुप्रक्तठ ज्शाए क्या लटक प्रकोप 40 - वेब्ॉंगांडाओ 
कि गधा ग्र79700ए6४7/67४.. चश्यंएंड॥ 8 एलएए ढांश्रंफल, पी- 
वल्कुलक्ावेंशाा थावें उच्रशाल्यहगर वेठलाणजाह, 8 बेड गराठा8. शं77796, 
- काग्ल मंदी छावें एबण<वे एकता अकोीएनांटछं 8एड४0९०735. क्षोवे गर0:: 
ऋट्एबएल  क्ीर8७ उिपवेकाडा द 
कम +ओ, है, छपरा 
२. “फ़ढ एढत७ 8 6 फ़ब्शंड ० मडछणतेप फशाशंणा, औ 
जनिाएवेप...... 8 006 जर6 बवेंठ998 का गांड गराल 80वें ठगावेफक 
77 07 6 एलॉाशिंगप58 40078 तै०ए20फऊ९त फ शक ठक ॥6. 
98४8 0 6  १८व६5 
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_+ 09-97... हा 
.. ३ “प्रामाण्यबुद्धिवंदेषू साधनानामनेकता । 
..._ उपास्थानासनियमः एतद्धमेंस्यथ लक्षणम ॥ हर 
४ “ए़6 ७6 2>थ०१ जम्रांफवेपड, 8 ६6७का 40 जशॉींकी दक्ष 78 70 
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नहीं है। मुसलिम विजेताओंने इस शब्दका निर्माण किया था। पं० जवा- 
हरलाल नेहरून लिखा है कि भारतवर्षके लिए हिन्द शब्दका व्यवहार 
होता है, जो हिन्दुस्तान शब्दका संक्षिप्त रूप है। पश्चिम एशिया, ईरान 
 टर्की, ईराक, अफगानिस्तान, ईजिप्ट तथा अन्यत्र भारतकों पहलेकी तरह 
आज भी हिन्द कहा जाता हूँ। प्रत्येक भारतीय पदार्थकों हिन्दी कहते हूँ। 
 हिन्दीका धर्मसे कोई सम्बन्ध नहीं हैं। भारतीय मुसलिम अथवा भारतीय 
ईसाई उतना ही हिन्दी है, जितना कि हिन्दुधर्मको माननेवाला। अमेरिका- 
: बासी सभी भारतीयोंको हिन्दू कहते हैं, यह पूर्णतया मिथ्या बात नहीं हैं। 





-600तप्०००58 0 ता $0 व८इ४टलं096 एं6 #र07-वै652८०७४६ (9९०॥9९ 
.. वारसंतए क। 6 ठंइजशवप्र8 20प्रगाएप ,. 4 6 पाठ 6 फटा 78 
- 007: 800 एड 0व, ज्ञांडी8 सरीशतवाएंडा। 88 श6 778०82 
_ ६ $0त9ए ३8 &00पा: 7200 #€७७४ ण०ैंद? 

गे “फचचलाड काते आछालंडड कफए 97. 987 का, 8. छणएएए 
. 9. 408 

३ गुण 60 एछक्वें 40 "ताक 88 शशुऔील्त ६0 ९०प्रगाफफ 
- छावे एप्राप्राःढ णा 6 फ्रडत्तट्को ९0 ०ग0 0पए7 ४9७7०५॥7९2 
. फबतीप्रंका$ 8 माजताे कफ म्रिंगव ! 9 शाकॉशालते ई07 7 

प्राजवाड, परत 5 छथोीं. त०ाशगरोौए पडलते एक ता, फे 
- क6 ढ०प्राा्ंह8 णी छरल्शशात औैडं8, ग फ्िक्या। का पृप््ारटए, 70 
- फब१, अशिकाणंडबा0, 208999 का शैंडठज्ोल8 ता॥ 09885 89998 
; कुछ #र्टाशफलत 60 छत ॥8 897 ठ96ते लीणते छणएत॑ 2ए2एए४४४78 । 

-फावाधा 35 वक्त पसाधक?, कफ! कब कर०फींयछु 60 ते? काफी. 
- कदीशंण क्ांते & 770वैंटप 9 लोफ॑डगश्षा) ॥0परीका) 48 88 एप) 8 
.. प्रांगग 88 8 9००४07 जरा ईणी0जछड सीएतप्रांआत केक क 7 6॥807 
- ॥ऋष्यंटथा$ ज्ञी]0 वथी थी वावाक्षाड सिंकविपड क्रा8 प्र (80 छा. द 
- एफलए छ०्णेंवे 96 छश+टतए ०णए8टॉ, व $7०ए पएछऊुध्वे 6 ऋणाद 
“छा फिगाका, हा हा 

([820ए७/ए--नएकं9-99... 74-75.) 


३१८  जैनशासन 


हां! यदि वे हिन्दी शब्दका प्रयोग करते तो पूर्ण सत्य कथन होता।” 
उनका यह कथन विशेष ध्यान देने योग्य है- बुद्ध धर्म और जैनघर्म 


यथार्थमें हिन्दधर्म नहीं है और न वे वैदिकधर्म ही हैं, यद्यपि इनकी उत्पत्ति... 


भारतवर्षमें ही हुई और वे भारतीय जीवन, संस्कृति तथा तत्त्वज्ञानके . 
मुख्य अंग हैं। भारतमें जो कोई बौद्ध अथवा जैन हो, वह भारतीय तत्त्वज्ञान .. 
और संस्कृतिकी शत प्रतिशत कृति हैं, कित्तु धर्मकी दृष्टिसे उनमेंसे कोई 
भी हिन्दू नहीं है। ह ः ; 
इस विवेचनसे यह स्पष्ट हो जाता है, कि जिस प्रकार पारसी, ईसाई, 
आदि धर्म वैदिकधर्म-जिसे हिन्दृधर्म कहा जाता हे-से पथक हें, उसी . 
: प्रकार जैन और बौद्ध भी परमार्थतः हिन्दूधर्म नहीं कहें जा सकते। सिंधु. 
नदीसे सिध-सम॒द्र पर्यन्त जिसकी भूमिका है, वह हिन्दुस्थान है, और उसमें 
जिनके तीर्थस्थान हैं, अथवां जिनकी बह पितु-भू है, उसे हिन्दू कहना चाहिए, 
ऐसी परिभाषा भी निराधार है एवं सदोष भी है। खोजा लोगों- 
की पृण्यभूमि भारत है। उनके धर्मगुरु आगाखान भारतीय हैं। अतः 
परिभाषाके अनुसार उनको हिन्दू कहना होगा, किन्तु यह प्रगठ 
है, कि वें मुसलिमधर्मी होनेसे अहिन्दू माने जाते हैं। इसी प्रकार _ 
रोमन कैथलिक ईसाइयोंके पूज्य गुरु सेण्ट जेवियरका निधन बंबई 

. प्रान्तके गोवामें हुआ था, अतः वह स्थल उनका तीर्थस्थान बन 
गया है; इससे परिभाषाकी दृष्टिसे उनकी परिगणना हिन्दुओंमें होनी थी, 
न कि अहिन्दू ईसाइयोंमें। ऐसा नहीं होता अतः परिभाषा अतिव्याप्ति 


................3....3.0...-..०.००००००००%+त्न_-त-ीभीननननननभ तल: नितिन 3जलिओलतजीललीलननओ 3 िननरननललनलललओलललललनननओ तल लललिलनलनलननननिभान 
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-०का ए70वप० ० शताका ए770प९8 बाते टपॉपपाः8 7९. एशंए87 ह 

जे5 & लंणवेप एछए #क्ा(7?-04 9. 78 हा 


इतिहासके प्रकाशर्मे... ... ३१६ 


'दृषणयुक्त है। हिन्दुस्थानके अंग काइमीरमें परिभाषा नहीं जाती है, अतः 


... वह अव्याप्त दृषण दूषित होनेके कारण धर्मकी दृष्टिसे जैन तथा बौड़ों' 


को हिन्दू माननेके पक्षकों प्रबल प्रमाणसे सिद्ध नहीं कर सकती है। 
ऐसी स्थितिमें जेनधर्मका स्वतन्त्र अस्तित्व अंगीकार करना न्याय तथा 
सत्यकी मर्यादाके अनुकूल हैं। के 
ज॑नतधमंका साहित्य मौलिक है। इसकी भाषा भी स्वतंत्र हैं। इसका 
कानून भी हिल्दू कानूनसे पृथक्‌ है। ऐसी भिन्नताकी सामग्रीकों ध्यानमें 
. न रख कोई-कोई इसे आर्यधर्मकी शाखा बतानेमें अपनेको क्ृतार्थ मानते 
. है। मद्रास हाईकोर्टके स्थानापन्च प्रधान विंचारपति श्रीकुसार- 
.. स्वासी शास्त्रीने हिन्दूर्मावलम्बी होते हुए भी सत्यानुरोधसे यह 


..._ लिखा है'-आधुनिक शोधने यह प्रमाणित कर दिया है कि जैनघधर्म 


_ हिन्दूधर्मसे मतभिन्नता धारण करनेवाला उपभेद नहीं है। जेनधर्मका 
.. उद्भव एवं इतिहास उन स्मृतिशञास्त्रों तथा उनकी टीकाओंसे बहुत प्राचीन . 
है जो हिन्दू कानून और रिवाजके लिए प्रामाणिक मानी जाती हैं। 

. यथाथे बात तो यह है कि जैनधर्म हिन्दूधर्मके आधार-स्तंभ वेदोंको ._ 
... प्रमाण नहीं मानता। यह उन अनेक क्रियाकाण्डोंकी अनावश्यक 
.. मानता है, जिन्हें हिन्दू लोग आवश्यक समझते हें।” 


१ “शक्क& क6 कराक्टाड 7९3 फ्रॉल्टा8 9. ऋतष्पोत 96 स- 

- ढापलवे $0 एणवत कब प्रा०्वेलक #९३०क४०। 988 ड#0 जग कक उच्यगड 
का 70 मणवप दांउड०णाढए४ 9प्र ६08४६ उद्कंशंड॥ #ैक8 80 0णंह्टाए 
बाते प्रांड0-ए ]08 बगाल्यं0 60 076 $छरतंप्रंड 804 2ठता्रलांबविणंलड,.._ 
-.. ज़र्ांला 6 ए#९00९ग्रॉंड०वें _पग07प९४ 0 िींशवेप (जछ, पड888.... . 
.. कुछ बिक वेक्षोपांगा 7 लुं्यंड री 8प्रठलाए 04 76 ९९०७४, शादी 
. #07० 6 ए€क०्टार ज॑ साजव्ंशए खाते तेल्मंढ प8 चीएटए ती 


.. एकंताड टल्‍्शाकां2०३, जगंदा 6 प्रांफवेपड ००7र्मतेदा ठडथाएंओों,!! 


पे छाए क्प्ाशाइप्रह्याणों औटंणए सा उपडगं०8 जैग्वाब5 मे. 
के ० 056 . 3). 50. व927, (७0795 228 । 


३२० .. जनशासन 


इस प्रसंगमें बंबई हाईकोर्टके न्यायमूर्ति रांगलेकरका यह निर्णय: 

भी महत्त्वपूर्ण प्रतीत होता हैँ कि--- यह सत्य है कि जैन लोग वेदोंको 
अपना धर्मग्रंथ नहीं मानते। ब्राह्मणधर्मके समान वे मतके क्रिया कर्म, 
श्राद्ध एवं स्वर्गीय व्यक्तिके लिए नैवेद्य अप॑ण करनेकी वातको स्वीकार 
नहीं करते हैं। उनकी यह भी धारणा है कि औरस अथवा दत्तकपुत्रसे 
पिताकी आत्माकों कोई भी आत्मीय श्रेय नहीं प्राप्त होता। वे ब्राह्मण- 
धमंवाले हिन्दुओंसे मृत व्यक्तिके शरीर-दाह अथवा गड़ानेके सिवाय 
अन्य क्रियाकाण्ड न करनेके कारण पृथक्‌ हैं। आधुनिक ऐतिहासिक 
१ “है 8 फ्िप8 ४6 जश्ाा8 एल की6 इठ्ाफपातों ला 
#8९0०७ 07 ॥06 एरैंटव88 80वतें #ष्कृप्रतिक्काल 6 फिल्काओबाओंट्यों तंठ?- 
कीपीर8.. करलवधाए 0 कंडइव्वुपंको.. एकला07ं०४, ॥९ ]00707- हे 
ग्रक्मा22 ० 577कव7क88 .. ब्यावे. काल 0लिफंर ती कोाब्ांगाई 
0. धार. इर्चस्थिप्रणा ती पीर 80पी रण पीठ तलटटब5०ते, 
+08870 कण +067/6 48 70 छलांली हाक्क४ ७ ४00 छज़ छाती 067 ; 

- बतेठए४0०7 ९० इछज़ॉंशापपक 900० ०ा $6 िती6'.,.. लए 
850 वीस्‍लि किए (6 कि्यांमांट्वों लगवपड व कीछेंए ०ातेपट: 
#0फ्रक्क'वें$ 6 त684, ०0770078 #॥| 00864पां४5 क#छ87 +6 20988 
३5 प्रा ०" >7प्रणंढत0, '०0एछ- ॥0 78 +"प6 88 68787 कांएठशठओ 
-कटइटबाटॉ९083 98ए० छीठजए पक गेंबांगरंडा। ए-०एशोल्ते 0.- ६5 है 
- ९0प्रशा7ए ण8 ०७076 970यांशांडश॥ टक्का॥ढ४ 0. ल्यडशाठह 
0 6गाएट-6ते फ्रा० पत्रफविषंडण,. य ६ 78 80 एप शीर्का 0छगगहू 
-. 40 कीहंए गाए 388802%0707 रा पाठ सशतवेपड$, छत 0फालते 
. 6 ऋक्ुगफएए कं की8 00प77ए, 6 गेशंए8 38ए७ #006०व... 
5 ग्राक्षाप '० 096 0प्रश/णा8 बाते €एछशा 2कछशा०6४ छशेलीए 00- | 
- इकएलत 9ए 6 मागरवेफ कातवे एएकएंए8 0 87470707700। द 
ए़छॉशिंणा रा हु 
१५, उंपड०९ डि80072चबाए 307. माह) (0०प७, *. ॥. हे. 
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इतिहासके प्रकाश .. ३२१ 
शोधसे यह प्रकट हुआ है कि यथार्थमें ब्राह्मण धर्मके सदभाव अथवा 
उसके हिन्दूधर्म रूपमों परिवतित होनेके बहुत पूर्व जेनधर्म इस 
देशों विद्यमान था। यह सत्य है कि देशमें बहुसंख्यक हिन्दुओं 
के संपक्कंवश. जैनियोंमे ब्राह्मण धर्मेंसे सम्बन्धित अनेक रीति रिवाज 
प्रचलित हो गए हूँ। 

.. यदि अधिक गंभीरताके साथ अन्वेषण एवं शोधका कार्य 
किया जाय, तो जैनधर्मके विषयमें ऐसी महत्त्वपूर्ण बातें प्रकाशमें 
आवेंगी, जिससे जगत्‌ चकित हो उठेगा। जो धर्म बृहत्तर 
भारतका धर्म रह चुका है, जो चंद्रगुप्त सदृश प्रतापी नरेशोंके 
समयमे राष्ट्रधर्म रहा है, उसकी बहुमूल्य सामग्री अब भी भूगर्भमें लुप्त 
है। भारतके बाहर भी जैनधर्मका प्रसार पुरातनकालमें रहा है। कुछ 

वर्ष पर्व आस्ट्रियाके बूडापेस्ट नंगरके समीपवर्ती खेतमें एक किसानको 
. भगवान महावीरकी मूर्ति प्राप्त हुई थी। । 
7 | हक पुरातत्त्ववेत्ताका कथन हँ -अगर हम दस मील लम्बी त्रिज्या 
 (रिह्ष्तांप& ) लेकर भारतके किसी भी स्थानको केन्द्र बना वृत्त 
 बनावें तो उसके भीतर निश्चयसे जैन भग्नावशेषोंके दर्शन होंगे।” इससे 
जैनधर्मके प्रसार और पुरातनकालीन प्रभावका बोध होता है। 

..._ जैनधर्मकी प्राचीनतापर यदि दार्शनिक शैलीसे विचार किया जाय, 
. तो कहना होगा, कि यह अनादि है। जब पदार्थ अनादि-निधन हैं, तब 





१... एांव6 $8%9्णाछछांए 9. 885 
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. जाशांए ७ ०7९6 


हि -ज़वंल ऋूक्मणढते शठ्आओंए आएटट्क्रोएप्रधेकयछ ७५ 
96, ॥940. 


श२२ जैनशासन 


वस्तुस्वरूपका प्रतिपादक सिद्धान्त क्‍यों न अनादि होगा? इस 
पद्धतिसे विचार करनेपर जैनधर्म विश्वका सर्वप्राचीन धर्म माना 
जायगा। यह धर्म सर्वज्ञ तीर्थंकर भगवानके द्वारा प्रतिपादित सत्यका 
पञ्जस्वरूप है, अतः इसमें कालक्ृत भिन्नताका दर्शन नहीं होता. 
और यह एकविध पाया जाता है । स्मिथ सदश इतिहासवेत्ताओंने इसे 

स्वीकार किया है कि जैनधर्मका वर्तमान रूप (९8९४४ ई077) 

लगभग दो हजार वर्ष पर्व भी विद्यमान था। बौद्धपाली प्रन्थोंसे 
भी इसकी प्राचीनताका समर्थन होता है। जनशास्त्र बताते हैँ कि इति- 

हासातीत कालमें भगवान वृषभदेवने अहिंसात्मक धर्मकों प्रकाशित 
किया, जिसको पुनः पुन: प्रकाशमें लानेका कार्य शेष २३ तीर्थकरोंने 

किया। प्राचीवताके वंदकोंके लिए भी जैन सिद्धान्त महत्त्वपूर्ण है।' 


व जलने «अनिल +3०७५०५५ ०4 सबक स्व कक जननत कर तक का परलक लत कक गफशपता का कर्क लाज ५ल्‍ 





१. “फ सराशए०70098 (उद्या05) "०७ श्एटाः एटशफटतें $0 द 
एए थरा6 फप्रवेषशाडइ5 85 0278 8 76छ 5९20, 707 35 कीशेए #€कुपा6्ते 
- ज०फावेलः 2 99प्र9 8000०॥ 07 88 शाला [0प्रपवेंक',, १0 2// 2“ 
322० ्ां फीक्रप्णीए.. कछपएट७ गाता धीलेंज ऋल्यों 0फपरावेशः जब ! 
-णैंवेिक ध्राक्रा ैक्चिगक्ष॥ बणते चीक्का फरांड 8०९2: एुल्‍००ल्वेब्त कक. 
070 फप्वता& 
द >यिलाहंक णी पशतां॥ 97 27०. 7. ए. प्रठ्कातंत8 9. 288. 
बोढ्धोंने निग्नेन्थों (जनों ) का नवीन संप्रदायके रूपमें उल्लेख नहीं किया. 
हैं और न उनके विख्यात संस्थापक नातपु्तका संस्थापकके रूपसें ही किया 
है। इससे जकोवी इस निष्कर्षपर पहुंचे हे कि जनधर्मके संस्थापक महा- 
-बीरकी अपक्षा प्राचीन हु तथा यह संप्रदाय बोद्ध संप्रदायके प्र्वेबर्तोी है +. 


 पराक्रमके प्राड्णणमें 


.. कुछ लोगोंकीं धारणा है कि अब सम्पूर्ण विश्वमें वीरताकी क्रिया- 
त्मक शिक्षा देनेमें ही मानव जातिका कल्याण है। यह - यग 5णा' 
'एाएको 0 96 77687-जाकों बल ताहीको राज' की शिक्षा _ 
: देता हुआ यह बताता है कि बिना बलशाली बने इस संघर्ष और प्रतिद्वन्द्धिता- 
पर्ण जगतँमें सम्मानपर्ण जीवन संभव नहीं। बलमृपास्व-शक्तिकी उपा- 
सना करो यह मंत्र आज आराध्य है। दीन-हीनके लिये सजीव प्रगति- 
शील मानव-समाजमें स्थान नहीं है। उन्हें तो मृत्युकी गोदमें चिरकाल 
पर्यत विश्वाम लेनेकी सलाह दी जाती है। जैन आचार्य वादीभ- 
सिंह सूरि अपने क्षत्रचूडामणिमें बीरभोग्या वसुन्धरा' लिखकर वीरता 
. की ओर प्रगति-प्रेमी पुरुषोंका ध्यात आकर्षित करते हें। हिंदू शास्त्र- 
. कार इस दिद्चामों तो यहां तक लिखते हैं कि बिना शक्ति-संचय किये 
यह मानव अपने आत्मस्वरूपकी उपलब्धि करनेमें समर्थ नहीं हो 
 सकता। उनका प्रवचन कहता है तायसात्मा बलहीनेन लक्ष्यः॥ 
_ जैनशास्त्रकारोंने इस संबंधर्में और भी अधिक मह॒त्त्वकी बात कही. 
है कि निर्वाण-प्राप्तकि योग्य अतिशय साधनाकी क्षमता साधारण 
. निःसत्त्व शरीर द्वारा सम्पन्न नहीं होती, महान्‌ तल्लीनता रूप शक्‍ल- 
: ध्यानकी उपलब्धि के लिए वजुश रोरी अर्थात्‌ वजुवृषभ-नाराच-संहननधारी 
होना अत्यंत आवश्यक हे ।* 
_ कंछ लोगोंकी ऐसी भी समझ है कि वास्तविक वीरताके विकासके 
. लिये अहिसाकी आराधना असाधारण कंटकका कार्य करती है। अहिसा 
. और वीरतामें उन्हें आकाश-पातालका अंतर दिखाई देता है। वे लोग 
यह भी सोचते हैं कि वीरताके लिये मांस भ क्षण करना, शिकार खेलना 


ह 


.... १ “उत्तमसंहननस्यथ एकाग्रचिस्तानिरोधो ध्यानमान्त्मुहर्तात्‌ ।” 
“त० सूत्र ६॥२७॥। 


३२४ जेनशासंन 


आदि आवश्यक है। अहिंसात्मक जीवन शिकार तथा मांसभक्षण- 
का मूलोच्छेद किये बिना विकसित नहीं होता । अतः अहिसात्मक जैनधर्म- 
की छत्रछायामें पराक्रम-प्रदीप बराबर प्रकाश प्रदान नहीं कर सकता। 
यह जैनघधर्मकी अहिसाका प्रभाव था जो वीरभ भारत पराधीनताके पाझमें 
ग्रस्त हुआ। एक बड़े नेताने भारतके राजनंतिक अधःपातका दोष जैन- 
धर्मकी अहिसाकी शिक्षाके ऊपर लादा था। ऐसे प्रमुख पुरुषोंकी भान्त 
. धारणाओंपर सत्यके आलोकर्में विचार करना आवश्यक है। ऑहिंसात्मक _ 
जीवन वीरताका पोषक तथा जीवनदाता है। बिना वीरतापूर्ण अंतःकरण 
हुए इस जीवके हृदयमें अहिसाकी ज्योति नहीं जगती। जिसे , हमारे 
कुछ राजनीतिज्ञोंने निदनीय अहिसा समझ रखा है यथार्थमें वह कायरता 
और मानसिक दुबंलता है। हंस और बकराजके वर्णमें बाह्य धवलता 
समान रूपसे प्रतिष्ठित रहती है कितु उनकी चित्तवृत्तिमें महान्‌ अंतर 
है। इसी प्रकार कायरता अथवा भीछतापूर्ण वृत्ति और अहिसामें . 
_भिन्नता है। अहिंसाके प्रभावसे आत्मशक्तियोंकी जागृति होती है. 
और आत्मा अपने अनंत वीयेको सोचकर विरुद्ध परिस्थितिके आगे अजेय 
और अभयपूर्ण प्रवृत्ति करनेमें पीछे नहीं हटता। जिस तरह कायरता- 
. से अहिंसावानका वीरतापूर्ण जीवन जुदा है उसी प्रकार ऋरतासे भी 
उसकी आत्मा प्‌थक्‌ है। क्रतामें प्रकाश वहीं है। वह अत्यंत अंधी 
और पशुतापर्णा विचित्र मन:स्थितिको उत्पन्न करती है। साधक अपनी 
आत्मजागति-निमित्त क्रुरतायूर्ण कृतियोंसे बचता है, कितु वीरताके 
प्रांगगमे वह अभय भावसे विचरण करता है वह तो जानता हें- 
न में मृत्यु, कुतों भीतिः-जब मेरी आत्मा अमर है तब किसका भय 
... किया जाय, डर तो अनात्मज्ञके हृदयमें सदा वास करता है। के 
...._ क्रताकी मुद्रा धारण करनेवाली कथित वीरताके राज्यमें यह जगत्‌ .. 
.._ यथार्थ शांति और समृद्धिके दर्शनसे पूर्णतया वंचित रहता है। क्र सिंहके .. 
. राज्यमें जीवधारियोंका जीवन असंभव बन जाता है।, उसी प्रकार क्रता- 


पराक्रमके प्रांगंणगमें... द श्स्श 


: प्रधान मानव-समुदायके नेतृत्वमें अशांति, कलह, व्यथा और दुःखका ही 
नग्न नतंन दिखाई देगा। 
जब अहिसात्मक व्यक्तियोंके हाथमें भारतकी बागडोर थी, 'तबः 
देशका इतिहास स्वर्णाक्षरोंगें लिखा जाने योग्य था। आज उस अहिसा 
के स्थानमें कहीं कुूरता और कहीं कायरताके प्रतिष्ठित होनेके कारण 
अगणित विपत्तियोंका दौरदौरा दिखाई पड़ता है। वस्तुस्थितिसे 
अपरिचित होनेके कारण ही लोग भगवती अहिंसाकों करता और 
कायरताके फलस्वरूप होनेवाले राष्ट्रीय पतनका अपराधी बनाते 
हैं। लोगोंन बीरताकों यूद्धस्थल तक ही सीमित समझा है कितु 
'साहित्यदर्तेण” ने उसे दान, धर्म, युद्ध तथा दया इन चार विभागोंसे 
युक्त बताया है । जेनधर्मकी आराधता करनेवालोंको हम इस प्रकाशम्मे 
देखें तो हमें विदित होगा कि जेनधर्मका आलोक किस प्रकार जीवनको 
प्रकाशपूर्ण बनाता रहा है.। क्‍ 
“ इतिहासके क्षेत्रमें भारतीय स्वातंत्र्यके श्रेष्य आराधक महाराणा 
प्रतापको स्वेच्छासे अपनी सारी संपत्ति समपित करनेवाला वीर भागमा- 
शाह अहिसाका आराधक जैनशासनका पालक था। यदि भामाशाहने 





१ चंद्रगुप्त आदि जन नरेशोंके शासनका इतिवुत्त इस बातका 
.. समर्थक है । द 
... २ “स च दान-धर्मे-युद्धवंयया च समन्वितदचतुर्धा स्यात्‌ । 

हा । -सा० द० इलो. २३४, ३ । 
... ३ “जा धनके हित नारि तजे पति पूत तज पितु शीलहि सोई। 
. .- भाई सों भाई लर रिपुसे पुनि मित्रता मित्र तज दुख जोई। 
' ता धनको बनियां छू गिन्‍यो न दियो दुख देशके आरत होई। 
स्वारथ आय॑ तुम्हारो ई है तुमरे सम और न या जग कोई 7” 
-भारतेन्द् हरिइचंद्र ॥ 


लि क्‍ ... जैनशासनः 


अपनी श्रेष्ठ दानवीरता' द्वारा महाराणाकी सहायता न की होती' तो 
मेवाड़का इतिहास न जाने किस रूपमें लिखा मिलता। जेनशासनमें आदर्श 
ग्‌हस्थके दो मुख्य कतेव्य बताये गये हे, एक तो वीरोंकी वंदना 
ओऔर दूसरा योग्य पात्रोंकों औषधि, शास्त्र, अभय, आहार नामके 
चार प्रकारका दान देता है। एक जेन साथक शिक्षा देते हैं- 
“धन बिजुरी उनहार, नरभव लाहो लोजिये।” आज भी जैन समाजमें 
दानकी उच्च परम्पराका प्‌ णंतया संरक्षण पाया जाता है। जेन अखबारोंसे 
'इस बातका पुष्ट प्रमाण प्राप्त होगा। असमर्थ जनोंको इस सुन्दर शैलीसे 
समर्थ श्रीमान्‌ सहायता देते थे, कि लेनेवालेके कल्पित गौरवकी 
भावनाको बिना आघात पहुँचे कार्य संपन्न किया जाता था। दानकी 
घोषणा कर दानवीर बननेके बदले सात्तिक भावापन्न धनी श्रावक 
आंप्त रूपसे सहायता पहुँचाया करते थे। सर्वाननन्‍्दसुरि रचित 
जगड़ू-चरित्र' के आधारपर हरिजना (११ मार्च सन्‌ १६४७, पृ० 
१४३) में एक लेख छपा था, कि. संवत्‌ १३१२ में कच्छ 
प्रान्तके भद्नेश्वरपुरमें श्रीमाली जेन जगड़ू नामक श्रावक बड़े संपन्न तथा. 
दानशील थे, जो रात्रिके समय सोनेके दीनार-सिक्‍्का संयुक्त लाइ-समूह 
को विपुल माज्नामें कुलीन लोगोंको अपंण करते थे। प्रत्येक प्रान्तके बड़े- 
'बढोंसे इस प्रकारकी साधर्मी वात्सल्यकी कथाएँ अनेक स्थलमें सुननेमें 
आती हैं। खेद है, कि आजके यगमें यह प्रवत्ति स॒प्तप्राय हो गई है। 
. अब नामवरीको लक्ष्य करके दान देनेका भाव प्रायः सर्वत्र दिखाई पड़ता हूँ। 





जतजऊ- लक 3 बल लत लत >अतफनिनिन+ अजननभिनननन चलन फल ल्‍ ८ ५ लीन सी न भा हनन ल्‍वननन 7 "चित सहन >लकनननलनननीनिन पिन + कया पति अटिनीन कपिकनननानलीन- >णअलन पल नारी ४ +ल+८ 


१ कर्नल ठाडके कथनानुसार यह धन २५ हजार सेन्‍्यको १२ वर्ष तक 
 भरणपोषणमे ससर्थे था।. -ठाड़ राजस्थान १०२-३ द 
२ “स्वर्णदीनारसंयक्तान्‌ लाजपिण्डान्‌ स कोटिश 

निशायामर्पयामास कुलीनाय_ जनाय  चय. गो 
... “जगड़्चरित्र हश३। 


पराक्रमके प्रांगणमें इरछ७ 


... धर्मके क्षेत्रमें वीरता दिखानेमें भी जैन गृहस्थोंका चरित्र उदात्त 
रहा हैं।. बौद्ध शासकके अत्याचारके आगे अपने मस्तक ने झका 
 मृत्यकी गोदमें सहर्ष सो जानेवाले, ताकिक अकलंकदेवके अन॒ज बालक 
लिकलंकका धर्म-प्रेम वीरताका अनपम आददों है। विपत्तिकी भीषण 
ज्वालामेंसे निकलनेवाले जैन धर्मवीरोंकी गणना कौन कर सकता है 

इतिहासकार स्मिथ महादयने अपने भारतवर्षके इतिहास” में लिखा. 
है कि चोल॑वंशी पाण्ड्यनरेश सुन्दरते अपनी पत्नीके मोहवश वैदिक 
धर्म अंगीकार किया और जैन प्रजाको हिंदू धर्म स्वीकार करनेको बाध्य 
किया। जिनके अंतःकरणमें जेनशासनकी प्रतिष्ठा अंकित थी, उनमें 
अपने सिद्धान्तका परित्याग करना स्वीकार नहीं किया। फलत: उन्हें 
फांसीके तख्तेपर टांग दिया गया। स्मिथ महाशय लिखते ह-ऐसी 


' परंपरा हैं कि 5८००० जैनी फांसीपर लटका दिये गये थे । उस पाशविंक 


. कृत्यकी स्मृति मदुराके विख्यात मीनाक्षी नामके मंदिरमें चित्रोंके 
 रूपमें दीवालपर विद्यमान हेँ। आज भी मदुराके हिंदू लोग उस' स्थलपर 
. प्रतिवर्ष आनंदोत्सव मनाते हें जहां जेनोंका संहार किया गया था*। इसे 
: व्यतीत हुए अभी दो सदीका समय न हुआ होगा जब कि प्रख्यात जेन- 
. अंथकार पंडितप्रवर टोडरमलजी, जयपुरके तत्कालीन नरेशके 
_कोपवश “हाथीके पैरोंके नीचे दबवाकर मार डाले गये थे। इस प्रकार 
_ आत्माकी अमरतापर विश्वास कर सत्य और वीतराग धर्मके लिए परस 


. १.. “गफ्बतवीएंणा 8एकड श80 8000 (शंशुएओ#ं 0प्५७70) रत 

- कला (चउंध्चा75) ज़ल्8 7778८१, फैला0-ए ० 76 48९8 88 
६6९४ [76867"ए९वें क एछाप0०प5 ज़-ए8 & $0 फंड त&ए 9९ मावे005 

रण कितिप्राः& ज्राला6 96 फ्ट०तए $002 ए8०७ ट्टॉस्बॉड्दे ६6. 
ह हे - #ाएलकइलका'ए ए 6 गंप्रएककटात67४ 0 ६096 जउंद्याए5 88 8 एच 
. जीतइ87ए)7--५9. 89-35, ० फ्रातां॥ हक 


 इर८ . जेनशासन 


प्रिय प्राणोंका परित्याग करनेवाले जन वीरोंका पवित्र नाम धामिक 
_इतिहासमें सदा अमर रहेगा। 
दयाके क्षेत्रमें जेनियोंका महत्त्वपूर्ण स्थान है। आज जब कि जड़वाद 
के प्रभाववश लोग मांसाहार आदिकी ओर बढ़ते जा रहे हैं और असंयम- 
पूर्ण प्रवृत्ति प्रवर्धभान हो रही है, तब जीवोंकी रक्षा तथा संयमपूर्ण 
साधना द्वारा मनुष्य भवकों सफल करनेवाले पुण्य पुरुषोंसे जैन 
समाज आज भी संपन्न है। श्रेष्ठ अहिसाके मन, वचन, काय, कृत, कारित, 
अनुमोदनापूर्वक पालक  प्रातःस्मरणीय चारित्रचक्रवर्ती आचाये 
ओशान्तिसागर महाराज सदृद्य वीतराग, परमणानत्र दिगम्बर जन श्रमणों 
का संद्भाव दयाके क्षेत्रमें भी जन संसक्ृतिकों गौरवान्बित करता है। 
जैनश्रमणोंके दिगम्बरत्वके गर्भमें उत्कृष्ट दयाका पत्रित्र भाव विद्यमान 
रहता है। एक विद्वानने लिखा है- जैन मुनिकी वीरता शान्तिपूर्ण 
हँ। प्रत्येक शौर्यसंपन्न कार्यके पूर्वमें प्रवल इच्छाका सदभाव पाया 
जाता है, इस दृष्टिसे इसे क्रियाशील वीरता भी कहते हैं।' द 
संग्राम-भूमिमें जो पराक्रम प्रदर्शित किया जाता है वह वीरताके 
_ नामसे विश्वविख्यात है। इस क्षेत्रमों भी जैनसमाजका' महत्त्वपूर्ण स्थान 
रहा है। साधारणतया जैन-तत्त्वज्ञानके शिक्षणसे अपरिचित व्यक्ति यह 
भ्रान्‍्त धारणा बना लेते हैं कि कहां अहिसाका तत्त्वज्ञान और कंहां युद्ध 
 भूमिसें पराक्रम ? दोनोंमें प्रकाश-अंधकार जैसा विरोध है। कितु वे यह 
. नहीं जानते कि जैनधमंमों गृहस्थके लिए जो अहिंसाकी मर्यादा बांधी 
.. गई है उसके अनुसार वह निरथंक प्राणिवध न करता हुआ न्याय और 
_ करत्तव्यपालन निमित्त अस्त्र-शस्त्रका संचालन भी करता है। इस विषयमें 
भारतीय इतिहाससे प्राप्त सामग्री यह सिद्ध करती है कि पराक्रमके प्रांगण 
... में महावीरके आराधक कभी भी पीछे नहीं रहे हैँ। रायबहादुर महा- 
.  महोपाध्याय पं० गौरीशंकर होराचंद श्रोझाने 'राजपूतानेंके जेनवीर _ 


डे 


. की भूमिकामें लिखा है-“वीरता किसी जातिविशेषकी संपत्ति नहीं 


पराक्कूमके प्रांगण... इ्२६ 


भारतम प्रत्येक जातिमें वीर पुरष हुए हैं। सजपृताना सदासे वीरस्थल 
रहा हैं । जनधममें दया प्रधान होते हुए भी वे लोग अन्य जातियोंसे पीछे 
नहीं रहे हें। शताब्दियोंसे राजस्थानमें मंत्री आदि उच्चपदोंपर 
बहुधा जैनी रहे हैं, उन्होंने देशकी आपत्तिके समय महान्‌ सेवाएँ की 
हैं, जिनका वर्णन इतिहासमों मिलता है।” भारतीय इतिहास-प्रसिद्ध 
सम्राट्‌ बिम्बसार-श्रेणिक जैनधर्मका आधार-स्तम्भ था। उसके पुत्र 
अजातशत्रु-कुणिक जेनधर्मके संरक्षक प्रतापी नरेश थे। कलिग', 
उत्तर भारत तथा पर्चिमोत्तर सीमाप्रांतपर जैन नरेश नंदवर्धतका शासन 
_ था। ग्रीकनरेश सिकंदरके सेनापति सिल्यूकसको* जैन सम्राट चंद्रगुप्त- 
ने ही पराजित कर भारतीय साम्प्राज्ययी सीमाको अफगानिस्तान पर्यत 
विस्तारित किया था। स्मिथ महाशय ने लिखा हैं कि “मैं अब 
इस बातकों स्वीकार करता हूँ कि संभवतः यह परम्परा मूलमें यथार्थ 
. है कि चंद्रग॒ृप्तने वास्तवमें साम्राज्यका परित्याग कर जैन मुनिका पद अंगी- 

कार किया था। प्रतापी चंद्रगुप्तको आधुनिक अन्वेषणकार जैन प्रमा- 
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३३० जैनशासन,, 


'णित करने लगे हैं। डा० काझ्ीप्रसाद जायसवाल जैसे विचारक 
विद्वान लिखते हें- पांचवी सदीके जेनग्रंथ एवं पदचादवर्ती जेन शिलालेख 
यह प्रमाणित* करते हे कि चंद्रगप्त जेन सम्माद था, जिसने मनि- 
राजका पद अंगीकार किया था। मेरे अध्ययनने जैनशांस्त्रोंकी 
शेतिहासिक बातकों स्वीकार करनेकों मुझे बाध्य किया है। मझे 
इस बातकों अस्वीकार करनेका कोई कारण नहीं दिखता कि 
हम क्‍यों न जेनमान्यताको स्वीकार करें कि चंद्रगुप्तते अपने 
राज्यकालके अन्‍्तमें जेनधर्मकों स्वीकार किया था, तथा राज्यका . 
'परित्याग करके जेनमूनिके रूपमें प्राणपरित्याग किए ? इस बात 
को स्वीकार करनेवालोंमें केवल में ही नहीं हूँ ; राइस साहबने, जिनने 
श्रवणबे लगोलाके जैनशिलालेखोंका भलीभांति अध्ययन किया है, इस 
बातके समर्थनमें अपना निर्णय दिया है, अंतरें स्मिथ महाशय भी इसी _ 
ओर झुक गये हैं।” प्राक्तनविमशविचक्षण रायबहादुर श्रीनररासहाचार्यका 
अभिमत' है कि-चंद्रगुप्त एक सच्चे वीर थे और उन्होंने जैन शास्त्रा- 
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. पराक्रमके प्रांगणर्में .. हट इ३ड 


न्‌ सार सललेखना कर चंद्रगिरि पव॑ंतसे स्वगंलाभ किया।” वे यह भी लिखते... 


हैं कि श्रवणबेलगोलाके चंद्रबस्ती नामके चंद्रगिरिपर अवस्थित मंदिरकी 
दीवालोंमें सम्राद चंद्रगुप्तके जीवनकों अंकित करनेवाले चित्र हैं। डा० 


यस० डबल्यू० ठामसने भी यह लिखा हैँ कि चंद्रग॒ुप्त श्रमणोंके भक्तिपर्ण 


ज्षिक्षणको स्वीकार करता था जो ब्राह्मणोंके सिद्धांतोंके प्रतिकल है। 


विप्रवर्गने ह0०. जैसे 


जैनधमंविद्वेषी विप्रवर्गने जैसे जैन देवस्थान, शास्त्रभण्डार, जैन- 


मठ तथा जैन जनताके विनाशका निर्मम कर कार्य किया, उसी 
अकार उनने जैन महापुरुषके चरित्रपर कालिसा लगानेसें कमी 
नहीं की।॥ प्रतापी सम्राद चंद्रगुप्त मौर्य जैनधर्मके आराधक 


किक 


थे, वे क्षत्रिय कलके शिरोमणि थे और उनने अपने जीवनका 
अन्त दिगम्बर जैन मतन्ििके रूपमें व्यतीत किया था।* यह बात 
प्राचीन प्रांकृतके शास्त्र (तिलोयपण्णत्ति' से भी समथित होती है- 
. “मउडधरेस' चरिसमो जिणदिक्खं धरदि चंदगुत्तो य । 
तत्तो मउडधरा दुष्पव्वज्जं णेव गिण्हंति ४ ४१४८९१। 
.. मकटधर राजाओंमें अंतिम चच्द्रगप्त नामके नरेशने जिनेन्द्र 
दीक्षा धारण की इसके परचात्‌ मुकटधारी नरेश प्रन्नज्याको नहीं 
धारण करते है। 
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जंनशासन 


्ध्छ 
के 
क्री । 


खेद है कि अब तक भी ऐसे महापुरुषके उच्च कलकी बदलकर 
उन्हें मरा नाईनके गर्भसे उत्पन्न बताया जाता है, तथा सरकारी 
शालाओं तकमें एसा प्रचार किया जाता है। 

वृद्धधर्म-भक्तरूपसे विख्यात धर्मप्रिय सम्प्राट अशोकके साहित्यको 
पढ़कर कुछ विद्वान्‌ अशोकके जीवनको जेनधमंसे संबंधित स्वीकार करते 
हैं। प्रो० कर्णजी धारणा हैँ कि अहिसाके विषयमें अशोकके 
आदेश बौद्धोंकी अपेक्षा जैनसिद्धांसोसे अधिक मिलते है। आज जो अशोकका 
धर्मंचक्त भारत-सरकारने' अपने राष्ट्रध्वजमें अलंकृत किया है, उस 
चक्र-चिहमें चोबीस आरोंका सदभाव चौबीस तीर्थंकरोंका प्रतीक 
मानना सम्यक्‌ प्रतीत होता है। स्वामी समन्तभद्वते चक्रतती शान्ति- 
नाथ तीर्थकरके धर्मंचक्रको कहणाकी किरणोंसे सूसज्जित-दयादीधिति- 
धर्मचक्रम कहा है। प्रत्येक तीर्थकरनो अपनी करुणामयी प्रवृत्ति 
और साधनाके पद्चात्‌ धर्मचक्रको प्राप्त किया है, अतः धर्मचक्रः 
के सच्चे अधिपति २४ तीर्थंकरोंकी पवित्र स्मृतिका प्रतीक अशोक 
स्तंभका धर्मंचक्र है। इसके विरुद्ध प्रबल तकंपूर्ण सामग्रीका सद्भाव 
भी नहीं है। अशोकका जैनधर्मंसे सम्बन्ध सिद्ध होनेपर धर्मचक्रके 
आरोंका उपरोक्त प्रतीकपना स्वीकार करना सरल हो जाता है। प्रतीत 
होता है, कि जैसे बिम्बसार श्रेणिकका जीवन पूर्वेमें बौद्ध धर्माराधकके 
. रूपमें था, और पश्चात्‌ रानी चेलनाके, जिसे विद्वेषी लोगोंने घृणित चित्रित 
किया है (देखो जयशंकरप्रसादका चंद्रगुप्त नाटक), समर्थ प्रयत्नसे वह 
जैन धर्मावलम्बी हो गया और वह जैन संस्कृतिका महान्‌ स्तंभ हुआ, 
ऐसी ही धर्म-परिवर्ततकी बात अशोकके जीवनमें भी रही है। इस समन्व- 
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पराक्रमके प्रांगगमें....... ३३३ 


यात्मक दृष्टिसे अशोकको जैन तथा बौद्धधर्मके प्रचारकी बातोंका 
विरोध नहीं रहता है। क्‍ क्‍ 

राजावलिकर्थं नामक कन्नड ग्रंथ अशोकको जैन बताता है। महाकवि 
कहल्हणने अपने संस्कृत ग्रंथ 'राजतरंगिणी' में अशोक द्वारा 'कास्मीरमें 
जैनधर्मके प्रचार करने का उल्लेख किया है। डा० दामस भी उपरोक्त 
'बातका समर्थन करते हैं। भ्रबुलफजलके आइने अकबरी' से भी 
अज्ञोकका जीवन जैनघधर्मसे संबंधित प्रमाणित होता है। अशोकके उत्तरा- 
धिकारी सम्प्रतिके बारेमें 'विश्ववाणी” मासिक पत्रिकाने १९४१ में यह 
प्रकाशित किया था कि सम्राट संप्रतिनें अरबस्तान और फारसमें जैन 
संस्कृतिके केंद्र स्थापित किए थे। वह बड़ा शूरवीर तथा धामिक था। 
प्रो० पिशल और मकर्जी आदिका अध्ययन इस निष्कर्षको बताता है 
कि अशोकके नामसे विख्यात अनेक महत्त्वपूर्ण शिलालेख यथार्थमें संप्रति 
- के हैँ। प्रियदर्शी रूपमें संप्रतिका ही वर्णन किया गया है। “॥४[0700776 
. ता वध्वांगंशाएं में संप्रततो महान वीर जैन नरेश और धर्म- 
प्र बर्धक कहा है, जिसने सुदूर देशोंमें जेनधर्मेके प्रचारका प्रयत्न किया था* 


५ 
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३३४ . जनशासन 
 महावंश काव्यसे ज्ञात होता है कि . वर्तमाव- सीलोन-सिंहलकी 
राजधानी अनुराधपुरमें जैन मंदिर था जो स्पष्टतया सिंहल द्वीप में जैन. 
प्रभावकों सूचित करता है ।* द 
महाप्रतापी एलसम्राट्‌ महामेघवाहन खारवेल महाराज जैन थे। 
उन्होंने उत्तर भारतके प्रतापी नरेश पृष्यमित्रकों पराजित किया था। 
नंदनरेशोंके यहां भी जेनधर्मकी मान्यता थी। यह बात हाथीगफाके 
शिलालेखसे विदित होती है। 
दक्षिण भारतके इतिहासपर दृष्टि डालनेसे ज्ञात है कि प्रतापी नरेश 
तथा. गंगराज्यके स्थापक महाराज कोंगुणी वर्मनने आचार्य सिह- 
नंदिके उपदेशसे शिवमग्गाके समीप एक जिन मंदिर बनवाया था। इनके 
वंशज अविनीत नरेशने अपने मस्तकपर जिलेंद्र 'भगवान्‌की मूर्ति 
विराजमान कर काबेरी नदीकों बाढ़की अवस्थांसें पार किया था। एक 
शिलालेखमें इन्हें शौयंकी म्‌रति तथा गज, अरब एवं धनुविद्यामें प्रवीण _ 
बताया है। इनके उत्तराधिकारी दुविनीत नरेश प्रभु, मंत्र और उत्साह- 
शक्तिसमन्वित महान्‌ योद्धा तथा विद्वान थे। महाराज नीतिमार्ग 
और बूतग जिनधर्म प्रायण राजा थे ।' बूतग शास्त्रज्ञ और दरास्त्रन्न 
.. विख्यात था। महाराज मारसिंहँ गंगवंशके शिरोमणि पराक्रमी निर्भीक, 
धामिक जैन नरेश थे। पांचवी सदीमें कदंब नरेश भूगेश वर्मा और 
. उसके पुत्र रविवर्मा अपने पराक्रम और जैनधर्मके प्रेमके लिए प्रख्यात 
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थे। रविवर्माने कातिक सुदीके अष्टाहिका पर्वको महोत्सवप्‌र्वक मनाने 
. की राजाज्ञा! प्रचारित की थी। 
द राष्ट्रकटोंमं जेनधर्मकी विशेष मान्यता थी। सम्राट अमोघवर्ष 
_ जिनेन्द्रभवत, विद्वान, पराक्रमी, पण्यचरित्र तथा व्यवस्थापक नरेश थे। 
उनका विश्वक चार विख्यात नरेशोंमें स्थान था। नवमी सदीका एक 
अरब देशका यात्री लिखता हैं कि अमोघवर्षके राज्यमें सर्व-प्रकार 
की सुव्यवस्था थी! लोग शाकाहारी थे। सन्‌ ८५१ में एक दूसरा अरब 
का यात्री लिखता है- अमोघवर्षक राज्यमें धन सुरक्षित था, चोरी- 
डकैतीका अभाव था; वाणिज्य उन्नतिके शिखरपर था, विदेशियोंके 
साथ सम्मानपूर्ण व्यवहार होता था।” राष्ट्रकूट वंशमें' बंकेय, श्री- 
. विजय, नरसिंह आदि अनेक पराक्रमी जैन प्रतापी पुरुष हुए हैं। 
_ अमोघवषेने अपने जीवनके संध्याकालमें दिगंबर जैनमुनिकी मुद्रा भगवत्‌- 
: जिनसेनाचार्यके आध्यात्मिक प्रभाववश धारण की थी। राष्ट्रकटवंश 
के जैनवीरोंके चरित्रकें अध्येता विद्वान डा० अल्टेकर अपनी पुस्तक 
_“राष्ट्रकूट में लिखते हँ- जैन नरेशों तथा सेनानायकोंके ऐसे कार्योको 
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इ्ड्द  जैनशासन 


देखते हुए यह बात स्वीकार करनेमें हम असमर्थ हैँ कि जेनवर्म तथा बौद्ध _ 
धर्मकी शिक्षाकें कारण हिंदुभारतमें सांग्रामिक शौर्यका हास हुआ है।” 
.. 'धारवाड़, बेलगांव जिलोंमें शासन करने वाले महामंडलेश्वर 
 नरंशोंमें महान योद्धा भेरद, पृथ्वीराम, शांतिवर्म, कलासेन, कन्नकैर क्‍ 
कातंवीर्य, लक्ष्मीदेव, मल्लिकार्जुन आदि जेनशासनके प्रति विशेष 
अनुरक्त थे। दशवींसे तेरहवीं सदी तक कोल्हापुर, बेलगांवमें. अपने 
_'पराक्रमक द्वारा शांतिका राज्य स्थापित करनेवाले शीलहारनरेश जेन 
थे। महाराज विक्रमादित्यनें चालुक्योंपर आक्रमण किया था। उनको 
कुलिकाल विक्रमादित्य भी कहते थे। जिनधर्मके प्रति विशेष भक्तिवश 
: उन्होंने कोल्हापुरके जिनमंदिरके लिये बहुत भूमिदाव की थी ।* सामंत _ 
पराक्रमी निम्ब महाराजने कोल्हापूरके विख्यात लक्ष्मीमंदिरके समीप _ 
भगवान्‌ नेमिनाथका कलापूर्ण जिनमंदिर बनवाया था, उसके बाह्य 
भागमें ७२ खड़गासन दि० जैनमूतियां विद्यमान हूँ। किन्तु आज वहू 
वैष्णव मन्दिर बना लिया गया है। भगवान्‌ नेमिताथके स्थान पर विष्ण 
की मूर्ति रख दी गई है । 

श्जैन सेनापति वोप्पण को एक शिलालेखनमें बड़ा प्रतापी बताया है। 
पांचवींसे बारहवीं शताब्दी पर्यत मैसूर, मुंबई प्रांत एवं दक्षिण भारतमें 
चालुक्यवंशीय जैन नरेशोंका शासन था । इनमे सत्याश्रय द्वितीय. 
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पुलकेशी नामक जैन नरेशका नाम विशेष विख्यात है। अपने शिलालेख 
में कालिदासका उल्लेख करनेवाले जैनकवि रविकीति द्वारा निर्मित 
ऐहोलके जिनमंदिरको पुलकेशीन सहायता प्रदान की थी। विमलादित्य, 
विजयादित्य, विनयादित्य, तैलप, जयसिंह तृतीय आदि जैन नरेश्ोंके 
 शासनमें जेनशासन खूब विकसित रहा। कलचुरि नरेशोंमें महामंडलेश्वर 
बिज्जल अपने पराक्रम और जिनेन्द्रभक्तिके लिये विख्यात थे । उनके पुत्र _ 
सोमेइ्वरने भी जैनधर्मकी बहुत सेवा की और लिगायतोंके अत्याचारोंसे 
उसे बचाया। 'जेन नरेश बिज्जल महाराजके मंत्री वसवराजने लिगायत 
धर्मकी स्थापना की थी। उसने बिज्जलके प्राणहरण करनेके लिए शील- 
हार नरेशसे युद्ध करते समय छलकर विषद्षित आम खिलाए। कित्तु 
सुचतृर वंद्योंके प्रयत्तसे बिज्जलकी मृत्यू न हुई। पद्चात्‌ जब वसवका 
पता चलाया गया तब उसने कृएं में गिरकर अपने प्राण गंवाया । 
_दोरसमुद्र (१४ए४०07/2) को शासक होयसाल नरेश जेन थे। 
उन्हें सम्यक्त्व-चूड़ामणि, दक्षिण चक्रवर्ती आदि पदोंसे समलंकृत किया 
गया था। महाराज विनयादित्यके जिनभक्‍त पुत्र एरयंग महान्‌ योद्धा 
थे, उनने अ्रमणबेलगोलाके जिनमंदिरोंका जीर्णोद्धार कराया था। बलल्‍लाल _ 
द्वितीयने बारहवीं सदीमें मैसूरमें राज्य किया। इनकी महारानी शांतला 
देवीने श्रमणबेलगोलामें सवतिगंधवारण वसदि (मंदिर) बनवाकर 
बहां शांतिनाथ भगवान्‌की मनोज्ञ मूति विराजमान कराई थी।. 


१. आह आयंध ज्योध्व छल्बल्थीपीए जाति शोगए, प्र॒८ 
 ऊष्पी६ 78079 8 गेशंए0 +$९०एछॉ९,.. मी5 लडफॉणाड 88 8 ऊऋल्षाए07 
- 48 एटी। 8 डप79ए00#6० 0 6 क्षय 8708 छह 7778४ ०९वतें पा 
((०787'2४९ फणर स्वत आततर्श (80706... स6 उब4ड उप९टट्व्तेट्व 
- $ए मरॉंड 500, 5076ग्रीज़क'9, ज0 880 एड 8 8प्र0007/ 0 ता जेंकं- 
. ग्रांधा बाते 58ए०वें (6 #7णा 6 0ाडक्षप॥5 0 ६76 37899५85 
ह ३०8, न-थिएटठ, एजड06 6 (008... 79 

प्रर 


३३१८ द जैनशासन 


मैसूरका प्रसिद्ध चांमुण्डी पर्वत! मारबल जैनतीर्थके नामसे बारहवीं 
दताब्दीमें प्रद्यात था। शंगेरी, जो शंकराचार्यका विशिष्ट स्थान है, जैन- 
धर्मका महत्त्वपर्ण स्थान था।। महाराज नरसिंहके वीर सेनापति हल्लने श्रमण- 
बेलगोलामें स॒न्दर जैन मंदिर बनवाए थे। होयसाल राज्यके अंतिम 
नरेशद्य जैन थे। ईसवो सन्‌ ११६० के शिलालेखमें राचमलल और 
मारसिह ह्ितीयके प्रधान सेनापति चामुंडरायका उल्लेख आया है। 
इनकी विषयमें कहा जाता हैं-चामुंडरायसे बढ़कर वीर से निक, जैन- 
धर्ममक्त सत्यनिष्ठ व्यक्तिका कर्नाटकने कभी भी दर्शन नहीं 
किया।” जैनशास्त्रोंमें चामुंडरायकी धारमिकताकी प्रशंसा की गई है। 
अपने जीवनमें चामुंडरायको लगभग १८ बार युद्धस्थलमें अपने पराक्रम 
को सफल प्रमाणित करनेका अवसर प्राप्त हुआ। शौरय॑मूर्ति चामं डरायका ५ 


साहित्यिक जीवन भी विशेष महत्त्वपूर्ण हे। संग्राम-भूमिमें इन्होंने श्रेष्ठ... 


अहिसापूर्ण प्रवृत्ति करनेवाले महामुनियोंके धर्माचरणकों समझानेवाला 
चारित्रसार नामक ग्रंथ लिखा। इनके समान जिनधर्मंभकत सेनापति : 
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हल्‍ल और अमात्य गंगका नाम आता है*। हल्लने श्रवणबेलगोलामें 
चतुर्विशति जिनालय बनवाया था। दक्षिण भारतकी जैन वीरांगनाओंमें 
'जक्कैयावी, जक्कलदेवी, सवियव्वी, भैरवीदेवी विशेष विख्यात हैं। महारानी 
 भेरवी देवीने युद्धभूमिसें अपने प्रतिपक्षीके दांत खट्टे किए थे। 
इस प्रकार दक्षिण भारतका इतिहास और बहांके महत्त्वपर्ण अगणित शिला- 
लेख जनवीर प्‌ रुषोंके पराक्रम तथा शौरयको स्पष्टतया प्रतिपादित करते 
हैं 

श्रीविश्वेदधरनाथरेऊ कृत सारतके प्राचीन राजवंश' (पृष्ठ २२७-२८) 
और रायबहादुर ओक्ाजीके राजपूतानाका इतिहास (पृष्ठ ३६३) से 
'विदित होता है कि वीरभूमि राजपूतानामें शासन करनेवाले चौहान, 
. सोलंकी, गहलौत आदि जैनधर्मावलंबी वीर पुरुष थे। अजमेरके नरेश 
: पृथ्वीराज प्रथमने जैनमुनि अभयदे वके प्रति अपनी भक्ति प्रदर्शित की थी । 
. उसने रणथंभोरके जैनमंदिरकी सुवर्णजटित दहलान बनवाई थी। पृथ्वीराज 
हितीय जैनधर्मके संरक्षक थे। उनके चाचा महाराज सोमेश्वर जैन- 
धर्मके प्रेमी थे। सोलंकी नरेश अब्वराज तथा उनके पूत्र अल्हण देव 
जिनभकक्‍त थे। परिहारवंशी काक्कुक नरेश कीतिशाली तथा जैनधमा- 
 वलंबी थे। महाराज भोजके सेनापति कुलचंद्र जैन थे। सोलंकी नरेश 
मूलराजने अनहिलवाड़ामें मनोज्ञ जिनमंदिर बनवाया था। प्रतापी नरेश 
सिद्धराज, जयसिहके मंत्री मृञ्जल और शांतु जेन थे। महाराज 
 कमारपाल अनेके यद्ध-विजेता तंथा जिनधर्म-भक्‍त थे। उन्होंने 
अशोककी भांति धरमंप्रचारमें . अपनी शक्ति लगाई थी; अनेक 
जैनमंदिरोंका निर्माण तथा हजारों प्राचीन शास्त्रोंका संग्रह कराया था। 
राठौरनरेश सिद्धराज जैन थे। मम्मट तथा धवल महाराज भी 

३. जनक. इ्पणण पी ततापरपण ००. 8 
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जैनधर्मी थे। मारवाड़क नरेश विजयसिंहके सेनापति डूमराज जेनने 
अठारहवीं सदीक महाराष्ट्रोंके साथके युद्धमें प्रशंसनीय पराक्रमका 
परिचय दिया था। बीकानेरके दीवान एवं सेनानायक अमरचंद जी 
जैनने मटनेरवाले जबताखांको युद्धमें जीता था। वीरशिरोमणि जिन- 
अक्‍त सोलंकी राज्यके मंत्री आभूने यवनोंकों पराजित कर अपने द 
राज्यकों निरापद किया था। स्मिथ ओर कॉनिगहमने जिस वीर सुहल- 
देवको जैन माता है, उसने बहराइचमें मुस्लिम सैन्यकों पराजित किया 
था। उस समय यवन पक्षने बड़ी विचित्र चाल खेली थी। अपने समक्ष 
गोपंक्ति इकट्ठी कर दी थी। इससे गोभक्त हिंद्सैन्य और शासक 
क्रि-कर्तव्यविमूढ़ हो स्तब्ध हो गए थे और सोचते थे-यदि हमने दत्रुपर शस्त्र- 
प्रहार किया तो गोबधका महान्‌ पा हमारे सिरपर सवार हो हमें नरक 
पहुँचाये बिना न रहेगा। ऐसे कठिन अवसरपर वीर सुहलदेवने 
जैनधर्मकी शिक्षाका स्मरण करते हुए आक्रमणकारी तथा अत्याचारी 
यवतन सैन्यपर वाणवर्षा की और अंतमें जयश्री प्राप्त की । 
इससे यह बात प्रमाणित होती हैं कि भारतीय इतिहासको दृष्टिमें. 
जैनशासकों तथा नरेशोंका पराक्रमके क्षेत्रमें असाधारण स्थान रहा है। . 
यदि. भारतवर्षके विशुद्ध इतिहासकी, वैज्ञानिक प्रकाशमें सामग्री श्राप्त 
की जाय और उपलब्ध सामग्रीपर पुनः सूक्ष्म चितना की जाय तो जैन- 
शासनके आराधकोंके पराक्रम, लोकसेवा आदि अनेक महत्त्वपूर्ण हे 
बातोंका ज्ञान होगा। विशुद्ध इतिहास, जो सांप्रदायिकता और संकीर्णताके _ 
पंकसे अलिप्त हो यह प्रमाणित करेंगा कि कमसे कम समस्त भारत- 
_ वर्षमें भगवान, महावीरके पवित्र अनुशासनका पालन करनेवाले जैनियों 
: द्वारा भारतवर्षकी अभिवुद्धिमें अवर्णतीय लाभ पहुंचा है। आज कहीं 
. मी जैनधर्मकें शासक नरेश नहीं दिखाई देते। इसका कारण एक यह 
5 भी रहा है कि देशमें जब भी मातृभूमिकी स्वतंत्रता और गौरक्षाका अवसर _ 
. आया है तब प्रायः जैनियोंने स्वाधीनताके सच्चे पक्षका समर्थन किया 
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और उसके लिए अपने सर्वेस्व तथा जीवननिधिकी तनिक भी 
परवाह न की। आज जो अनेक नरेश दढ ष्टिगोचर होते हैं उतकी भी वही 
"गति होती,. जो भारतीय स्वाधीनताक लिए मर मिटनेवालोंकी 
हुईं, अथवा भारतका इतिहास ही बदल गया होता, यदि ये अपने स्वार्थंको 
प्राधान्य दे विरोधी पक्षसे मिलकर साम्राज्यप्राप्तिका पुरस्कार पानेकी 
स्वार्थपूंणं नीतिको न अपनाते। फूटके विष फैलनेपर अनेक 
अवसरवादियोंने अपनी स्वार्थरक्षाका ध्याव किया, इसलिये वे विशेष 
उन्नतिशील दिखाई दिए। निजाम यदि ब्रिटिश साम्राज्यवादियोंका 
एश0पिौए-ईमानदार साक्षी न बनता, तो अंग्रेजी राज्यमें उन 
हजरतका भारतीय नरेशझ्ोंमें ऊंचा आसन न होता। हमारी तो धारणा 
है कि निजामी नीतिपर न चलनेके कारण यद्यपि अनेक जैन नरेश केवल 
इतिहासके पृष्ठोंमें स्मरणोय रह गये हैँ पर उनका अपने सिद्धान्त पर 
मर मिटना भो इस प्रकारके अस्तित्वसे अच्छा है। आज कालचक्रके 
प्रसाद स जो नवीन परिवर्तन हुआ, वह सर्वत्र विदित है। 

प्‌र्वोक्त विचारकी प्‌ष्टि वास्तविक घटनाओंसे सम्बन्ध रखती है । जब 
सन्‌ १९३४ में हम दक्षिण कर्नाटक पहुंचे थे, तब हमें मूडबिद्री (मंगलोर) 
में पुरातन जैनराजवंशके टिमटिमाते हुए छोटेसे दीपकके समान श्रीयुत 
धर्मसाम्राज्यैयासे यह समझनेका अवसर मिला, कि किस प्रकार उन लोगों 
की राज्यशक्ति क्षीण और नष्ट हुईं। उन्होंने बताया कि जब हैदरअली, 
टीपू सूलतान आदिका अंग्रेजोंसे युद्ध चल रहा था, उस समय हमारे पूर्वजोंने 
अंग्रेजोंका साथ नहीं दिया था और कृटनीतिके प्रसादसे जब जयमाला 
 अंग्रेजोंके गलेमें पड़ी, तब हम लोगोंको अपने राज्यसे हाथ 
धोना पड़ा। इस प्रकाशमें यह बात दिखाई पड़ती,हे कि किस प्रकार जैन 
नरेशोंको अपना अस्तित्व तक खोना पड़ा। स्वार्थियोंकी निगाहमें 


. जहां वे असफल माने जायेंगे, वहां स्वाधीनताके पुजारियोंके लिये. वे 


लोग सुरत्वसम्पन्न दिखाई पड़ेंगे। 
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भारतवर्षने अपनी असहाय अवस्थामें स्वाधीनताके लिये जो अहि- 
सात्मक राष्ट्रीय संग्राम छेड़ा है, उसमें भी जैनियोंने जन, धन, जीवनके 
द्वारा राष्ट्रकी असाधारण सेवा की है। यदि राष्ट्रीय स्वाधीनताके संग्राममें 
आहृति देनेवालोंका धर्म और ज/तिके अनुसार लेखा लगाया जाय तो. 
जेैनियोंका विशेष उल्लेखनीय स्थान पाया जायगा। प्रायः स्वतंत्र व्यव- 
सायशील होनेके कारण जैनियोंने कांग्रेसके नेताओंकी गदहीपर बैठनेका 
प्रयत्त नहीं किया और वे सैनिक ही बने रहे, इस कारण सेता- 
नायकोंकी सूचीमों समुचित संख्या नहीं दिखाई पड़ती। सुभाष बाबूने 
जो आजाद हिंद फौजका संगठन किया था, उसमें भी अनेक 
जैनोंने भाग लेकर यह स्पष्ट कर दिया कि जैनियोंकी शिक्षा संग्राम-स्थलमें 
सत्य और न्यायपूर्ण स्वत्वोंके संरक्षणनिमित्त साधारण गृहस्थकों सशस्त्र 
संग्रामसे पीछे कदम हटानेकों नहीं प्रेरित करती। आजादीके मैदानमें 
_वीरोंकोीं आगे बढ़े चलो'का ही उपदेश दिया गया है। जैनधर्मकी शिक्षा _ 
वीरत,को सजग करनेकी उपयुक्त मनोभूमिका तैयार करती हैँ। आत्मा 
किस प्रकार संसार के जालसे छू टकर शाश्वतिक आनन्दमय मुक्तिको 
प्राप्त करे इस ध्येयकी पूर्तिनिमित्त जैन साधक कष्टोंसे न घबड़ा कर विपत्ति 
को सहर्ष आमंत्रित कर स्वागतके लिए तत्पर रहता है। तत्तवायं सुत्रकारने 
कहा ह-“धर्ममार्मसे विचलित न हो जावें तथा कर्मोकी निर्जरा करनेके लिये 
कष्टोंकों आमंत्रण देकर सहन करना चाहिये । भौतिक सुखोंका परित्याग 
कर आत्मीक आनन्दके अधीश्वर जिनेन्द्रोंकी आराधनाके कारण सांसारिक _ 
भोग-लालसासे विमृख होते कर्तंव्यनिष्ठ व्यक्तिको बिलम्ब नहीं लगता, _ 
- अतः सत्यपथपर प्रवत्ति निर्मित्त प्रागोत्सर्ग करना उनके लिये कोई बड़ी बात 
नहीं रहती। सिसरोने कहा है का 
.. ० पाक्षा टक70 06 078५९, एाी0 फांगार३ छल्कांए 6 
- ए९७९९४&्ड 6शी, 700 ईशाएुल॥०, एरा0. ९णाशंविदाड 
-का्बडप्राः& क6 7रंट्रीस्‍०४४ 20००१.??--'जो व्यक्ति कष्टको सबसे 
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बुरी:चीज मानता है वह वीर नहीं हो सकता तथा जो सुखको सर्वश्रेष्ठ 
मानता है, वह संयमी नहीं बन सकता।” इस प्रकाशसे यह स्पष्ट होगा 
कि जेनधमंकी शिक्षायें वीरताके लिये कितनी अनूक्‌ूल तथा प्रेरक हैं। जो 
जरा भी सूखोंका परित्याग नहीं कर सकता, वह जीवन उत्सर्गकी अग्नि- 
परीक्षामें कंसे उत्तीणं हो सकता है ? जेम्स फ्रूडतो आजके भोगार्काक्षी 
. तरुणोंकी इन शब्दोंमें आलोचना की है, '४०0प्रा8 छा वैंल्छा) | 
री कराक्राकएातेठक छातें प्राब्ण8 ६0 58टमीट6 8 आंप्रशों८ 
0/685प76.' 


इस विवेचनसे यह स्पष्ट हों जाता है कि जैनधर्मका शिक्षण पराक्रम 
और शौर्यसे विमुख नहीं कराता है। भारतवर्षमें जबतक जैन- 
, शिक्षाका तथा जैनदृष्टिका प्रचार था, तब तक देश स्वतंत्रताके शिखरपर 
. समासीन था। जबसे भारतवर्षने ऋरता, पारस्परिक कलह, भोगलोलुपता 
तथा स्वार्थपरताकी जघन्य वृत्तियोंका स्वागत किया और साम्प्रदायिकता 
की विक्ृत दृष्टिसे वैज्ञानिक धर्मप्रसारक मार्गमें अपरमित बाधाएँ डालीं 
तथा धामिक अत्याचार किए तबसे स्वाधीनताके देवता कूच कर गए 
और देन्‍्य, दुर्बलता तथा दासताका दानव अपना तांडव नृत्य दिखाने 
 लगा। एक विद्वानने जैन अहिसाके प्रभावका वर्णन करते हुए कहा था- 
“यदि १५ लाख जैनियोंकी अहिसा लगभग ४० कोटि मानवसमुदायकी 
हहिसनवृत्तिकों अभिभूतकर उसपर अपना प्रभाव दिखा सकती है, तब 
तो अहिंसाकी गजबकी ताकत हुईं ।” ऐसी अहिसाके प्रभावके आगे दासता _ 
और दंभरूप हिंसनवृत्तिपर प्रतिष्ठित साम्राज्यवादका झोपड़ा क्षणभरमें 
. नष्ट-अ्रष्ट हुए बिना नहीं रहेगा। वास्तवमें देखा जाय तो भारत- 
वर्षकें विकास और अभ्यृत्थानका जेनशिक्षण और प्रभावके साथ घनिष्ठ 
. संबंध रहा है। निष्पक्ष समीक्षकको यह बात सहजमें विदित हो जायगी । 
.._ कारण जब जैनधमं चंद्रगुप्त आदि नरेशोंके सामूज्यमें राष्ट्रवर्म बत करोड़ों. 
. अ्रजाजनोंका भाग्यनिर्माता था, तब यहां यथार्थरमें दूधकी नदियां बहती 
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थीं। दुराचरणका बहुत कम दर्शन होता था। लोगोंकों अपने घरोंमें 
ताले तक नहीं लगाने पड़ते थे। स्वयं की भूल और दूसरोंके अत्या- 
चारोंके कारण जबसे जेनशासनके ह्वासका आरंभ हुआ तबसे उसी अनु- 
पातसे देशकी स्थितिमें अन्तर पड़ता गया। प्रो. आथंगर सदश उदारचरित्र 
: विद्वानोंके निष्पक्ष अध्ययनसे निष्पन्न सामग्रीसे ज्ञात होता है, कि जैन- 
धर्म, जेनमंदिर, जेनशास्त्रों तथा जेनधर्माराधकोंका अत्यन्त क्रतापूर्ण 
रीतिसे शैव आदि द्वारा विनाश किया गया। वे लिखते हैं, कि पेरियपुराणम्‌' 
में वणित शैव विद्वान्‌ तिरुज्ञान संबंधरके चरित्रसे ज्ञात होता है कि पांड्य 
नरेशन जैनधर्मका परित्याग कर शैवधर्म स्वीकार किया और जैनों पर 
ऐसा अत्याचार किया, कि 'जिसकी तुलना योग्य दक्षिण भारतके धामिक _ 
आंदोलनोंके इतिहासमें सामग्री नहीं मिलेगी। सम्बन्धर रचित प्रति 
दस पद्ममें एक ऐसा मार्मिक पद्य है जो जैनियोंके प्रति भयंकर विद्वेषको 
व्यक्त करता है। इस पांड्य नरेशका समय ६५० ईस्वी अनुमान किया 
जाता है। ऐसे ही अत्याचारोंके कारण जैनधर्म पल्‍लव नरेशोंके यहां अत्य- 
 घिक विपत्तिसे आक्रान्त हुआ। जैनधर्मके परम विद्वेषी संबंधरके प्रयत्नसे 
जैनोंके हिन्दुओं द्वारा संहारक चित्र मद्राके मीनाक्षी मन्दिरके स्वर्ण- 
कमल युक्त सरोवरके मंडपकी दीवालमें सुरक्षित रखे गए। इतने 
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मात्रसे संतुष्ट न होनेके कारण ही मानो उस दुर्घटताका अभिनय वर्षमें 
होनेवाले द्वादश उत्सवोंमें से पांच उत्सवोंमें किया जाता है। 

“वसवराजक नेतृत्वमें लिगायतोंने कलचर्य राज्यसे जैनियोंका १२वीं 
सदीक अंतमें संहार किया । 

तिरुज्ञान संबंधरके समयमें अप्परस्वामी एक और शैव साधुने जैन- 
धर्मके संहार करानेमें अग्निमें घृताहुतिका कार्य किया । अप्परस्वामी 
के बारे में कहा जाता है, कि वह पहले जैन था, पश्चात्‌ एक विशेष घटना _ 
से अप्परस्वामीने शैवधर्म अंगीकार कर लिया। इस कार्यमें उनकी बहित 
की बड़ी तत्परता रही। अप्परस्वामीके पेटमें एक बार बड़ी पीड़ा उठी, 
अप्परस्वामीने शिव मंदिरमें पहुँचकर भक्ति की, इससे पेटकी पीड़ा दूर 
हो गईं, और वह कट्टर शैव हो गया। सांप्रदायिकोंने यह प्रयत्न किया कि 
उन लोगोंकी जैन हिसिनी नीति पर आवरण पड़ जाय, और उल्टा जैनियों 
को उनके हिसनके लिए प्रयत्नशील रहनेका दोषी बनाया जाय, किन्तु 
मदुराके मीनाक्षी मन्दिरकी जैन संहारकी चित्रावली, संहारस्मृति उत्सव 
मनाना तथा “पैरिय्यपुराणम”में जैनधर्मके प्रति विषपूर्ण उद्गार प्रोफेसर 
आयंगरक इस कथनको पर्णतया सत्य प्रमाणित करते हैँ कि इनके निमित्तसे _ 
जो संहारका कार्य हुआ है वह ऐसा भयंकर है, कि उसकी तुलनाकी सामग्री 
. दक्षिण भारतमें कहीं भी नहीं मिलेगी। द 
..._ आज जैनधमंके आराधक थोड़ी संख्यामें रह गए और अन्य धर्मपालकों 
की जनगणनामें असाधारण अभिवृद्धि हुई। यदि आत्मविकास और अभ्यु- 
दयक तत्त्व जैनधर्मके शिक्षणमें न होते तो देशके छास और विकासके साथ 


अलन्णल 
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अनुपात संबंध अथवा अन्वय-व्यतिरेकभाव नहीं पाया जाता। जिस 
जैनशासनमें ईश्वरकी दासताकों भी स्वीकार न कर बौद्धिक और आत्मिक 
स्वाधीनताका चित्र विश्वके समक्ष रखा; जिस शिक्षणके द्वारा अगणित 
आत्माओंने कर्म-शत्रुओंका संहार कर परम-निर्वाण रूप स्वाधीनता प्राप्त 
की, उस धर्मके शिक्षणमें व्यक्तिगत व राष्ट्रके पतनका अन्वेषण मगका 
मरीचिकामें पानी देखने जैसा है। | 
जन साधकका आदर्श भगवान्‌ शांतिनाथ सदश चक्रवर्ती तीर्थंकरका 
चरित्र रहता है, जिसने साम्राज्यकी अवस्थामें नरेंद्रचक्त पर विजय प्राप्त 
की थी और अन्‍्तमें भोगोंको क्षणिक और निस्सार समझ मोह-शत्रके ._ 
नाशनिमित्त अंतः-बाह्य दिगम्बरत्वको अपनाकर कर्मसम्‌हको नष्ट किया।.. 
वास्तवमें विकास और प्रकाशका मार्ग वीरता है। इस वीरतामें दीनोंका . 
संहार नहीं होता। यह वीरता अन्याय और अत्याचारकों पनपने नहीं 
 देती। जैनधर्म प्रत्येक प्राणीको महावीर बननेका उपदेश देता है और 
कहता है -'विता महावीर बने तुम्हें सच्चा कल्याण नहीं मिल सकता, 
भहावीरकी व्‌ृत्ति पर ही व्यक्ति अथवा समष्टिका अभ्युदय और अभ्युत्थान 
निर्भर है। कहते हैं, एक प्रतापी राजा अपने विजयोल्लासमें मस्त हो, 
सोचता था, कि इस जगत्‌में ऐसा कोई व्यक्ति नहीं बचा, तो मेरे समक्ष अपने 
पराक्रमका प्रदर्शन कर सके, उसी समय छोटेसे निमित्तसे उसे क्रोध आगया, 
नेत्र रक्‍्तवर्ण हो गए। कुछ कालके उपरान्त अन्तःकरण में शान्तिका 
» शासन स्थापित होने पर विवेक ज्योति जागी, तब उसे यह भान हुआ, 
. 'कि मेरी महान्‌ विजयकी कल्पना तत्त्वहीन है; मेने अपने अन्तःकरणमें 
. विद्यमान प्रच्छन्न शत्र क्रोधादिका तो नाश ही नहीं किया | तब वह लज्जित 
. हुआ। आचार्य वादीभसह लिखते हें, जब जीवंधरकुमार काष्ठांगारके 
अत्याचारकी कथा सुनते ही अत्यन्त करंद्ध हो गया था, तब आर्यनंदी 


..  गरुने यही तल्व समझाया था, वत्स, सच्चे शत्रु पर यदि तुम्हें रोष है, 


.. इस क्रोध पर क्यों नहीं कुद्ध होते, कारण इसने तुम्हारे निर्वाण-साम्राज्य 
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तकको छीन लिया है। जीवंधरकुमारने अपने पराक्रम, पुरुषार्थ एवं 
पुण्य के प्रभावसे अपने राज्यको पुनः प्राप्त तो कर लिया, किन्तु आत्म- 
साम्राज्यको प्राप्त करनेके लिये अन्तमें उन्हें सब अनात्म पदार्थोका परित्याग 
कर जिनेन्द्रकी शरण लेनी पड़ी। अच्तमें वे कृतार्थ हुए, कृतक्ृत्य बने, 
और मोहारिजेता बन अविनाशी जीवनके अधिपति हो गए। बाह्य रिपुओं 
. की विजयके लिये अस्त्र , शस्त्र, सैन्यादिकी आवश्यकता पड़ती है, किन्तु 
इस जीवको जन्मजरामरण की विपदाओंके फनन्‍दे से बचाने वाली यदि 
किसीमें शक्ति है तो वह है कर्मारिविजेता जिनेन्द्र की वीतरागताका लोको- 
त्तर मार्ग । 
मलाचार में कहा क्‍ 
“जम्म-जरा-मरण-समाहिदस्हि सरणं ण विज्जदे लोए 
जम्समरणमहारिउवारणं तु जिणसासर्ण म॒त्ता ॥ 


पण्यानुबन्धी वाडग्मय 


भगवती सरस्वतीके भण्डारकी महिमा निराली है। उसके प्रसादसे 
- यह प्राणी मोहान्धकारसे बचकर आलोकमय आत्मविकासक क्षेत्रमें 
प्रगति करता है। इस युग इतने वेगसे विपुल सामग्री भारतीके भव्य 
भवनमें भरी जा रही है कि उसे देख कविकी सूक्ति स्मरण आती है- 
.../ झजनन्तपार किल शब्दज्ास्त्र स्वल्पं तथायुबंहबश्च॒ विध्चाः ॥. 

.. सार ततो ग्राहयमपास्य फल्ग हंसेयंथा क्षीरसिवास्बुराशें: का 


१ इस लोकमें जन्म, जरा, मत्यसे बचनेके लिए कोई भी क्षरण 
नहीं हां, जन्म, जरा, मरण रूप महाशञत्रुका निवारण करनेकी 
सामंरथ्य जिन शासनके सिवाय अन्यत्र नहीं हें। 


है जेनशासन 


शास्त्रसिन्धु अपार है। जीवन थोड़ा है। विध्नोंकी गिनती नहीं 
हैँ । ऐसी स्थितिमे ग्रन्थ-सम्‌द्रका अवगाहन करनेके असफल प्रयासके 
 स्थानमें सार बातकों ही ग्रहण करना उचित हैं। असार पदार्थका _ 
परित्याग करना चाहिये, जैसे हंस अम्ब॒रशिमों से प्रयोजनीक दुग्धमात्रकों _ 
ग्रहण करता है। शा ि 
साधक उस ज्ञानराशिसे ही सम्बन्ध रखता है, जो आत्मामें साम्य- 
भावकी वृद्धि करती हे तथा इस जीवको निर्वाणक परम प्रकाशमय पथमें 
पहुँचाती है। जो ज्ञान राग, द्वेष, मोह, मात्सयं, दीनता आदि विक्ृतियों 
को उत्पन्न करता है, उसे यह कृज्ञान मानता है। सत्पुरुष ऐसी सामग्री 
को आत्मविघातक बताते हैं, जो आविष्कारके रूपमें प्राणघातक विष, 
फन्दा, यंत्र आदिके नामसे जगत्‌॒के समक्ष आती है।' महाप्राणकार 
भगवज्जिनसेनने वास्तवमें उनको ही कवि तथा विद्वान माना है जिनकी 
भारतीम घर्म-कथांगत्व हं। उनका कथन हें- 
धर्मानुबन्धिनी या स्थात्‌ कविता सेव शस्यते। 


शेषा पापास्रवायंव सुप्रयुक्तापि जायते ॥* 
“महापुराण १-६३। 


धरंसे सम्बन्धित कविता ही प्रशंसनीय है। अन्य सुरचित क्ृतियां 

भी धर्मानृबंधिनी न होनेके कारण पापकर्मोके आगमनकी कारण हैं। 
ऐसे रचनाकारोंको जिनसेन स्वामी कुकवि मानते हैं। जिन _ 

: साक्षरोंकी समझमें यह बात नहीं आती, कि रागादि रससे परिपूर्ण आनन्द 
'रसको प्रवाहित करनेवाली रचनाओंमें क्या दोष है, उनको लक्ष्यबिन्दुर्मे 
“रखते हुए आदर्शवादी कवि भूधरदासजी लिखते हें- 


|,.शाथनआउकी +कक-क कम ध>५क-+-+ आम ०-क कल 'क- 34-- स्‍क++ क नकवी ॑ केकक 4-०4 »के ८-43+4 4 १५-३३ कब के पका 7 कि नरनन्‍मवर ८० +तसान+भकक भान्‍की..."उअ-4 क-०0३५५००/५०७३७ “ 


. १ “विसजंतकडपंजरबंधादिसू विणुवए्सकरणेण॥ ३. 
....._ जा खल्‌ पवट्ूइ मई मइ श्रण्णाणं त्ि ण॑ं वेति ।-गोण्जी०३०२४ 
२ “त एवं कवयो लोके त एवं च विचक्षणाः हा 
... येषां धर्मकथांगत्वं भारती प्रतिपद्यत ॥”-महापुराण १, ६२॥ 


पुण्यानुबन्धी वाड्सय . रे४६ 


“राग उ्द जग अन्ध भयो सहज सब लोगन लाज गवांई। 
सीख बिना नर सीख रहे विषयादिक सेवनकी सुधराई॥ 
ता पर और रखें रस-काव्य कहा कहिए तिनकी निठराई । 

अन्ध असूभनकी अंखियान में, क्लोंकत है रज राम दुहाई ॥” 

.. कविवर विधाताकी भूलको बताते हुए कहते हें- 
.. “ए विधि ! भूल भई तुम ते, समुझे न कहां कसतूरि बनाई । 
 दीने क्रंगनके तनमें, तन दन्त धरें, करुना नहिं आई॥ 

क्यों न करी तिन जीभन जे रस काव्य करें पर को दुखदाई । 

साध्‌ अनुग्रह दु्जंन दण्ड, दोऊ सधते पिसरी चतुराई।॥” 

आधुनिक कोई कोई विद्वान उस रचनाको पसन्द नहीं करते, 

जिसमें कुछ तत्त्वोपदेश या सदाचार-शिक्षणकी ध्वनि ( कंव&ला८ 
50706 ) पाई जाती है। वे उस विचारधारासे प्रभावित हैं जो कहती हैं 
कि विशुद्ध, सरस और सरल रचनामें स्वाभाविकताका समावेश रहना 
चाहिये। रचनाकारका कतेव्य है कि चित्रित किए जाने वाले पदार्थोके 
विषयमे दर्पणकी वृत्ति अंगीकार करे। 

जहां तक जनानुरंजनका प्रइन है, वहां तक तो यह प्राकृतिक चित्रण 

अधिक रस-संवर्धक होगा ; किन्‍्त्‌ मनृष्य-जीवन ऐसा मामूली पदार्थ 
नहीं है, जिसका लक्ष्य मधुकरके समान भिन्न भिन्न सुरभिसम्पत्न पृष्पोंका 
'रसपान करते हुए जीवन व्यतीत करना है। मनृष्य-जीवन 
. एक महान्‌ निधि है, ऐेसा अनुपम अवसर है, जबकि साधक आत्मशक्तिको 
विकसित करते हुए जन्‍म-जरा-्मरणविहीत अमर जीवनके 
उत्कृष्ट और उज्ज्वल आनन्दकी उपलब्धिके लिये. प्रयत्न करें। अतएव 

सनन्‍्तोंने जीवनक प्रत्येक अंग तथा कार्यकों तबहीं साथंक तथा उपयोगी 
माना है, जबकि वह आत्मविकासकी मधुरध्वनिसे समन्वित हो। भोगी _ 
व्यक्तियोंकी धर्मकथा अच्छी नहीं लगती। महापुराणकार 
'जिनसेन तो कहते हैं कि “पवित्र धर्मकथाकों सुनकर असत्‌ पुरुषों 


३५० जैनशासन 


के चित्तमें व्यथा उत्पन्न होती है, जैसे महाग्रहसे विकारी व्यक्तियोंकों मन्त्र- 
विद्याक श्रवण द्वारा पीड़ा होती है!।' अत एवं महापुरुष पवित्र और _ 
विमल शिक्षाओंकों देना अपना कतंव्य समझते हैं। लोक-प्रशंसा 
अथवा विरक्तिका उनके सन्मार्गानशासन पर कोई प्रभाव नहीं पडता 
उनका ध्येय प्रशंसाके प्रमाणपत्र संग्रह करना नहीं रहता है। उनका 
लक्ष्य सन्मार्गका प्रकाशन रहता 
जिनसेन स्वामी कहते हे- 
“पर तुष्यन्तु वा भा था कविः स्वार्थ प्रतीहताम्‌ । 

सन पराराधनात्‌ श्रेयः श्रेयः सनन्‍्सागंदेशनात्‌ ह १-"७६। 
पाब्चात्योंक भारत-भूपर पदार्पण करनेके अनन्तर देश-विदेशमें 
ग्रन्थ संग्रह तथा उनके प्रकाशन, परिशीलन आदिका एक नवीन युग 
अवतरित हुआ। उस समय अन्य वाडः मय तो प्रकाशमें आया, किन्तु जैन 
समाजने शुद्धताके विशेष ममत्त्ववश, अथवा विधर्मियों द्वारा ग्रन्थनाशकी 
भीतिके कारण अपनी चमत्कारक अमूल्य कृतियोंकों साहित्यिक कलाकारों... 
के समक्ष लानेमें अत्यधिक शैथिल्यका परिचय दिया, ऐसी ही सांप्रदायिक 
दृष्टि द्वारा अनेक महत्त्वपूर्ण जेन साहित्यकी रचनाएं भी अन्य 
 धर्मी बताई गईं। ईसाकी प्रथम शताब्दीमें एलाचाय (कृन्दकुन्द) द्वारा 
रचित जैन ग्रंथ कुरल' काव्यको एक तिरुवल्लुबर नामके अछत शूद्रकी कृति 
कहा जाता है। सौभाग्यसे प्रतिभाशाली विद्वान्‌ प्रो. चक्र॒वर्तीने ग्रन्थका . 
. अन्तःपरीक्षण करके ऐसी सामग्री उपस्थित की, कि जिससे सत्य शोधकों .. 

.. को 'कुरल' को जैन रचना स्वीकार करना होगा। जैसे मंगलाचरणके पद्यमें . 
.._ किसी भी हिन्दू देवताकी वन्दना न करके उनको प्रणाम किया है 'फा८ . 
. ए0 एथट९त 0007प७?-जो कमल पर चलते थे। जैन पूराणोंमें 


उज॥४-३० के 6४० के कट पक. ७०० 4०४. “७४०१ » शक नशिनलटिलिकप ते लत केट लीन अमब्जनन, 


१ “अ्सतां दूयते चित्त श्रुत्वा धर्मकर्थां सतीम्‌ । 
...अन्त्रविद्यासिवाकर्ण्य महाग्रहविकारिणाम्‌ ॥7 १-८६। 


हू ११॥/हहार किक ।क्काननानात कह सत्ता 4 १३/०4/ खह कीर- ततीमममनक ।२ ० ०आकार॥ के मेवकमका, 


पुष्यानुबन्धी वाहमय द ३५४१ 


यह बताया गया है, कि जिनेन्द्र के चरणोंके नीचे देववुन्द कमलोंकी रचना 
करते हेँ'। तामिल महाकाव्य नीलकेशी के जैन टीकाकार समय दिव:- 
कर मुनिवर क्रलकों ॥79ए 0ए7 9” हमारा धर्मग्रन्थ कहते हैं। 
.. सांप्रदायिकोंके ऋर तथा कलंकपूर्ण कृत्योंके कारण ही साधारण मति 
साध चेतस्क व्यक्ति धर्ममात्रको प्रणाम कर सामान्य सदाचारकों ही 
सूखीजीवनका आधारस्तंभ मान प्रवृत्ति करते हें। कम लोगोंको इस 
बातका यथार्थ अववोध है कि जिस प्रकार अलाउद्दीन, गजनवी, गोरी 
सद्ृश, यवनोंने भारतीय मठ, मन्दिरों, ग्रन्थभण्डारोंका अनन्त कऋ्रतापूर्वक 
विनाश किया, उससे भी कहीं आगे बढ़कर धार्मिक अत्याचारोंका निशाना' 
धर्मान्त् विप्रवर्गके इशारे पर नाचने वाले हिन्दू नरेशोंने किया था । 
हमारे बहुमूल्य साहित्यका कैसा निर्मम नाश किया गया, इसका वर्णत 
सहृदय विद्वान्‌ प्रो. आर. ताताचार्य, एम.ए. एल.टी. अपने कन्नड़ जैन 
साहित्य सम्बन्धी अंग्रेजी लेखमें करते हुए लिखते हैं- 

. कफिशाए0प्र5 90०8९८पग्रंता, 4700#70९, 980- 
फए, ९०075९"ए875979 870: 6 प्रद6 #9ए९७ ते07९ 
7्रप्दा 40 छुपा #९6० 707 फै8 ऊपर हो फ्रद्चा; |8 
प्रचोपक्वाओ8० का. दु8१99 गेंशाए प्रष्शक्रापरा'ढ,.. फफठप- 
57008 07 78878 8796 26७7 तै€70ए9९6, कछाते कीट 

फफ़ब्रातंढठ इ्ा 0 कि2,. $8९एलओं पठप्रष्लातवेंड ठती. 
कृथाएजा'8 7790प5279%8 8976 96ढा पीएठफा परा0.._ 
६6 7₹8ए8+४ 07 +6 7प्रशए०0०79479 870व ६76 [970८ 
-.ती जगा 885 उल्लय ल्वपशीए वेलाफएटगंए८ ण॑ ४९ 
०885 7€७8प्राशट8 0 वेध्धाशांए2.7 (३. (४, ?. 78, 
ए.हए). द 





: “पादो पदानि तव यत्र जिनेन्द्र धत्त: पदमानि ततन्र विबधा 
परिकल्पयन्ति ॥ हे की -भकक्‍तासर० ३६ 


३५२ है जैनशासन 


जिस प्रकार कूटनीतिज्ञ अंग्रेज भारतवासियोंका स्वार्थव् भ्रान्त 

चित्रण करते हुए उनको लकड़हारे और पानी भरनेवाले (र०जछा$ ... 
० ज्ञठ00वें बातें त/8ए८०/४ 0। ए७॥९०) लिखते थे, उसी प्रकारकी- द 
दषित भावनावाले एक पादरी महाशय लिखते हँ-जैनियोंके पास 
महत्त्वपर्ण साहित्यका अभाव हैं, जिस धर्मों इस प्रकारकी मुख्य बातें 
मानी जायें, कि ईश्वरको नहीं मानों, मनुष्यकी पूजा करो, क्र सर्पादिका 

संरक्षण करो, उस धर्मको जीवित रहनेका अधिकार नहीं है ।* 

चोल नरेशोंके राज्यमें जैन मन्दिर, मठादिका अपार नाश किया 

गया। इस सम्बन्धमें आयंगरका कथन है-पा७ टा09 80ए०७- 
क#लंछ्ाड गहते ९एल. कल्ान्ांगलते छापक लाल्गांटड ते 
6 शक थातदे जी0 ३85 फ्री की तेंठल8 गरत् 
[ा0ण ता किक्|ं& एा0 8 ढाल र वेढडप्रटा0ा ० 
6 खीच्कओ ई९कफॉटड छातदव क्रोणा४ल्य९ड छाप गीढ 

8ए282९78 ० 06 ९०प्राएए 88 ई87 88 ?िप्राशटां ? 

. गुजरातके नरेश श्रजयदेवने शिवभक्तिके अतिरेकवश बारहवीं सदीमें 
जैनियोंका अत्यन्त निमर्म संहार किया और जेन प्रमुख लोगोंकी बड़ी क्‍ 
बेरहमीक साथ हत्या की । श्री आर्चेल (॥॥0))४८!) ने इसे इन शब्दोंमें 
व्यक्त किया है-2][9ए8व6ए७ ७ #एक िा३ ० ० ७तपा- 
कर्क (74-7]76) ४88७0 कांड इछंशा छए 8 खाल. 
ली९४४ एशाइ०टप्रपं0ा ० 6 उं्वए5, 0४098 शाल 
९४१०७8 ६0 6९७४४. ऐसे अवर्णनीय अत्याचारोंके होते हुए भी. 


वि कक (जे - अललान गाल कककनानन न “4 ८-४-नपरबकननाक 33९». 
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पृण्यानबन्धी वाहमय . औुप्३ 


| ह जनियोंने कभी भी अन्य संप्रदायके देवताओंकी मतियों, मठों, मन्दिरोंका द 
_ध्वंस- नहीं किया ।॥ १7 


अनेक कट्टर विद्वान्‌ जनोंके प्रति अनादरका ही प्रचार करते 


रहते थे। उधर जैन साहित्यक प्रति साम्प्रदायिक विद्वानों द्वारा 
'भ्रान्त प्रचार भी रहा, अतः: जब भारतीय वाहुूमयकीे विषयमों निष्पक्ष 


. साहित्यिकोंने प्रकाश डाला, तब भी जैन वाह मयके बारेमें श्रान्त धार- 


णाओंकी अभिवद्धि हुईं। मेग्डानल्ड जैसे पश्चिमके पण्डितोंकी ॥70ी89 75 


98807 प्रातन भारत-सम्बन्धी रचनाओंमें जैन ग्रन्थोंके विषयमें 
अत्यन्त अल्प प्रकाश प्राप्त होता था। कभी-कभी तो ऐसा मालूम पड़ता 
था, कि भारतीके भण्डारमें जैन ज्ञानी जनोंने कुछ सामग्री समपित भी की 
थी, या नहीं; यह निश्चित रूप से नहीं कह सकते थे। साम्प्रदायिकता 


अथवा भान्‍्त धारणाओंके भँवरसे जैन वाड्मयका उद्धार कर जगतृका 


ध्यान उस ओर आकर्षित करनेका श्रेय डा० जैकोबी, डा० हटंल सद्श 
पादचात्य पंडितोंकोीं है। उन्होंने अपार श्रम करके जैन शास्त्रोंको प्राप्त 


. किया। उनका मनन तथा परिशीलन करके जगतृकों बताया कि जैन 


वाडनमयके कोषमें अमूल्य ग्रन्थराशि विद्यमान है, और वह॒ इतनी अपूर्व 


तथा महत्त्वपर्ण है,कि उसका परिचय पाए बिना अध्ययन पूर्ण नहीं 


समझा जा सकता। इन विदेशी अध्येताओंके प्रसादसे यह बात - 
प्रकाशमें आई कि जेन आचार्यों तथा विद्वानोंने जीवनमें प्रत्येक _ 


अंग पर प्रकाश डालने वाली बहुमूल्य सामग्री लोकहितार्थ 


कलनणण 





- गुफा ज़6 8९७७ कि ऊुथडंडलाहए कुकइटांठाड एक 
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३५४ जैनशासन 


निर्माण की थी। जैन वाहुमयंका विशेष रसपानके कारण तन्मय होने 
वाले डा० हर्दल कितनी सजीव भाषाम अपन अच्तःकरणक उदगारोंको 
व्यक्त करते हैं:- ०एछ ७/8४: ए0०परते डरा: 70०7"ए५ 0९ 
]६0प: ४76 4872० "कञतडारणंहफ लशाप्रा'८ ० ४06 
05... फि० 77076 4 ।९807 (0 [7009, 87706 एप 
॥तात्वा'ह07 78९४. - जैनियोंके इस विशाल संस्कृत साहित्यके 
अभावमें संस्कृत कविताकी क्या दशा होगी ! जन साहित्यका जैसे जसे मुझे 
ज्ञान होता जाता है, वेसे-वेसे हा मर चित्तमें इसके प्रति प्रशंशाका भाव 
बढ़ता जाता हैं। ” जैन साहित्यके विषयमें प्रो० हाप्किन्स लिखतें हँ- 
“जैन साहित्य, जो हमें प्राप्त हुआ है, काफी विशाल हूं। उसका उचित 
अंग प्रकाशित भी हो चुका है। इससे जेन और बौद्ध धर्मोके सम्बन्धके . 
बारेमें परातन विश्वासोंके संशोधनकी आवश्यकता उत्पन्न होती है।* 
जेस्स विसेट प्रिद नामक अमेरिकन मिशनरा अपनी पस्तक “वां 
बाते व5 स्कंगिई! (पु० २५८) में लिखते. हँ-- जैन धार्मिक 
स्रंथोंके निर्माणकर्ता विद्वान्‌ बड़े व्यवस्थित विचारक रहे हैं। वे गणितमें 
विद्ेष दक्ष रहे हे। वे यह बात जानत हूं, कि इस विश्वमें कितने प्रकारक 
विभिन्न पदार्थ हैं। इनकी इन्होंने गणता करके उसक नहा बनाए हैँ। 
इससे वे प्रत्येक बातकों यथास्थाव बता सकते . हूं ।” यहां लेखककी _ 
१. ॥फ6 वेंश। फशाब्रपा8 ]6% ६0 प$ 48 चृष्पा[6 786 ध्द. ; 
€00प९ ॥88 9667 9पोजड्ाल्ते 87८80 ए ६0 778६6 70 7.60९8807 क 
$0 76०8९ ४6 णेते एलीर्ल प्रा १ हएकाते 0 6 7लेक्वा07 760ए6०७0 
उर्गकपरांडाण 80वें. उपवेताशा) रे 
आम पृपा& रिलांशिणा३ रण फवां॥ 2. 286. 
२ “गुफ्र८ जा्पशार ए 6 गेंशो। 580७९0 90028 876 प्रकफ | 
-.  छएडॉशागथॉंग2 (पर बाते एकाग्रंट्पोॉबटीफए 8908 ०7 2) १) ५ 
77000... फि०ए .. छाए [पर ैठश ए्रशशाए कॉक्षिकां , 


पुण्यानुबन्धी वाद्इमय श्श्पू 


दुष्टिके समक्ष जैनियोंके गोम्मट्सार कर्मकांडमें वर्णित कर्म प्रकृतियोंका 
सूक्ष्म वर्णन विद्यमान है/ जिसे देखकर प्रत्येक विज्ञ व्यक्ति विस्मित हुए 
बिना नहीं रहता। विस्मयका कारण यह है कि उस वर्णनमें कहीं भी 
- पूर्वापर विरोध या अव्यवस्था नहीं आती। 
डा० वासुदेवशरण अग्रवाल, अपने “जैन साहित्यमें प्राचीन 
ऐतिहासिक सामग्री” शीर्षक निबन्धरमोें लिखते हें- हषकी बात है कि 
बौद्ध साहित्यसे सब बातोंमें बराबरीका टक्कर लेने वाला जेनोंका भी 
एक विज्ञाल .साहित्य है। दर्भाग्यसे उनके प्रामाणिक और 
सुलभ प्रकाशनका कार्य बौद्ध साहित्यकी अपेक्षा कुछ पिछड़ा हुआ रह 
गया। इसी कारण महावीरकाल और उनके परवर्ती कालके 
_ इतिहास निर्माण और तिथि क्रम निर्णयमें जैन साहित्यका अधिक उपयोग 
नहीं हो पाया। अब शनेः: शने: यह कमी दूर हो रही है।” डा० श्रग्नवाल 
लिखते हें- जैन समाजकी एक दूसरी वहुमूल्य देन हैं। वह मध्यकाल 
_ का जैनसाहित्य है जिसकी रचना संस्कृत और अपभ्रंशमें 
लगभग एक सहस्न वर्षों तक (५०० ई०-१६०० ई०) होती रही। 
_ इसकी तुलना बौद्धोंके उस परवर्ती संस्कृत साहित्यसे हो सकती 
जिसका समाद कनिष्क या अद्वघोषके समयसे बनना शुरू हुआ और 
बारहवीं शताब्दी अर्थात्‌ नालन्दाके अस्त होने तक बनता रहा। दोनों 
. साहित्योंमें कई प्रकारकी समानताएंँ और कुछ विषमताएं भी हैं। दोनोंमें 
ज्ञानिक ग्रन्थ अनेक हें। काव्य और उपाख्यानोंकी भी बंहुतायत है। 
परन्तु बौद्धोंके सहज यान और गुदह्य समाजसे प्रेरित साहित्यके प्रभावसे 
जैन लोग बचे रहे । जैन-साहित्यमें ऐतिहासिक काव्य और प्रबन्धकी _ 





[तंगवं$ड ० वकाॉकिशां पंगडड करीब 8०९ 7 ६96 पराशएशड कावे 
- 6ए 98ए९ गा6फ की ६80प्रीक#९त ॥0व छप्राश३2०, 50 ४08 +06ए 
-- शी #ए९ 8 90806 ई07 ९एक"ए पाए 8णवें ९ए७एए #शाए8४ 0 7६5 
१8९८, छु. 288. 


३५६ जेनशासन 


भी विशेषता रही। मध्यकालीन भारतीय इतिहासके लिए इस विश्ञाल 
जन साहित्यका पारायण श्रत्यन्त श्रावश्यक है । एक ओर “यशस्तिलक- 
चम्पूर और “तिलकमंजरी' जैसे विशाल गद्य ग्रन्थ हैं, जिनमें मुसलिम _ 

कालेसे पहलेकी सामन्त संस्कृतिका सच्चा चित्र है, दूसरी ओर पुष्पदन्त- 
कृत “महापुराण” जैसे दिग्गज ग्रन्थ हैं, जिनसे भाषाशास्त्रके अतिरिक्त _ 
सामाजिक रहन-सहनका भी पर्याप्त परिचय मिलता है। वाणभट्टकी 
कादम्बरीके लगभग ५०० वर्ष बाद लिखी हुई तिलकमंजरी नामक गद्य- 
कथा संस्कृत साहित्यका एक अत्यन्त मनोहारी ग्रन्थ है। संस्कृतिसे 
सम्बन्धित पारिभाषिक शब्दोंका बड़ा उत्तम संग्रह इस गअंथसे प्रस्तुत 
किया जा सकता है। “उपसितिभवप्रपंचकथा' और “समराइच्चकहा' 
भी बड़े कथा-प्रन्थ हैं, जिनमें स्थान-स्थान पर तत्कालीन सांस्कृतिक चित्र 
पाए जाते हैं।”! हे 


देवानन्दमहाकाव्य, कुमारपालचरित्र, प्रभावकचरित्र, जम्बूस्वासी हि 
चरित तथा हीरसौभाग्यकाव्यमें इतिहासकी बहुमल्य सामग्री विद्यमान 
है। भानुचन्द्रचरितम्‌' से सम्राट अकबर और उनके प्रमुख दरबारीजनों 
के चरित्र पर महत्त्वपूर्ण प्रकाश पड़ता है। बनारसीदासजी महाकविके 
अर्धक्थानक' के द्वारा अकबर तथा जहांगीरकालीन देशकी परिस्थितिपर 
प्रकाश पड़ता है तथा यह भी विदित है कि मुस्लिम नरेशोंके प्रति. 


.. प्रजाजनका कितना गाढ़ अनुराग रहता था। 


...._ काशी गवर्ममेन्ठ संस्कृत कालेजके प्रिसिपल डा० मसंगलदेवने जैन न 
 विद्वांसः संस्कृतसाहित्यं च' नामक संस्कृत भाषामें लिखे गए विचार- 
. पूर्ण सुन्दर निबन्धमें अमरको्षा नामक प्रख्यात संस्कृत कोषको जन 
.. रचता स्वीकार की है। उन्होंने आत्मानुशासन, धर्मंशर्माभ्युदय, सुभाषित- 
. रत्नसन्दोह, क्षत्रचूड़ामणि, विदम्धमुखमण्डनं, यशस्तिलकचम्पू, जीव. 


ि 


१ शनेकात वर्ष ५, किरण १२५ प्‌ू० ३६४॥। 


पुण्यानुबन्धी वाहुमय ३५७ 


न्धरचम्पू आदिको शब्दसौन्दर्य, रचनाचातृयं, अर्थगंभीरताके कारण 
- विद्वानोंके लिए सम्माननीय बताया है। अलंकार श्ञास्त्रके रूपमें अलंकार- 
_चितामणिको भी महत्त्वपूर्ण कहा है। 
व्याकरणके क्षेत्रमें जैनेन्द्र शाकटायन, शब्दाणंव, कौमार, त्रिविक्रम, 

चिन्तामणि प्रभृति उपलब्ध भाष्यों एवं मूल ग्रन्थोंकी गणना करनेपर 
जैन व्याकरणके लगभग तीस ग्रन्थ पाए जाते हैं। पाणिनीयके साथ जैनेन्द्रकी 
सूक्ष्मद्ष्टिसे तुलना करने पर जेनेन्द्रकार महृषि पूज्यपादका शब्दशास्त्र 
पर अधिकार, सूत्ररचनापाटव, अर्थवहुलता तथा अल्पदब्दप्रयोग 
आदि बातें समीक्षककके अन्तःकरण पर अपना स्थान बनाए बिना नहीं 
रह सकतीं। खेद इतना है, कि जिस प्रकार पाणिनीय व्याकरणके अध्य- 
यनादि द्वारा उसका प्रचारं किया जाता है, उसी प्रकार जेनेन्द्र 
 व्याकरंणके प्रति आत्मीयता तथा ममत्व नहीं है। जहां वैयाकरणोंकी 
_ दूनियामें अर्धमात्राकी न्यूनता पृन्रोत्पत्ति सदृश आनंद प्रदान करती है, 
वहां जैनेन्द्रके सूत्रोंमें अनेक शब्दोंका लाघव देख पूज्यपाद स्वामीकी 
लोकोत्तरता प्रकाशित होती है और कविकी यह उक्ति साथंक प्रतीत होती 
है-- क्‍ द ह 

“प्रमाणमकलंकस्य पज्यपादस्थ लक्षणम्‌ । 

धनञजयकदे: काव्यं रत्नत्रयसपद्िचिमस्‌ ॥ 
यदि असाम्प्रदायिक तथा मारमिक विचारक भावसे जैन रचनाओंके 
साथ अन्य कृतियोंकी तलना की जाय, तो ज्ञानीजनोंको ज॑नवादुमयकों 
यथार्थ महत्ताका बोध हो। जैन रचनाओंका उचित परिशीलन, उनपर 
आलोचनाओंका निर्माण किया जाना एवं शुद्ध अनुवादोंका प्रकाशम आना 
अत्यन्त आवश्यक है। कालिदासका मेघदूत संसारमें विख्यात हो गया हें, 
किन्‍्त्‌ उसकी समस्यापति करते हुए भगवान्‌ 'पाइवेनाथका जीवन गुंम्फित 
करने वाले * भगवत्‌ जिनसेनके पार्ब्वाभ्युदयका कितने लोगोंने दर्शन. 
किया है? अब तक ऐसी महनीय रचना का हिन्दी अनुवाद 
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अथवा मेघदूत और पार्ब्वाभ्युदयका तुलनात्मक अध्ययन सदृश रचनाएं 
प्रकाशित नहीं हुईं। सहृदय मामिक विद्वान्‌ प्रो० पाठक जिस पार्ब्वा-- 
भ्यूदयको मेघदू्तकी अपेक्षा विशेष कवित्वपूर्ण रचना संसारके समक्ष 
उद्घोषित करते हैं, उसके प्रति जैन समाजकी उपेक्षा अथवा अन्य लोगों 
की अनासक्ति इस तथ्यकों समझसेमें सहायता प्रदान करती है, कि 
. महत्त्वपूर्ण. गंभीर तथा आनन्ददायी जैन साहित्यका अप्रचार क्‍यों हुआ 
तथा लोक उसकी गरिमासे क्‍यों अपरिचित रहा और अब भी अपरिचित 
है? पार्व्वाभ्युदयकी महत्ताकों प्रकाशित करने वाला यह पद्च 
प्रत्येक उदार श्रीमान्‌ एवं विद्वान्‌के लक्ष्यगोचर रहना चाहिये- 
“श्रीपादर्वात्‌ साधृतः साथ: कमठात्‌ खलतः खलः।.. 
पाद्वास्युदयतः काव्यं न. च क्वचन दश्यते 

साधुतामें भगवान्‌ पाइ्व॑नाथके सदुश अन्य नहीं दिखता है और 
दुष्टता करनेमें कमठके समान कोई और नहीं है। पाइ्वनाथ भगवान्‌के 
'अभ्युदयका वर्णन करने वाले पार्श्वाभ्युदय काव्य सदृश रचना अन्यत्र 
नहीं हैं। द 

महाकवि हरिचन्दका धर्मदार्माभ्युदय जैसा अनुपम रत्न अबतक _ 
सुसंपादित तथां अनूदित होकर जगत्‌के समक्ष नहीं आया। यही बात _ 
उनके जीवन्धरचस्पूके विषयमें चरितार्थ होती है। संस्क्ृतज्ञोंके 
 संसारमें वाणकी यह सूक्ति सुप्रसिद्ध ह. कि हरिचन्द्र महाकविकी गद्य . 
.._ रचना श्रेष्ठ है-भट्टारहरिचन्दरस्य गद्यबन्धो नृपायते'। महाकवि 
* अहंद्ासका पुरुदेवचस्पू अत्यन्त मनोहारिणी, पांडित्य एवं कवित्व- 
. पूर्ण रचना है। मुनिसुकब्रतकाव्यदी रचना भी अत्यन्त सुन्दर हँ। 
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मनोहर एवं गंभीर अनुभवपूर्ण सुभाषित रत्नोंसे अलंकृत तथा विशुद्ध 
विचारोंका प्रेरक क्षत्रचूडामणिकाव्यका रसास्वाद प्रत्येक सरस्वती- 
भकतकों लेना चाहिए। आचार्य बादीभसह का जीवंधरस्वामीके 
चरित्रको प्रकाशित करने वाला गद्मश्विन्तामणि” जैसा अपूर्व, ग॑ भीर, 
कवित्व एवं ज्ञानपूर्ण महाकाव्य जिसके अध्ययत गोचर हुआ है, उसे 
_विदित होगा, कि कादम्बरी' ही गद्यजगत्‌की श्रेष्ठ कृति नहीं है; किन्तु 
गद्यचिन्तामणि और यशस्तिब्रकचम्पू नामकी जैन रचनाएँ भी हैं। 
इस प्रकाशमें कुछ भकक्‍तोंका यह कीत॑व कि बाणोच्छिष्टमिदं जगत्‌' 
अतिशयोक्ति अथवा भक्तिपूर्ण उद्गार माना जायगा। महाकवि 
वीरनंदिका चंद्रप्रभचरित्र यथार्थमें सुधांशुके सदृुश आनन्द तथा झान्ति 
प्रदान करता है। कविवर हस्तिमल्‍लका मैथिलीकल्याण तथा 
विक्रान्कौरव नामक. नाटक नादय #साहित्यमें महत्त्वपूर्ण हें। 
यदि सहृदय साहित्यिक जैन काव्यरचनाओंका मनन तथा परिशीलन 
करें, तो उसे यह अनुभव होगा, कि जिस प्रकार तत्त्वज्ञानके क्षेत्रमें 
जैन ऋषियों तथा ज्ञानी जनों ने अपूब सामग्री प्रदान की है, उसी प्रकार 
 साहित्य-संसारको भी उनकी देन अनुपम हूं । द 
जैन विद्वानोंने संस्कृत भाषा तक ही अपनी कल्याणदायिनी 
रचनाओंको सीमित नहीं किया, किन्तु अन्य भाषाओंमें भी उनकी ' 
_ रचनाएँ गौरवश्ालिनी हैं। प्रत्येक जीवनोपयोगी विषय पर जैन 
मुनीच्दोंने लोकहितार्थ प्रकाश डालनेका सफल प्रयत्न किया है। 
प्रोफेसर बूलरका कथन है कि 'जैनियोंने व्याकरण, ज्योतिष तथा अन्य 
ज्ञानके विषयोंमें इतनी प्रवीणत। प्राप्त की है, कि इस विषयमें उनके शत्रु. 
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शेदण.ः जैनशासन 

भी उनका सम्मान करते हे। उनके कुछ शास्त्र तो यूरोपीय विज्ञान के 
लिए अब भी महत्त्वपृण हैं। जेन साक्षओंक द्वारा निर्मित नींव पर तामिल 
तेलग तथा कन्नड साहित्यिक भाषाओंकी अवस्थिति हे। 

प्राकृत विमर्शविचक्षण रा० ब० नरसिहाचार्य एम० ए० अपने 

कर्णाटककविचरिते' प्रन्थमें लिखते हे-कन्नड-भाषाके आद्य कवि 
जैन हैं। अब तक उपलब्ध प्राचीन और उत्कृष्ट रचनाओंका श्रेय जैनियों 
को है।' कन्नड़ साहित्यके एक मर्मज्ञ विद्वान लिखते हें-कन्नड़ भाषा 


को उच्च कोटिके साथ कवियोंमें पचास कवि जैन हुए हैं। इनमेंसे 


चालीस कवियोंके समकक्ष कवि इतर संप्रदायोंमें उपलब्ध नहीं होते।" 


कविरत्नत्रयके नामसे विख्यात जैन रामायणकार महा कवि पंप, शान्तिनाथ.._ 


प्‌ राणके रचयिता महाकवि पुन्न एवं अजितनाथप१राणके रचयिता कविवर 
रन्न जैन ही हुए हैं। महाकौंव पंप तो कच्नड़ प्रान्तमें इतनी अधिक 


सार्वजनिक वंदनाको प्राप्त करते हैं, जितनी कि अन्य भाषाओंके श्रेष्ठ. 
 कवियोंकों भी प्राप्त नहीं होती। जिनका संपर्क कर्णाठक आदि प्रान्तीय 


साहित्यिकोंके साथ हुआ हो वे जानते हैं, कि श्रेष्ठ जैन रचनाकारोंके 
_प्रसादसे जेनेतर बन्धु भी जैन तत्त्वज्ञानके गंभीर एवं महत्त्वपूर्ण तत्त्वसे 
भी परिचित तथा प्रभावित रहते हैं। अध्यापक श्री रामास्वामी आयंगर 


का. कथन हुँ कि तामिल साहित्यको जो जन विद्वानोंकी देन है, वह तामिल ः 





"कल लेलरिभरिनननीन क_-+न- तन निकलना सनक न न-कनन ॥ नितियि शीतल लिया निरननिन* कननिगनिन न की नटी * “नरतिनिन कर नी जनम फिनिन-सत++4- लक लत न + अबप-ावककनेकन “लिन तानधथकन तन लिप निनपन पलक लेक. "नकल “जल न बटन "कक ५ लक वेनन्‍ न कत४७७ क+क >> 





पक्ा06 0 वंग्रपाः096७0 इटंडा26९,.. 70०6 #87087७४९ फल्ाद्ाफ वक्ा- 
-शप8०९ 8एवे 6 पाएं! बाते 7टाएप एढडा ०00 06 [07एवैक्वाताड 


चांद छज़ 496 गंध) 77णोर5 है 
-नगतीका 86९68 67 ६00 उथाा8-9. 39. 


१ फल उच्च ९००आफजी०पाता $0 7 आलिबाप्रालट का... 
_क86- 77080 कृुएडटांठपड #088258078 07 ६6 परशायक्षाड; पद 


ज796९560 7920#70 ० क6 $क7णदतंह पल्ल॑एंक्रत0ताड 0फफते ए.... 
हा एा6 ७ (क्राहप्रकषू७ एव३ 770तैप्रटटवें 9ए ऐश गंकाडई, पफरिलए.. “| 


पुण्यानुबन्धी वाइ़मय............. ३६१ 


भाषियोंके लिये अत्यन्त मूल्यवान्‌ निधि है। तामिल भाषामें जो संस्कृत 
भाषाक बहुतस शब्द पाय जाते हूं, यह कार्य जैनियों द्वारा सम्पन्न किया 
गया था। उनने ग्रहण किये गये संस्कृत भाषाके शब्दोंमें ऐसा परिवतंन 
किया, कि वे तामिल भाषाकी ध्वनिगत नियमोंके अनरूप हो जावें। 


कन्नड़ साहित्य भी जैनियोंका अधिक ऋणी है। वास्तविक बात तो 

यह है, कि वे उस भाषाके जनक हैं। कंन्नड़ भाषाके विषयमें श्री राइस 

का कथन विशेष उपयोगी है -१२ वीं सदीके मध्य तक केवल जैन साहित्य _ 

टी पाया जाता है, तथा उसके पश्चात्‌ भी बहुत काल तक जैन साहित्य 

प्रमुख रहा हें। उसमे अधिक प्राचीन रचनाएं एवं अत्यन्त उच्च 
 बहुसंख्यक ग्रन्थ भी सम्मिलित हैं।” 


... जैन साहित्यक महत्त्वको हृदयंगम करने वाले एक महान साहित्य- 
सेवीन हमसे एक बार कहा था, कि “जैन साहित्यके द्वारा जैनधर्म जीवित 
_ रहेगा।” इस साहित्यके प्राणपूर्ण रहनेका अन्यतम कारण यह 
भी है कि जैनसाहित्यक निर्माणमें तपोवनवासी, शान्त, निराकुल, परम 

सात्त्विक प्रवत्ति तथा आहारवाले, उदात्तचरित्र तथा महान ज्ञानी 


सीन्द्रोंका, पृण्य जीवन प्रधान कारण रहा है। सात्त्विक जीवनशाली 


>ैलकपनकनकन तन पलन++404०- ऑन लनानाउ जनता» कक ००१०३ भव 


क०९ते +6 डिद78000, एटा घालए %0फण्फण़ल्ते 9 का्वेलः क्0 
एछलश३ 0 70 8९2००वैक08 जारी गाय! ढक्राह कप, पर 
97९४९ ॥छक्काप्पाए8 छ80: 0ज28 8 छाए वेढककों 0 ६06 उद्ला3, 
जुश ईर्क दा6ए छछ्च'&४ +96 07#8गकव078 0 70.7 


१ री का6 ऋंवेवा8 हज 6 729 एक, 70 48 ध्डटेपआंफलए 
चें्वंत बातें उंकाएओ परहाबॉपाह 0णाप्रगप68 0 926 [एणशगल्ाई 407. 
008 &#9७१ 3 ंगलेएवे68 थी 6 का008 भालुंश 00 फाक्षाप : 
- 097 ९ 709 लाला एा #िक्वा।0856 फणत्राा25 फावध ए?०णी, 

0, 5. रिच्ाा2णडबाणां औप्घ02००8 कणप्रटोद परप्व8 उक्कोणड गा फी6 
फुद्ाओं। 0077४ ०३४ -वछा।ए 0 82278 9, 66 ५०१. (४) 








इ३द२ .. जनशासन 


तथा प्रतिभावान्‌ व्यक्तियोंकी रचनाका रस, गंभीरता और माधुर्य इतर कट 
व्यक्तियोंकी कृतियोंमों कैसे आ सकता है? द 
.. भगवान्‌ महावीर प्रभुकी दिव्य तथा सर्वागीण सत्यको प्रकाशमें 
लाने वाली दिव्यध्वनिको अथंतः ग्रहणकर श्रमणोत्तम गौतम गणधरने 
आचारांग आदि द्वादश अंगोकी रचना की, उनका स्वरूप और घिस्तार 
आदिक परिज्ञानार्थ गोम्मटसार जीवकाण्डकी ३४४ से ३६७ गाथा. 
पर्यन्त विवेचनका परिशीलन करना चाहिये। उससे प्रमाणित होता है 
कि जिनेन्द्रकी वाणीमें महापरुषोंका पृण्य चरित्र, सदाचरणका मार्ग, 
दार्शनिक चिन्तना तथा इस जगत्‌के आकार-प्रकार आदिका अनुयोग 
चतृष्टयक नामसे अत्यन्त विशद वर्णन किया गया है। है 
यहां यह शंका सहज उत्पन्न होती है, कि साधकके लिए उपयोगी 
आत्मनिर्मलताप्रद आध्यात्मिक साहित्यका ही निर्माण आवश्यक था। 
अन्य विषयोंका विवेचन जेन मह्षियोंने किस लिए किया ? इसका 
समाधान यह है कि मनुष्यका मन चंचल बन्दर के समान है,.. 
जिसे कमंरूपी बिच्छुने डेंस लिया है और जिसने मोहरूपी तीज मदिरा 
का पान किया है। वह अधिक समय तक आध्यात्मिक 
जगत्‌में विचरण करने में असमर्थ है; अतः वह ॒अमार्ममें 
छंद विहार कर अनर्थ उत्पन्न न करें, इस पवित्र उद्देश्यसे अन्य भी 
_विषयोंका प्रतिपादन किया गया, जिनमें चित्त लगा रहें और 
.. साधक राग, देषसे अपनी मनोवृत्तिको बचावे। जैनशासनके ग्रंथोंका _ 
अन्तिम लक्ष्य अथवा ध्येय आत्मनिर्मलता तथा विषय-विरक्ति है। 
इसीलिये साहित्यकी रचनाओंमें लोकरुचिका लक्ष्य करते हुए उसमें 
 आकर्षणनिमित्त शुंगारादि रसोंका भी यथास्थान उचित उपयोग किया 
.. गया है, किन्तु वहां उस झुंगार तथा भोगको जीवनके लिए असार सामग्री' 
.. बता आत्मज्योतिक प्रकाशमों स्वरूपोपलब्धिकी ओर प्रेरणा की गई 
: हैं, ऐसी स्थितिमें वहां शांगारादि रसोंकी मुख्यता नहीं रहती है। भदन्तः 


पुण्यानुबन्धी वाइमय............. इ३ृद३ 


गुणभद्र स्वामीन आत्मानुशासनमें एक सन्दर शिक्षा दी है बद्धि- 
शाली व्यक्तिको उचित है कि अपने मनरूपी बन्दरकों श्रतस्कन्ध- 
द्वादशांगरूप महान वक्षर्म रमावे । गणित, ज्योतिष आदि विषयोंमें चित्त 
लगनंपर मनका चंचलता दूर होती है। वह. शान्‍्त एवं निरुपद्रव हो जाता 
है। नवमी सदीमें रचित महावीराचार्यके गणितसार-संग्रहमें जैन दृष्टिसे 
गणितशास्त्रपर मार्भिक प्रकाश डाला गया है। गणित प्रन्थके विशेषज्ञ 
प्रो० दत्त महाशयने इस गणित ग्रन्थके विषयों लिखा है-त्रिभुज (88- 
77078/ £778708]6 ) के विषयमें विशेष बातोंकों प्रकाशमें लानेका श्रेय 
यथार्थमें महावीर आचार्यको है। आधनिक इतिहासवेत्ता भूलसे यह श्रेय 
_ उक्त आचायंक पश्चाद्वर्ती लेखकोंको देते हैं। दर्शन और न्यायके क्षेत्रमें 
समनन्‍्तभद्र, सिद्धसेन, अकलंक, हरिभिद्र, विद्यालन्दि, माणिक्यनन्दि, प्रभा- 


चन्द्र, अनन्तवीर्य, अभयदेव, वादिदव, हेमचन्द्र, मल्लिषेण, यशोविजय आदि... 


की रचनाएं इतनी महत्त्वपूर्ण है, कि उतका सम्यक्‌ परिशीलन अध्येता 
को जैनशासनकी ओर आकर्षित किये बिना नहीं रहता। स्वामी समन्‍्त- 
भद्रकी रचनाएं अपनी लोकोत्तरता तथा असाधारणताके लिए विख्यात 
हँ। उनका देवागमस्तोत्र विश्वके समस्त चिल्तकोंके लिए चिन्तामणिके 


बननिननना नीलतान वन लीन जिला 





..._१ “अनेकान्तात्साथप्रसवफलभारातिविनते वचःपर्णाकीण विपुल- 
..._ नयशाखाशतयुते । समुत्तुगं सम्यकृप्रततमतिसूले प्रतिदिन शुतस्कन्धे 
धीमान्‌ रमयतु मनोमकंटममुम हट 
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समान है । विद्यालन्दि सदृश अनेक चिन्तकोंने उस स्तोत्रके अनुशीलन 
को फलस्वरूप जैनशासनकों स्वीकार किया। उस ११४ इलोक प्रमाण- 
स्तोत्रपर ताकिक तपस्वी अकलंकदेवने अष्टशती टीका आठ सौ इलोक 
प्रमाण बनाई । उसपर आचार्य विद्यानन्दिने आठ हजार इलोक प्रमाण _ 
अष्टसहस्री नामकी विश्वातिशायिती टीका बनाई। इस रचनाके विषय 
में स्वयं ग्रन्‍्थकार ने लिखा है- 
“श्ोतव्याष्ठसहस्री शुतेः किमस्ये: सहस्नसंख्याने:। 
विज्ञायते! बयेव_ स्वससय-परसमयसद्भाव: ।। 
अथार्थमें सुनने योग्य शास्त्र तो अष्टसहसत्री है। उसे सुननेके 
अनन्तर हजारों शास्त्रोंके श्रवणमें क्या सार है?” इस एक ग्रन्थके द्वारा 
ही स्वसमय-अपने सिद्धान्त तथा पर समय-अन्य सिद्धान्तोंका अवबोध 
होता हैं। ह 
भगवद्गीताकी आजक युगमें सुन्दर एवं तात्त्विक निरूपणके कारण 
बहुत प्रशंसा सुननेमें आती है, इसी दुष्टिसे यदि हम देवागमस्तोत्र पर 
विचार करें, तो निष्पक्ष भावसे हमें बहितगीताक समाव विशेष गौरव 
ज्येष्ठ बन्धु देवागमस्तोत्रकों प्रदान करना न्याय होगा, कारण उसमें 
“विविध दाशं॑निक भ्रान्त धारणाओंकी दुर्बलताओंको प्रकट करते हुए 
समन्‍्वयका असाधारण और अपूर्व मार्ग उपस्थित किया गया है । 
जैन आचार्य परंपरामें समन्तभद्र स्वामीक पाण्डित्य पर बड़ी श्रद्धा तथा 


.. सम्मानकी भावना व्यक्त की गई है। आचाय॑ बीरनन्दि कहते हे- 


.... “गणान्विता निर्मलवत्तमौक्तिका नरोत्तमेः कण्ठविभूषणीकृता । 
न हारयष्टि: परमेव दुलभा समन्तभव्रादिभवा व भारती | 
गूणान्वित-डोरायुकत, निर्मल एवं गोल मुक्ताफल संयुक्त, पृष्या- 
. त्माओंक द्वारा कण्ठमें धारण की गई हारयष्टि ही दुर्लभ नहीं है, किन्स्‌ 
. समनन्‍्तभद्वरादि आचार्योकी वाणी भी दुर्लभ है, कारण वह भी गणान्वित- 
ओज, माधुय आदि गुणंसम्पन्न है, वह भी निर्मेलचरित्र मुक्तात्माओंके 


पुण्यानबन्धी वाहमय ः .. रेदर, 


.. वर्णनसे यू क्‍त हूँ, महान्‌ मुनीन्‍्द्रों आदिन उस सरस वाणीसे अपने कण्ठको 
'अलंकृत किया ढे। इसी प्रकार तामिल रचनाओंमें नीलकेशी नामका 
महान्‌ विचारपूर्ण तथा दाशनिक गुत्थियोंको सुलझाकर अहिंसा तत्त्वज्ञान 


.. की प्रतिष्ठा स्थापित करनेबाला काव्य समयदिवाकर बामन मतनिकी टीका 


सहित राव बहादर प्रोफेसर श्री ए० चक्रवर्ती एम० ए० मद्रासक द्वारा 
प्रकाशमें आया है। उसमें भी तुलनात्मक पद्धतिसे सत्यकी उपलब्धिका 
सुन्दर प्रयत्न किया गया है। श्रीचक्रवर्तीकी ३२० पेजकी भूमिका अंग्रेजी 
में छपी है। इससे तामिलसे अपरिचित व्यक्ति भी उसका- रसास्वादन' 
कर सकते हैं। जीवक-चिन्तामणि, त्रिषष्ठिचरित्र, नन्नबूल कनड़ीकी उज्ज्वल 
जैन रचनाएं मद्रास विश्व विद्यालयने बी. ए.,एम.ए. के पाठयक्रममें रखी हैं । 
जैन ग्रन्थकारोंने भाषाकों भाव प्रकाशन करनेका साधनमात्र माना। 
द््स कारण इन्होंने संस्कृत को ही देववाणी-विद्वानोंकी भाषा-समझ 
अन्य भाषाओंके प्रति उपेक्षा नहीं की, प्रत्यूत हर एक सजीव भाषाके 
माध्यमसे वीतराग जिनेन्द्रदेबकी पवित्र देशनाका जगतमें प्रसार किया।ः 
वैदिक पण्डित संस्क्ृतके सौन्दय पर ही मुग्ध थे, किन्तु जैनियोंने पुरावन 
यूगमें प्राकृत नामक जनताकी भाषाकों अपने उपदेशका अवलम्बन'ः 
बना अत्यन्त पृष्ट, प्रसन्न तथा गंभीर रचनाओं द्वारा उसके भण्डारको 
अलंकृत किया। 
ईसवीक प्रारंभ कालमें पृष्पदन्त, भूतबलि, गृणधर, कुन्दक्न्द, यतिवृषभ 
आदि म्‌ नीन्द्रोंने अपनी महत्त्वपूर्ण रचनाओंके द्वारा प्राकृतभाषाक मस्तकको 
अत्यन्त समुन्नत किया है। पुष्पदन्त भूतबलि कृत खट्खंडागमकी ४६००० 
इलोक प्रमाण प्राकृत भाषामें सूत्र रचनाके प्रमेयकी अपूर्वता विश्वको चकित 
करनेवाली है। लगभग ६ हजार इलोक प्रमाण प्राकृत सूत्रों पर बीरसेना- 
चार्यने बहत्तर हजार इलोक प्रमाण धबला टीका नामका सर्वाग सुन्दर भाष्य 
रचा। भूतबलि स्वामीका ४० हजार इलोक प्रमाण महाबन्ध ग्रंथ विश्व 
साहित्यकी अनुपम निधि है। गुणधर आचार्यने १८० गाथाओंमें कषायप्राभुतः 


३६६ जनशासन 


बनाया, जिसकी टीका जयधवला' ६० हजार श्लोक प्रमाण बीरसेन स्वामी 
तथा उनके शिष्य भगवज्जिनसेनने की है। कुन्दकुन्द मुनीन्द्रने अध्यात्म : 
नामक परा-विद्याके अमृतरससे आपूर्ण अनुपम ग्रन्थराज समयसारकी 
रचना की। उसके आनन्द-निर्झ रके प्रभावसे जगत्‌ का परिताप संतप्त 
नहीं करता । उनकी यह शिक्षा प्रत्येक साधकके लिए इवासोच्छवासकी _ 
. पवनसे भी अधिक महत्त्वपूर्ण है और प्रत्येक सत्पुरुषकों उसे सदा हृदयमें 
_ समृपस्थित रखना चाहिये, मेरी आत्मा एक है। अविनाशी है। 
ज्ञान-दशंत-शक्तिसम्पन्न है। मेरी आत्माकों छोड़कर शेष सब बाहरी 
वस्तुएं हैं। यथार्थमें वे मेरी नहीं हैं। उनका मेरी आत्माके साथ संयोग 
सम्बन्ध हो गया है।” मेरी आत्मा जब विनाश-रहित है, तब वज्भपात 
भी उसका कुछ बिगाड़ नहीं कर सकता हें। शरीरक नाश होनेसे मेरी 
आत्माका कुछ भी नहीं बिगड़ता है। कारण, दरीर मेरी आत्मासे 
प्‌थक्‌ है। मेरी आत्मा तो एक है, एक थी, और यथार्थतः एक ही 
रहेगी। जिसकी इस सिद्धान्त पर श्रद्धा जम चुकी है वह न मुत्युसे 
डरता है, न विपत्तिसे घबड़ाता है और न' भोगविषयोंसे व्यामग्ध ही 
बनता हैं। वह साधक एक यही तत्त्व अपने हृदय पटल पर उत्कीर्ण 
करता है - द 


एगो मे सासदो आदा णाणदंसणलक्खणों। 
सेसा मे बाहिरा भावा सब्बे संजोगलक्खणा ।॥।” 


.. !प्राकृत भाषाके पश्चात्‌ उदभत होनेवाली विभिन्न प्रांतीय भाषाओंकी 
 मध्यवतिनी अपभ्रंश नामकी भाषामें भी जेनस कवियोंने स्तत्य कार्य किया 
 हँ। अब तक इस भाषामें लिखे गए उपलब्ध बहुमूल्य ग्रन्थोंमें जैन रच- 





१ दवेताम्बर आगमग्रन्थोंकी विपुलराशि इसी भाषाके भण्डारका 
बहुमूल्य भाग हे।.. 
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_ नाओंकी ही विपुलता है। यह भाषा श्रुतिमधुर मालूम होती है। इसके / 
विषयमोें यह कथन यथार्थ हे- देसिल वश्चना सब जन सिद॒ठा 
इस भाषामें पुष्पदन्त महाकंविका महापुराण अत्यन्त कीतिमान्‌ हे। 
ये पृष्पदत्त षट्खंडागमके रचयिता पृष्पदन्त स्वामीसे भिन्न हैं। ये 
नवमी सदीमें हुए हैं, इनके पिता-माता पहिलें शिवभकत ब्राह्मण थे पश्चात्‌ 
उन्होंने जैनधमं स्वीकार किया था। अपने माता-पिताके द्वारा 
 'जैतधमंको अंगीकार करनेपर पृष्पदन्तने भी जैनशासनको स्वीकार 
किया होगा, ऐसा प्रतीत होता है। इनकी रचनामें शब्द, अर्थ, रसप्रवाह 
आदिकी दष्टिसे अपने सौंदर्य है। महाकविके महापराणमें १२२ 
'संधियां हैं। इलोकसंख्या लगभग २० हजार है। यदि राष्ट्र भाषामें 
इसका अनुवाद मूल सहित प्रकाशित किया जाय तो साहित्यरसिकोंको 
. महान आनंद प्राप्त होगा। कविके णायकुमारचरिंडउठ और जसहरचरिउ 
. भी प्रख्यात ग्रंथ हैं। रइधू कविकी दशलक्षण पूजा प्रसिद्ध है, वह बहुत 
. 'रसपूर्ण है। कविने हरिवंशपुराण, रामपुराण, सिद्धचक्रचरित्र, सम्मत्त- 
 गूणनिधान आदि लगभग चौबीस ग्रंथ पुराण, सिद्धान्त, अध्यात्म तथा. 
. छन्द शास्त्र आदिके सोलहवीं सदीमें बनाये थे। कनकासर मुनि 
. रचित करकण्ड चरित्र भी एक सन्दर रचना है। उसमें करकण्डनरेशका 
आकर्षक चरित्र दिया है। यदि अपभ्रश साहित्यका गहरा अध्ययन 
. “किया जाय तो भारतीय इतिहास और साहित्यके लिये बहुमूल्य और 
 अपर्व सामग्री प्राप्त हुए बिना न रहेगी ;। अभी पं० राहुल जीने स्वयंभू 
. कवि रचित पठमचरिउका मनन किया, तो उन्हें यह प्रतिभास हुआ, 
“कि. रामचरितमानसके निर्माता विख्यात हिन्दीकवि तुलसीदासजीकी 


 रचनां पर पठमचरिउका गहरा प्रभाव हे। यह बात श्री राहुल- 


जीने सन १९४५ की सरस्वतीमें प्रकट की है। इसी प्रकार न जाने कितनी _ 
. अंधकारमें पड़ी हुईं बातें प्रकाशर्में आवेंगी और कितनी भ्रान्त 
. आरणाओंका परिमार्जन न होगा ? हिन्दी भाषामें भी बनारसीदास, 
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भैया भगवतीदास, भूधरदास, द्यानतराय, दौलतराम, जयचन्द, टोडरमल, 
सदासुख और भागचन्द आदि विद्वानोंने बहुमूल्य! रचनाएं की हैं, जिनसे 
साधकको विशेष प्रकाश और स्फूर्ति प्राप्त हुए बिना न रहेगी। 
हजारों अपूर्व अपरिचित ग्रंथोंके विषयों परिज्ञान कराना एक छोटेसे 
लेखक लिये असंभव है। अतः हमने संक्षेप उस विशाल जैनवाडमयरूप 
समुद्रकी इस संक्षिप्त लेख रूप बातायन द्वारा अत्यन्त स्थूलरूपसे एक 
झलकमात्र दिखाना उचित समझा जिससे विशेष जिज्ञासाका उदय हो। 
अब हम कुछ अवतरणों द्वारा इस बात पर प्रकाश डालेंगे कि, जैन 
रचनाओंमें कितनी अनुपम, सरस, शांत तथा स्फूर्तिपूर्ण सामग्री विद्य- 
मान ह है 
अ्रमुतचन्द्र सुरि अपने आध्यात्मिक ग्रन्थ नाटक समयसारमें लिखते 
हे- जब तात्त्विक दृष्टि उदित होती है, तब यह बात प्रकाशित होती' 
हूँ कि आत्माका स्वरूप परभावसे भिन्न है, वह परिपर्ण है, उसका न 
आरम्भ है और न अवसान है । वह अद्वितीय है, संकल्प-विकल्पके प्रपंचसे 
वह रहित है। ; 
आत्मा अमर हैँ, इस विषयों श्रमुतचन्द्र सुरिका कितना हृदयग्राही 
स्पष्टीकरण है ? वे कहते हं-प्राणोंके नाशका ही तो नाम मत्य 


4००6 +५००- कहन-- भ; "कसम अ-+»००७-५.4० 3 लक्‍नकननक- तप “तरफ नमक जनता ०. ५क+ कक करन न ++ लक नकीलनन--१+ लगन कल नरन जन के पका ललित ॥न्‍अते 


१ इनके परिचयके लिए इसी संस्थासे प्रकाशित हिन्दी जेन 
साहित्यका संक्षिप्त इतिहास' पुस्तक देखना चाहिए। व 
... २ “आत्मस्वभाव॑ परभावशिनश्नमापण्णमादन्तविमक्तमेकम । 
बविलीनसंकल्पविकल्पजालं प्रकाशयन्‌ श॒द्धनयोभ्यदेति ॥ 
द “लाए स०एण १०३. 
३ “प्राणोच्छेदम दाहरन्ति मरणं प्राणा: किलास्यात्मनों 
ज्ञानं तत स्वयमेव दाइवततया नोच्छिद्यते जातुचित्‌ । 
तस्यातो मरणं न किचन भवेत तदभीः कतो ज्ञानिनों 
निःशंकः सतत स्वयं स सहज ज्ञानं सदा विन्दति ।-ना ० स० ६२७ ॥ 
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हू । इस आंत्माका प्राण ज्ञान है, जो अविनाशी रहनेके कारण कभी भी 
विनष्ट नहीं होता। इस कारण आत्माका भी कभी सरण नहीं होता। 
अतः ज्ञानी जनको किस बात का डर होगा ? वह निर्भयतापर्वक स्वयं 
सदा स्वाभाविक ज्ञानको प्राप्त करता 


पृज्यपाद स्वामी कितनी उज्ज्वल तथा गंभीर वात कहते हँ- 
“जो परमात्मा है, वही में हूं, (आत्मपना दोनोंमें विद्यमान है) जो में. 
हूँ, वही परमात्मा है। ऐसी स्थितिमें मुझे अपनी आत्माकी ही आराधना 
करना उचित हू, अन्यकी नहीं।' 
बुधजनजी लिखते ह- 
“मुझ तुमे भेद यों, ओर भेद कछ_ नांहि । 
. तुम तन तज परब॒ह्य भए, हम दुखिया तन मांहि ॥-सतसई। 

.. आत्मतत्त्वका साक्षात्कार किस अवस्थामें होता है, इस पर स्वामी 
. पूज्यपाद कहते हे- जब अन्त:ःकरण-जल राम-द्वेष, मोहादिकी लहरोंसे 
चंचल नहीं रहता है, तब साधक आत्मतत्त्वका साक्षात्कार करता है। 
अन्यलोग उस तक्तछंवको नहीं जानते है । 


उनका यह भी कथन हूँ कि-इस दरीरमें आत्म-दृष्टि या आत्म- 


चितनाके कारण यह जीव शरीरान्तर धारण करनेंके कारणको प्राप्त 


करता है। विदेहत्वकी उपलब्धि-शरीर रहित अपने आत्म-स्वरूपकी 
. आ्राप्ति-का बीज हूँ आत्मामें ही आत्मभावना धारण करना। 


१ «यः परमात्मा स एवाहं योजहं स परमस्ततः । 
.._ अहमेव सयोपास्यो नान्‍्यः कश्चिदिति स्थिति: ॥-समावितस्तव ३११. 
२ “रागह्रेषादिकललोलैरलोलं.. यन्मनोजलस । 
... स॒पव्यत्यात्मनस्तत्त्व॑ तत्ततत्वं नेतरो जनः ॥ ३५ ॥४ 
; “देहान्तर्गतेबीज. देहे<स्मिन्नात्ममावना । द 
.._ बीज विदेहनिष्पत्ते: झात्मस्येवात्मभावना ॥ छड ॥”-स० तन. 
आम ३ * ही # 
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... इस आध्यात्मिक सत्यका प्रयोग भारतीय राजनीतिक  क्षेत्रमें भी 
ज्योति प्रदान करता था। भारतीय हित और विदेशियोंके कल्याणमें 
परस्पर संघर्ष था। अत: जिन बातोंसे भारतकी भलाई होती थी, उनसे 
विदेशियोंके स्वार्थका विघात होता था, तथा जिनसे विदेशियोंकी स्वार्थपुष्टि 
होती थी, उनसे स्वदेशका अहित होना अवध्यम्भावी था। ज्ञानाणंवकार 
प्रत्येक आत्माको अपरिमित शक्ति, आनन्द तथा ज्ञानका अक्षय भण्डार 
बताते हुए कहते है- 
“अनन्तवीय्य विज्ञान-द्गानन्दात्मको 5प्पहम्‌ । 
आत्मविद्याकी उपलब्धिके विषयमें योगीर्वर प्‌ज्यपादका कथन है- 
जिसे जैसे स्वरूपके अवबोध का रस प्राप्त होने लगता है, वैसे वैसे प्राप्त 
हुए भी विषय-भोग अच्छे नहीं लगते। ब्रद्यज्ञानी चक्रवर्ती सम्राट 
भरतेश्वरको आत्मचिन्तनमें जो रस प्राप्त होता था, वह राजकीय वैभव 
के द्वारा लेशमात्र भी नहीं प्राप्त होता था। तत्त्वका सम्यक्‌ बोध होनेपर 
_ विवेकी जीवकी परिणतिमों एक नवीन स्फ्रण होता है । विश्वके लोकोत्तर 


१ “बथा यथा समायाति संवित्तो तत्त्वमुत्तमस्‌ । 
.._ तथा तथा न रोचचन्ते विषया: सुलभा अ्रपि ॥-इ० उ० ३७। 
. २ “प्रातरुन्मीलिताक्ष: सन्‌ संध्यारागारुणा दिशः। 
.. स मेनेडहेत्पदांभोजराग्रेणेबान रझिजिता: ॥ ११६ ॥ 
.... प्रातरुचचन्तमुद्धतनेशान्धतससं रविम्‌ । 
भगवत्केवलाकंस्यथ प्रतिबिस्बससंस्त सती शृश्छ ता | 
. “प्रातरुत्थाय धर्मस्थः कृतधर्मानुचिन्तन:ः 
..._ ततोडर्थकामसंपत्तिं सहामात्यन्येखझपयत्‌ ॥॥ ४१, १२० ४ 
द . “महापुराण, जिनसेन 
.. “एवं धर्मप्रियः सप्राट धर्मस्थानभिनन्दति। 
... सत्वेति निखिलो लोकस्तदा धूममें रति व्यधात्‌ ॥ ४१, ११० ४” 
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वैभवका अधिपति भरत प्रभातमें जगते ही प्राची दिशाकों अरुण वर्ण- 
यक्‍त देख उसे जिनेन्द्र चरण कमलकी लालिमासे अनुरंजित सोचता था, 
और अपने प्रकाश द्वारा रात्रिके अन्धकारके उन्मूलनकारी सूर्यकी देखकर _ 
उसे भगवान व॒ृषभनाथके कैवल्य सूर्यकी प्रतिबिम्बसें कल्पना करता था। 
वह जागते ही धर्मशोंके साथ धमक विषयमें अनचितन करता था, 
परचात अर्थ-काम-संपत्तिके विषयमें अमात्य वर्गके साथ विचार करता था। 
जहां वैभवकी वृद्धिमें साधारण मानव आत्माको पूर्णतया भूलकर कोल्हूक 
बैलकी जिन्दगीका अनुकरण करता है, वहां तत्वज्ञानी सम्राट सदा धर्मकी - 
प्रधान चिन्ता करते थे, कारण उसमें विचक्षणकों विलक्षण आह्वाद प्राप्त : 
होता है ; इसके सिवाय उस मंगलमय धर्मकी शरणमें जानेसे सर्व कार्योकी_ 
अनायास सिद्धि भी होती है । इसीलिये भरतेश्वरके विषय सहापुराण- 
कार कहते हेैं- क्‍ ॥ 
“तथापि बहुचिन्त्यस्थ धर्मचिन्ताउइभवद्‌ दुंढा। ३ 
धर्मे हि चिन्तिते सर्व चिन्त्यं स्थादनुचिन्तितम्‌ ॥ ११४ ४१॥ हे 


प्रजापति नरेशकी धामिक अनुरक्तिके कारण जनतामें भी सदाचरण हि 

का विकास तथा धार्मिक जाग्‌ति अनायास होती थी। यदि यह दृष्टि जनता ; 
के भाग्यविधाताओंके जीवनमें अवतरित हो जाय, तो आजका संकटमय 

तथा कलंकपण्ण संसार नवीन कल्याणभूमि बन सकता हू । हे 


क्‍ अपभ्रद भाषाकें सुन्दर शास्त्र 'परमात्मप्रकाश में योगीन्द्रदेव क्‍ 
.. लिखते हैं'-.शरीर-मन्दिरमें जो आदि तथा अन्तरहित एवं कवलज्ञानडप 
.. ज्योतिर्मय आत्मदेव विद्यमान हैं, वही यथार्थमें परमात्मा हैं। मा 
परमार्थ दृष्टिकी प्रधानतासे आचार्य कितनी मार्मिक बात कहते 
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. “देहा देवलि जो वसइ, देउ अ्रणाइ अरणतु। हक 
केवलणाणफ्रंततण,सो परमप्पु णिभंतु ॥ -प० प्र० रेरे। 


पुण्यानुबन्धी वाडुमय हे ३७र३े 


हें-/ आत्मन्‌ ! अन्य तीथोंकी यात्रा मत करो। अन्य गुरुकी सेवा 
भी अनावश्यक हैं। अन्य देवका चितन भी न करो। केवल अपनी निर्मल 
आत्माका ही आश्रय लो। आचायें कहते हँ- यह आत्मा ही 
तो परमात्मा है। कर्मोदयके कारण वह आराध्यके स्थानमें आराधक 
बनता हैं। जब यह आत्मा अपनी ही आत्मामें स्वरूपका दर्शन करनेमें 
. समर्थ होता है, तब यही परमात्मा हो जाता है।' द 

. राग अथवा स्नेहके कारण ही यह जीव अपने अनंत, अक्षय आनंद- 
के भण्डारसे वंचित हो दःखमय संसारमें परिभ्रमण करता है। इस 
विषयको स्पष्ट करनेको लिये आचाये तिलके उदाहरणकों कितनी 
 सुन्दरताक साथ उपस्थित करत हेँ- | 
. “देखो! तिलोंका समुदाय स्नेह (तेल) के कारण जलसिंचन, 
. पैरोंके द्वारा कुचला जाना, एवं पुनः पुनः पेले जानेकी पीड़ाका अनुभव 
. करता है। स्नेह शब्द ममता तथा तेल इन दो अर्थोकों द्योतित करता है। 
' उनको ध्यानमें रखते हुए ही आचार्य महाराज समझाते हैं कि जैसे स्नेह 
को. कारण तिलोंका कुचला जाना तथा पेले जानेका कार्य किया 
जाता है, इसी प्रकार स्नेहके कारण यह जीव संसारकी अनंत दुःखाग्निमें 
निरंतर जला करता हें। 
.. अपने क्ृत्योंके विपाकका उत्तरदायित्व प्रत्येक जीव पर है, अन्य 
व्यक्ति इसमें हिस्सा नहीं बटाते; इस सिद्धान्तकों स्पष्ट करते हुए कवि 


३ “अ्रण्णजि तित्थू म जाहि जिय, अण्णु जि गुरुअ म सेवि । 
.. आण्णू जि देउ भ चिति तुहूं, अप्पा विसल मुएवि ॥ €६॥। 
.. २ “एहु जु अ्रप्पा. सो परमप्पा, कम्मविसेसे जायडउ जप्पा। 
.. जामइ जाणइ अप्पे अप्पा, तामइईं सो जि बउ परसप्पा ॥ ३०४५ ४ 
“जलसिवण पयणिहलण, पुण पुणु पीलण दुक्खु। 
.. णेहह लग्गवि तिलणियरु, जंति सहंतउ पिक्खू ॥ २४६ ॥ 


३७४ जैनशासन 


कहते ह-हू जीव ! पूत्र, स्त्री आदिक निरमित्त लाखों प्राणियोंकी 
हिसा करके तू जो दुष्कृत्य करता है, उसके फलकों एक तू ही सहेगा ।' 
आजक यूगमें उदारता, समता, विश्वप्रेम आदिके मधर दब्दोंका 
उच्चारण करते हुए अपनी स्वार्थपरताका पोषण बड़े बड़े राष्ट्र करते हैं, 
और करोड़ों व्यक्तियोंके न्‍्यायोचित और अत्यन्त आवश्यक स्वत्वोंका 
अपहरण करते हैं, उनको इस उपदेशके दर्पणमें अपना मुख देखना 
श्रेयस्कर है। हे 
कवि आत्माक लिए कल्याणकारी अथवा विपत्तिप्रद अवस्थाके 
कारणको बताते हुए साधकको अपना मार्ग चुनवेकी स्वतंत्रता देते हें और 
कहते हँ- मा 
“देखो ! जीवोंके बधसे तो नरकगति प्राप्त होती है, और 
दूसरोंको अभयपद प्रदान करनेसे स्वर्गका लाभ होता है। ये दोनों मार्ग 
पासमें ही बताए गये हैं। 'जहिं भावइ तहिं लग्गु-जो बात तुम्हें . 
रुचिकर हो, उसीमें लग जाओ'। कितना प्रशस्त और समुज्ज्वल मार्ग 
बताया है। जो जगत्‌॒को अभय प्रदान करेगा, वह अभय अवस्था तथा 
आनन्दका उपभोग करेंगा। जो अन्यको कष्ट देगा, उसे विपत्तिकी भीषण 
दावाग्निमें भस्म होना पड़ेगा। जिसे कल्याण चाहिये, उसे पूर्वोक्त सदु 
पदेशको ध्यान में रखना चाहिये। 
लोग अपनी आत्माकों भूल जाते हैं। ग्रन्थोंका परिशीलन और 
 तपःसाधनाम अपनेको कृतकृत्य समझते हे । वे यह नहीं सोचते, कि 








'अनननननमनननमभय-क.. 
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 “सारिवि जीवहूं लक्खड़ा, ज॑ं जिय पाउ कंरोसि। 
पुसकलत्तहं कारणइं, त॑ तुहुँ एक सहीसि॥ रशशक 
द . >परमात्मप्रकाश । 
... २ “जीव वधंतहूं णरयगइह, श्रभयपदाणें सग्गू । 
... बेपह जबला दरिसिया, जि भावई तहिं लग्गु॥ रशछ का 


पुण्यानुबन्धी वाहुमय द इछप््‌ 


बिना इकाईक अकेले शून्योंका भी कुछ मूल्य या महत्त्व होता है? इस 
द्‌ ष्टिको आचाय॑ महाराज कितनी स्पष्टताके साथ बताते हैं- 

(जिसके हृदयमें निर्मेल आत्माका वास नहीं होता ; तत्त्वतः क्‍या 
शास्त्र, पुराण एवं तपरचर्या उसे निर्वाण प्रदान कर सकती है ? 

यथार्थमे निर्वाण प्राप्तिकी प्रथम सीढ़ी आत्मदशन है। आत्म-दर्शन, 
आत्म-अवबोध तथा आत्मनिमग्नताके द्वारा मुक्ति प्राप्त होती है ।' 

पाहुड़ दोहामें रामसह मुनि आत्मबोधकों परमकला बताते हुए 
कहंत हँ- 

*अक्षरारुढ़ स्याही मिश्रित (ग्रन्थोंको)कों पढ़ पढ़कर तू क्षीण 
हो गया, किन्तू तूने इस. परमकलाको नहीं जाना, कि तेरा उदय कहां हुआ 
और तू कहां लीन हुआ।” जीवन अल्पकाल स्थायी है, अतः उपयोगी और 
कल्याणकारी वाडः मयका ही अभ्यास करना चाहिये। इस विषयमें कवि 
कहते हे- क्‍ 

शास्त्रोंका अन्त नहीं है, जीवन अल्प है और अपनी बुद्धि ठिकाने 
नहीं है। अतः वह बात सीखनी चाहिये, जिससे जरा और मरणक पंज 
से छटठकारा हो जाय। 

मोही प्राणीको पुनः प्रबुद्ध करते हुए कहते है- 





१ “अ्रप्पा णियसणि णिस्मलउ, णियमें बसइण जासु । 
... सत्यपुराणईं तब चरणु, मुक्‍्खु जि कर्राह कि तासु ॥ ६६ ॥ 
-परमात्मप्रकाश । 
“सम्यर्दशेनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग: ॥” त० सू० शी 
३ “अव्खरचडिया मसि मिलिया पाढंतो गम खीण। 
. एक्क ण जाणी परमकला कहिं उग्गठ कहि लीण ॥ १७३ ॥* 
४ “पग्रन्तो णत्यि सुईणं कालो थोवों वयं च दुम्भेहा | 
..त॑ णवर सिक्खियव्य॑ जि जरमरणक्खयं कुणहि॥ €८ 


३७६ कप जेनशासन 


देख भाई ! विषयसूख तो केवल दो दिनके हें; और पनः दखकी 
प्रिपाटी-परंपरा है । अरे आत्मन्‌ ! भूलकर भी त्‌ अपने कंथेपर कल्हाड़ी 
मत मार। । | 
अरे मढ़ ! जगतिलक आत्माकों छोड़कर अन्यका ध्यान मत कर। 
जिसने मरकत मणिको पहिचान लिया हे वह क्या कांचकी कोई गणना 
करता 
जो लोग विषयभोगको भोगते हुए आत्मत्वकी पूर्ण विकसित अवस्था 
मोक्षकों चाहते हैँ, वे असंभवकी उपलब्धिको लिये प्रयत्नशील हैं। कवि 
सरल किन्‍्त्‌ मर्मस्पशी शलीसे समझाते हे-“दो तरफ दृष्टि रखनेवाला 
पथिक मार्ममें नहीं बढ़ता है। दो मुखवाली सुई कंथा-जीर्णवस्त्रको नहीं 
सी सकती, इसी प्रकार इंद्रियसमुख और मुक्ति साथ-साथ नहीं होती।' 
 भदन्त गुणभद्र एक हृदयग्राही उदाहरण द्वारा इस तत्त्वको समझाते 
हैं कि साधक का सच्चा विकास परियग्रहक द्वारा नहीं होता- द 
तराजूके नीचे ऊंचे पलड़े यह स्पष्टतया समझाते हुए प्रतीत होते 
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१ “विसयसुहा दुइ दिवहड़ा पुण दुक्खहूं परिवाड़ि। 
भुल्लउ जीव मन वाहि तुहुं श्रप्पाखंधि कुहाडि॥ १७॥१ 
२ “भअप्पा सिल्लिवि जगतिलउ मूढ से भापहि अण्णु। 
को जि मरगठ परियाणियउ तहु कि कच्चहु गण्णु॥ छश्व 
... ३ “बे पंर्थोहि ण गम्सइ बेमुह सई ण सिज्जए कंथा।... 
.._ विण्णि ण हुंति भ्रयाणा इच्द्रियसोक्ख च सोक्‍्खं च ॥र२१्शा.... 
द >पाहुड़ दोहा । 
... “वो मुख सुई न सीबे कन्या । दो मुख पस्थी चले न पस्था। 
.... यों दो काज न होहि सयाने। विषय भोग अरु मोख पयाने ॥ 
. ४ “अश्रधो जिधक्षवों यान्ति यान्त्यूध्वंमजिधक्षवः। का 
...... इति स्पष्ठ बदन्‍्तों वा नासोन्नामों तुलास्तयो: ॥ १५४ ॥” 


पुण्यानुबन्धी. वाइमय............ ३७७. 


है, कि ग्रहण करनेकी इच्छा वालोंकी अधोगति होती है और अग्रहणकी 
. इच्छा वालोंकी ऊध्वंगति होती है । 

कितना मार्मिक सर्वोपयोगी उदाहरण है यह ; तराजका वजनदार 
पलड़ा नीच जाता हें, जो परियग्रहधारियोंके अधोगमनकों सूचित करता. 


हे; और हल्का पलड़ा ऊपर उठता है, जो अल्पपरिग्रहवालोंके ऊध्वे- 
गमनकी ओर ,संकत करता है । 


गणभद्र स्वामी उन लोगोंकों भी आत्मोद्धारका सुगम उपाय बताते 
हैं, जो तपश्चर्याक द्वारा अपने सुकुमार शरीरको क्लेश नहीं पहुँचाना चाहते 
है, अथवा जिनका शरीर यथार्थमें कष्ट सहन करनेमें असमर्थ है। वे कहते 
.. तू कष्ठ सहन करनेंमें असमर्थ है, तो कठोर तपद्चर्या मत 
. कर; किन्तू यदि तू अपनी मनोवृत्तिके द्वारा वश करने योग्य करोधादि 
'शत्रुओंको भी नहीं जीतता है, तो यह तेरी बेसमझी है।' 
.वास्तवमें मानसिक विकारों पर विजय ही सच्चा विकास और कल्याण 
है। मानसिक पवित्रताका विशद्ध जीवनक साथ घनिष्ठ सम्बन्ध हैँ। महा- 
कवि बनारसीदासजी की वाणी कितनी प्रबोधपूर्ण ह- 


सम न ज्ञान, कहे करम किए सों सोक्ष, 

ऐसे जीव विकल सिथ्यातकी गहलस । 
.... ज्ञान पक्ष गहे कहे आतमा अबन्ध सदा, . 
.. बरते सुछन्द तेठ डूबे हे चहलमें॥ 
. जथायोग्य करम करे पे समता न॒ धरे, 

_ रहें सावधान ज्ञान ध्यानकी टहलसें। 





१ “करोतु न चिरं घोरं तपः क्लेशासहो भवान्‌ । 
चित्तसाध्यान कषायादीन न जयेथ्त्तदज्ञता ॥ २१२ हा! 
 >आत्मानशासन । 





३७८ द जैनशासन 


तेई भव-सागरके ऊपर हुवे तरें जीव, 
जिन्हको निवास स्थादवादके सहलमें ॥/ 


भेया भगवतीदासजीक ये दोहे कितने सरल, सरस तथा शान्ति- 

रस पूर्ण हे ! कसा भी मोहाकुल व्यक्ति हो, इनके द्वारा चैतन्यकी स्फूर्त 
हुए बिना नहीं रहेगी। महाकवि आ्आत्मदेवसे बात करते हुए व्रह्मविलास- 
कहते हूँ क्‍ 


“चल चेतन तहं जाइये, जहां न राग विरोध । 
निज स्वभाव परकाशियें, कीजे आतम बोध ॥ १ ॥ 
: तेरे बाग सुजझ्ञान है, निज गुण फूल विशाल । 
ताहि विलोकहु परम तुम, छांडि आल जंजाल ॥ २ ॥ 
ग्रहो. जगतके राय, मानहु एती बीनती । द 
त्यागहु पर परजाय, काहे भूले भरममं॥ ३२ 
तुम तो पनो चंद, प्रवन जोति सदा भरे। द 
पड़े पराएं फन्‍न्द, चेतहु चेतन राय जु॥ ४ ॥ 
निज चन्दाकी चांदनी, जिह घटम परकास। द 
तिहि घटमें उद्योत हु वय, होय तिमिरको नास ॥ ५॥ 
जित देखत तित चांदनी, जब निज नयननि जोत। 
नन सिचत पेखे नहीं, कौन चांदनी होत॥ ६... 
'या सायासे राचके, तुम जिन भूलहु हंस । ..ः 
प्र संगति याकी त्यागके, चीन्हों अपनी अ्रंस ॥ ७ ४. 
कविका यह कथन कितना उपयोगी है- 
. “राग न कीजे जगतमोें राग किए दुःख होय । 
.. देखहु कोकिल पींजर, गह डारत हैं लोय॥ ८ 0७ 
.. त्याग बिना तिरबो नहीं, देखहुँ हिये विचार । | 
.. तूबी लेपहि त्यागती, तब तर पहुंचे पार॥ ६ ४... 
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, तन ऊपर जम जोर हूं, 'जिनसो' जमहुं डराय । द 
तिनके पद जो सेइये, “'जमकी कहा बसाय॥ १० ॥ ) 
सेनासे तुम क्‍यों भए, में नासे सिंध होय। द 
मे! नांही वह ज्ञानमें, में ल रूप निज जोय॥ ११ ॥॥ 
जैनी जाने जेन ने, जिन जिन जानी जैन। 
जे जे जेनी जेन जन, जाने निज निज नेन॥ १२ ॥ 
चार मांहि जौलों फिरे, धरे चारसों प्रीति। 
. तोलों चार लखे नहीं, चार खंद यह रीति ॥ १३ ॥ 
ज॑ लागे दस बीस सों, ते तेरह पंचास। 
सोलह बासठ कीजिये, छांड चार को वास ॥ १४ ॥ 
मोहकी प्रगाढ़ निद्वार्में मग्न संसारी प्राणीका कितना भावपूर्ण चित्र 
यहां अंकित किया गया हे- क्‍ 
काया चित्रशालाम करम परजंक भारी 
सायाकी संवारी सेज चादर कलपना। 
दशयन करे चेतन अचेतनता नींद लिए , 
मोहकी मरोर यहे लोचनको ढपना॥ 
 उदे बल जोर यहे इ्वासकों शबद घोर , 
विषय सुखकारी जाकी दोर यहे सपना। 
ऐसे सृढ़ दह्षामें सगन रहे तिहु काल , 
धावे भम जालमें न पावे रूप अपनावा द 
संसारमें धन, वेभव, विक्रम, प्रभाव आदि संपन्न पुरुषकी पूजा होती 
है, औरएऐसी विशेषता समलंकृत व्यक्तिका सन्‍्मान किया जाता हूँ। आत्माका 
इससे कोई पारमाथिक हित संपन्न नहीं होता । जीवका यथार्थ कल्याण उस 
संवर भावनासे होता है, जिसके द्वारा कर्म बन्धन नहीं होता । इसी कारण 
कविवर मृगल शासकको प्रणाम न कर ज्ञान सम्राट्‌ की इन मार्मिक _ 
.. शब्दों द्वारा अभिवन्दना करते हें:- द 
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“जगतके मानी जीव हे रहयो गसानी ऐसो , 
 आसख्रव असर दुःखदानी महा भीम है। 
ताकी परिताप खंडिवेकी परगट भयो , 
धर्मको धरेया कर्म रोगको हकीम है॥ 
जाके परभाव आगे भागे परभाव सब, 
नागर नवल सुख-सागरकी सीम है। 

संवरको रूप धरे साथ शिवराह ऐसो, 
ज्ञानी पातशाह ताको मेरी तसलीम है ॥” 


इनकी रचना नाटक समयसार अध्यात्म अमृत रससे पूर्ण अनुपम 
कृति है । यह कविकी प्राणपूर्ण लेखनीका प्रसाद हे कि ब्रह्मविद्याका प्रति- 
पादन शुष्क न होकर अत्यन्त सरस, आह्वादजनक तथा आकर्षक बना है। 
ग्रन्थ के विषयमें स्वयं कविका कथन कितना अंतस्तलको स्पशे करता है- 


मोक्ष चढ़वेकी, सोन, करमको करे बौन , 
जाके रस भोन बुद्धि लोन ज्यों घुलत हे। 
गूनिनकोी गिरंथ निरगुनीनकों सुगस पंथ, 
जाको जस कहत सरेश अकलत है। 
याहीके सपक्षी सो उड़त ज्ञान-गगन मांहि , 
याहीके विपक्षी जगजालम रुलतु हू। 
हादक सो विमल विराहक सो विसतार , 
नाटकके सन्त हिए फाटक यों खलतु हैं। 


यह अभिमानी प्राणी बात बातमें अपनी नाककी सोचा करता है, वह 

.. यह नहीं सोचता कि वस्तुतः यह नाक थोड़ेसे मांसका पिड है, जिसका. 
.. आकार 'तीन' सरीखा दिखता है । ऐसी नाकके पीछे यह न तो सदगरूकी 
.. आज्ञाका ही आदर करता है, और न यह विचारता है, कि मेरा स्वभाव 
... पदं पद पर लड़ाई लेना नहीं है। वह तो अपनी कमरमें खड्ग बांधकर _ 
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अकड़ता हुआ नाक' की रक्षार्थ उद्यत रहता है। सुन्दर भावके 
साथ लालित्यप्रचुर पदावली ध्यान देने योग्य है- द 
रूपकी न ऊांक हिए, करमको डांक पिये , 
झोन दबि रहयी सिरगांक जेसे घतनमे। 
लोचनकी ढांकसों न माते सद्गरु हांक , 
. डोले पराधीन मूढ़ रांक तिहँ पनसें॥। 
टठांक इक मांसको डली-सी तामें तीन फांक , 
तीयकोी सो आंक लिखि राख्यो काहू तचसें। 
तासों कहें 'नांक' ताके राखिबेको करें कांक , 
 लांकसों खरग बांधि बांक धर सनम ४” 
यह जीव अनादिसे शरीरकों अपना मान रहा है, उसे अत्यन्त सुबोध 
तथा हृत्यग्राही उदाहरण द्वारा इन भव्य दब्दोंमें समझाते हें द 
. “जैसे कोऊ जन गयो धोबीके सदन तिनि 
 पहरयो परायो वस्त्र मेरो सानि रहो है । 
- घनी देखि कहयो भेया यह तो हमारो वस्त्र , 
चीन्हो पहचानत ही त्याग भाव लहयों है ॥. 
तैसे ही अनादि पुदु्सल सों संजोगी जीव, 
_ संगके' समत्वसों विभाव तामें बहयों है। 
. भेदशान भयो जब आप! पर जानयो तब, 
स्यारो परभावसों. सुभाव निज गद्चों हैं॥ 
अपनी हीन परिस्थितिक होते हुए बार बार विपदाओंके बादल घिरे 
... देख जब साहसका बांध ट्टता हो उस समय ब्रह्मविलासका यह हितोपदेश 
£« बड़ा पथ्यंकारी होगा-- .. .. 7 
.. “बहांकी कमाई भिेया पाई तू यहां आय, 
अब कहा सोच किए हाथ कछू परिहे। 
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तब तो विचारि कछ कियो नांहि बंध समे , 
याको फल उदे झआयो हम कंसे करिहें। 
ग्रब कहा सोच किए होत है अज्ञानी जीव , 
भूगते ही बने कृत्य कर्म कहूँ टरिहेँ। 
अ्रबके॑ सम्हालके विचार काम ऐसो कर, 
जात॑ चिदानन्द फंद फेरिमे न परिहे ॥” 
एकान्त पक्षकों सत्पथ मान कर उसे अपना मत मानने वालों को 
मतवारा समझते हुए कवि शान्त रसवारे का समर्थन करते हुए कहते हैं 
४एक सतवारे कहे अन्य मतवारे सब , 
मेरे मत-वारं पर वारे मत सारे है।. 
एक पंच-तत्ववारं एक एक-तत्व वारे, 
एक भस-सतवारे एक एक न्यारे हैं॥ 
जैसे सतवारे बको तेसे सत-वारे बकें, 
तासों सतवारे तक बिन/ मतवारे हेँं। 
शान्ति-रसवारे कहें सतको निवारे रहें, 
तेई प्रान प्यारे लहें, और सब बारे हैं॥” 
एक समय जिनेन्द्र भक्तिमें तल्लीन एक कविको इस प्रकार की 
समस्या पति दी गई, जिसमें अकबरकी स्तुतिके प्रभावसे नहीं बचा जा सकता 
था। उस चालाकीके फन्‍्देसे बचते हुए कविने अपने पवित्र आदर्शकी किस 
प्रकार रक्षा की इसका परिज्ञान इस पद्मयसे होगा- हा 
“जिय. बहुतक वेष धघरो जगमें 
 छुबि भा गई श्राजू दिगम्बर की। 
. चिन्तामणि जब प्रगदयो हियमें , 
तब कौन जरूरत डसम्बर की॥ 
. जिन तारन-तरन हि. सेय लिए, 
परवाह करे को जब्बर की। 
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जिहे आस नहीं परमेसुरकी , 
सिलि आस करो स्‌ अकब्बर को॥” क्‍ 
दुनियामों ऐसा कौन है, जो झूलेसे परिचित न हो ? कवि वृन्दावन 
एक ऐसे विलक्षण तथा विद्ञाल लोक-व्यापी झलेका वर्णन करते हैं, जिसमें 
सभी संसारी घमते हँ। एक तत्त्वज्ञानी ही झलेके चक्‍करसे बचा है- 
“नह री मोहके लंभ जाम लगे, चौकड़ी चार डोरी सुहावे । 
चाहकी पाटरी जास पे हूँ परी, पुण्य औ पाप जी को भुलावे॥ 
सात राजू अधो सात ऊंचे चले, सव संसारको सो भमावे। 
एक सम्यक ज्ञाति ही झूलता सों, कूदिके वुन्‍्द भव पार जावें ।* 
-छुन्दशतक ७६। 
... इस झूलेका वर्णन कविने झूलना छन्दर्मं ही किया है यह और मनोहर 
बात है। 
... भेया भगवतीदासजी सुबुद्धि रानीके द्वारा चैतन्यरायको समझाते हैं कि 
अमूल्य मनृष्यभवको प्राप्ककर आत्माका अहित नहीं करता चाहिये। 
कितना सरस तथा जीवनप्रद संवाद है- 
“सुनो राय चिदानन्द, कहो जु सुबद्धि रानी 
कहे कहा बेर बेर नेक तोहि लाज हे। 
कैसी लाज ? कहो, कहां, हम कछू जानत न 
हमें इहां इच्द्रेतिकों विषे सुख राज हे ए/ 
इस पर सृबृद्धि देवी पुनः कहती है- द 
“अरे सढ़, विषय सुख सेये तु अनन्ती बार 
अजहें अ्रघायो नांहि, कामी शिरताज हे । 
सानष  जनस पाय, आरज सुखेत आय, 
जो न चेते, हंसराय तेरो ही अ्रकाज हैँ ॥ 
. अपने स्वरूपको तनिक भी स्मरण न करनेवाले आत्माकों कितनी 
. ओजपूर्ण वाणीमें सज्ञान करनेका प्रयत्न किया गया है। भेया' कहते हें- 


८४ जैनशासन 


“कौन तुम ? कहां आए, कोने बोराए तुर्माहै, 
काके रस राचे, कछ सुध हूँ धरतु हो। 
तुम तो सयाने प॑ सयान यह कौन कीस्हों, 
तीन लोक नाथ हू वके दीनसे फिरतु हो ॥” 


बड़े मधुर शब्दोंमें आत्माको समझाते हुए ज्ञानमहलके भीतर 
बुलाते हैं और समझाते हैं, कि ऐसे अपूर्व स्थलकों छोड़कर भूलमें भी. 


बाहर पांव मत धरना-परपदार्थमें आसक्ति नहीं करना। 
कहां कहां कौन संग लाग ही फिरत लाल 
श्रावोी क्‍यों न श्राज तुम ज्ञानके महलमें। 
नेकहु॒ विलोकि देखो, श्रन्तर सुदृष्टि सेतोी 
कसी कसी नीकि नारि खड़ी हे टहलमें ॥” 


यहां क्षमा, करुणा आदि दे वियोंकोी ज्ञानक महलमें अवस्थित बताया 


हैं। उनकी सुन्दरता एवं महत्ता अपूर्व है। कवि कहते 
एकन ते एक बनी सुन्दर सुरूप घत्ी, 
उपसा न जाय गनी रातकी चहलमें। 
ऐसी विधि पाय कहूँ, भूलि हूँ न पाय दीज, 
एतो कहयो वास लीजें वीनती सहलमसें ॥” 


कविवर बनारसोदास साधना-प्रेमीसे छह माह पर्यन्त एकान्तमें 


बैठकर चित्तको एक ओर करनेकी प्रेरणा करते हुए कहते हैं :- 
द .. िरो घठ सर तामें तू ही हे कमल वाकौ 
. तू ही मधुकर है सुबास पहिचानू रे।. 

_ प्रापति न ह॒वेहेँ कछ ऐसे तू विचारतु है 

सही हू वह प्रापति सरूप यों ही जान रे ॥” 


जब समाधिकी अवस्था उत्पन्न होती है तब भेद बुद्धि नहीं रहती। 


५. कहते हुं. 
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राम रसिक अरु रास रस कहने सुननके दोय । 
जब समाधि परगठ भई, तब दुविधा नहिं कोय ॥* 
भक्तिक क्षेत्रमें भक्तामर, कल्याणमन्दिर, एकीभाव, विषापहार आदि 
स्तोत्नोंके रूपमें बड़ी पवित्र और आत्मजागृतिकोरिणी रचनाएं हैं। 
साहित्यकी दृष्टिसे भी भक्तिसाहित्य बहुत महत्त्वपूर्ण है। 
. भकक्‍तामरक मृगपति भीति निवारक पद्यका श्री हेमराजपाडेने कितना 
सजीव अनू वाद किया हे - क्‍ 
अति मद मत्त गयन्द कु भथल नखन विदारे। 
सोती रक्‍त समेत डारि भूतल सिगारे॥ 
बांकी दाढ़ विशाल, वदनमें रसना लोलें। 
भीस भयानक रूप देखि जन थरहर डोले॥ 
ऐसे मृगपति पग तलें, जो नर आयो होय। 
शरण गए तुब चरंणकी बाधा करे न कोय ॥ ३९-॥” 
जिनेन्द्रदेवकी आराधनाके प्रभावसे अग्निकृत उपद्रव भी नष्ट हो 
जाताह। इस विषयमें कविवर कहते हें-- 
-+प्रलय पवनकर उठी झाग जो तास पटन्तर। 
बम फूलिंग शिखा उतंग पर जले निरन्तर ॥ 
- जगत समस्त निगलके भस्म कर देगी सानो। 
... तड़तड़ात दव-अ्रनल जोर चहुँ दिशा उठानों।: 
. सो इक छित से उपहाम, नाम नोर तुम लेत। 
होथ सरोवर परिन में विकसित कमल समेत ॥ ४० ॥* 
... इससे सम॒द्र सम्बन्धी विपत्ति भी दूर हो जाती हे। सानतंग आचायें 
. भकक्‍तके रसमें तललीन हो कितने हृदय-स्पर्शी उदगार व्यक्त करते हें- 
_“अम्भोनिधो. क्षभ्रितभीषणनक्रचक्रपाठीनपीठभयंदोल्वणवाडवाग्नौ 
. ंगत्तरंग-शिखर-स्थितयानपात्रास्त्रासं विहाय भवतः स्मरणाद ब्रजन्ति॥ 
इसे हेमराजजी इन शब्दोंमें उपस्थित करते हैं :- 
२५ 


३८६ जैनशासन 


“नक्त चक्र समगरादि सच्छ करि भय उपजावें। 
जामे बड़वा-अग्नि दाहतें नीर जलावे ॥ 
पार न पावं जास थाह नहिें लहिए जाकी। 
गरजे अति गंभीर लहरकी गिनती न ताकी ॥ 
सुख सौ तिरे समुद्रको जे तुम गुन सुमराहि। 
लोल कलोलनके शिखर, पार मान ले जाहि ॥ ४४ ७” 
सानतृग मुनिवरने कितने सुन्दर सानुप्रास पद्य द्वारा जिनेन्द्रकी महिमा _ 
बताई है - 
 शात्यदूभुत॑ भवनभूषण भूतनाथ, भूतेगु णभुवि भवन्तसभिष्टुवन्तः। 
तुल्या भवन्ति भवतो ननु तेन कि वा भृत्याश्रितं य इह नात्मसमं करोति॥ १०॥” 
इस पद्ममें भकार' की एकादश वार आवत्ति विशेष ध्यान देने योग्य 
है। हिन्दी अनुवादमें मूलके सौन्दर्यका प्रतिबिम्ब तो न आ सका। उसमें 
उसका भाव इस प्रकार बताया है- हर 
“न हि अचंभ जो होहि तुरन्त । तुमसे तुम गुण वरणत सन्त ॥ 
जो अ्रधनीको आप समान । करे न सो निन्दित धनवान ॥।” 
आचार मानतुंग जिनेन्द्रदेवों बुद्ध, शंकर, विधाता, पुरुषोत्तम 
: डब्दोंसे संबोधित करते हुए अपने गुणानुराग को इन गंभीर शब्दों द्वारा 
स्पष्ट करते हे- 
...... “बद्धस्त्वमेव विबर्धाचितबुद्धिबोधात्‌ द 
द त्व॑ दाह्स्‍रोइसि भुवनत्रयशड्गरत्वात्‌। 
धातासि धोर शिव-मार्ग-विधेविधानात्‌ द 
. _* व्यक्त त्वसेव भगवन्‌ पुरुषोत्तमोइसि ॥२५॥” 
कविरत्न श्री गिरिधर दर्माने इसे इस रूपसे लिखा हे- 
.. “तू. बुद्ध हैँ विबध पूजित बुद्धिवाला क्‍ 
कल्याण कत्‌ वर शांक्रर भी तुही है। 


पुण्यानुबन्धी वाहमय....... ३८७ 


तू मोक्षमाग विधिधारक है. विधाता 
है व्यक्त नाथ पुरुषोत्तम भी तुही हैं ।॥। 
कल्याणमन्दिर स्तोत्रमें कहा है- 
त्वं तारको जिन ! कर्थं भविनां त एवं त्वामुद्॒हन्ति हृदयेन यदुत्तरन्तः । 
यहा दतिस्तरति यज्जलमेष ननमन्तर्गेतस्थ मरुतः स किलानुभाव: ॥ १ ० 


द यहां कवि भगवान्‌ से कहता हैँ आप तारक नहीं हूँ, क्योंकि में अपने 
चित्तमें आपको विराजमान कर स्वयं आपको तारता हूं। इसी बातकों 
बनारसीदासजी हिन्दी पद्यानुवादमें इस प्रकार समझाते हैं-- द 


“त्‌ भविजन तारक किमि होहि ? 
ते चित धारि तिर्राह ले तोहि ॥ 
यह ऐसे कर जान स्वभाव । 
तिराहि मसक ज्यों गर्भित वाव ॥ १० 


इसका समाधान पद्यके उत्तरार्ध द्वारा करते हैं कि, जैसे पवनके 
प्रभावसे मशक जलमें तिरती है, उसी प्रकार आपके नामके प्रभावसे जीव 
तरता हूँ । 


एकीभावस्तोत्रमें जिनेंद्रकी भक्ति-गंगाका. बड़ा मनोहर चित्रण 
किया है । नयरूप हिमालयसे यह गंगा उदित हुई हैँ और निर्वाणसिन्धुमें 
मिल जाती है। वादिराज सूरि कहते हं-- 


.. “प्रत्युत्पञ्ञा नयहिमगिरेरायता चामृताब्धेः 
या देव त्वत्पदकमलयो: सद्भता भक्तिगडद्धा । 
चेतस्तस्थां सम रुचिवज्ञादाप्लुत क्षालितांहः- क्‍ 
... कल्माएं यदभवति किमियं देव सन्देहभूसिः ॥१६॥* 
भधरदासजी हिन्दी अनुवादर्मे इसे इस प्रकार स्पष्ट करते ह- 
द ' भस्याद्वाद-गिरि उपज सोक्ष सागर लों घाई।. 
तुम चरणास्बुज परस भक्ति-गंगा सुखदाई॥ 


इस द जैनशासन 


' भो चित निर्मल थयो न्होन रुचि पूरब तामें । 
अब वह हो न सलीन कोन जिन संशय यासे ? ” 

धनअ्जथ महाकवि अपने विषापहारस्तोत्रमें युक्तिपूवक यह बात 

बताते हैं कि परिग्रहरहित जिनेन्द्रकी आराधनासे जो महान्‌ फल प्राप्त 

होता है, वह धनपति कबेर से भी नहीं मिलता हैं। जलरहित शैलराजसे 
ही विशाल नदियां प्रवाहित होती हें। जलराशि समुद्रसे कभी भी कोई 
नदी नहीं निकलती। कविवर कहते ह- 

“तुड्ञात्फलं यत्तदकिज्जनाच्च प्राप्यं समृद्धान्न ध्नेश्वरादे: । 

. निरम्भसोडप्युच्चतमादिवाद्ेनेकापि निर्यात धुनी पयोथेः ॥ १६ ॥४ 


इसका हिन्दी अनुवाद इस प्रकार हे- 
“उच्च प्रकृति तुम नाथ संग किचित्‌ न धरन ते । 
जो प्रापति तुम थकी नांहि सो धर्बेसुरन तें॥ 
उच्च प्रकृति जल बिना भूमिधर धुनी प्रकासे। 
जलधि नीर ते भरदयो नदी ना एक निकासे ॥ १६ ॥” 
महाकवि कहते हैं, जिनेन्द्र भगवान्‌की महत्ता स्वतः सिद्ध है, अन्य 
देवोंके दोषी कहे जाने से उनमें पूज्यत्व नहीं आता। सागरकी विशालता 
स्वाभाविक है । सरोवरकी लघुताके कारण सागर महान्‌ नहीं बनता। 
“कितना भंव्य तक॑ है! वास्तविक बात भी है, एकमें दोष होने से दूसरेमें 
निर्दोषत्व किस प्रकार प्रतिष्ठित किया जा सकता है? कविकी वाणी 
“कितनी रसवती ह' 
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.. १ “धापवान व पुण्यवान सो देव बतावे। 
. तिनके झौगून कहे, नांहि तू गुणी कहावत 
निज सुभावतें श्रस्बुराशि निज महिमा पावे। 
स्‍तोक सरोवर कहे कहा उपमा बढ़े जाबे॥! 


पुण्यानुबन्धी वाडमय इेप& 


“स नीरजाः स्थादपरोद्घवान वा तद्दोषकीत्थेंब न ते गणित्वम्‌ । 
स्वतोड्म्ब्राशेमेहिसा न देव स्तोकापबादेन जलाहयस्य ॥॥ 
द -विषापहार ११ ॥ 


कविवर वृन्दावन, मनरंगलाल, बख्तावर, रामचन्द्र आदिने चौबीस 
तीर्थंकरोंकी पूजा द्वारा पवित्र भक्तिका प्रदर्शन किया है। भगवान्‌ 
'चंद्रप्रभ अष्ठटम तीर्थंकरको वैराग्य प्राप्त ' हुआ है। वे अब मुनिपद 
स्वीकार कर रहे हैं। उन्हें मुनि अवस्थामें चन्द्रपुरीमें महाराज चन्द्रदत्तने . 
दुग्धका आहार कराया था। भगवान्‌ स्फटिककी शिलापर विराजमान 
हो तपोवनमें श्रेष्ठ ध्यानमें निमग्न हो गए थे। भगवान्‌का शरीर 
. समन्तभद्वात्रार्यने चन्द्रमरीचिगौरम” कहा है। इस शुश्नताको सूचित 
करनेवाली साधन-सामग्रीने कवि वन्दाबनजीको कितनी मनोहर कल्पनाकी 
प्रेरणा प्रदान की, यह सहृदय भकक्‍तजन विचार सकते हैँं। कवि कहते हे- 
“लखि कारण है जगते उदास । चिस्त्यों अनुप्रेक्षा सुख निवास ॥४॥ 
. तित लौकान्तिक बोध्यो नियोग । हरि शिविका सजि धरियो अभोग । 
 तापे तुम चढ़ि जिन चन्दराय । ता छिनकी शोभा को कहाय ॥५॥४ 
जिन अंग सेत, सित चमर ढार । सित छत्र शीस गल गलकहार। 
सित रतन जड़ित भूषण विचित्र । सित चन्द्र चरण चरच पवित्र ॥६॥। 
सित तन-दयति नाकाधीश आप । सिंत शिविका कांधे घरि सुचाप । 
सित सुजस सुरेश नरेद् सर्व । सित चिंतमें चिन्तत जात पर्व ॥ञा 
 सित चर्द्रगगर ते निकसि नाथ । सित बनमे पहुँचे सकल साथ । 
सित शिलाशिरोमणि स्वच्छ छांह । सित तप तित धारचो तुम जिनाह ॥८।॥॥ 
सित पयको पारण परम सार । सित चन्द्रदत दीनो उदार। 
सित करमें सो पथ धार देत । मानो बांधत भव-सिन्धु सेत ॥९॥॥ 
मानों सुपुण्य धारा प्रतव्छ । तित अ्रचरज पन सुर किय ततच्छ । 
.. फिर जाय गहन सित तप करमन्त । सित केवल ज्योति जग्यो अनन्त ।१०१ 
क्‍ -वन्दावन चौबीसी पूजा । 


३६० जैनशासन 


भगवान्‌ शान्तिनाथ का स्तवन करते हुए कविकुलचूडामणि स्वामी 
समन्तभद्र शान्तिका लाभ कर शान्तिके नाथ बनने का मार्ग बताते हैं- 
“स्वदोषशान्त्या विहितात्मज्ञान्तिः शास्तेविधाता शरणं गतानाम्‌। 
भूयाद_ भवक्‍लेशभयोपश्ञान्त्य शान्तिरजिनों मे भगवान्‌ शरण्यः ॥ 
“ब्‌० स्वयंभ्‌ ८०। 
“बे शान्तिनाथ भगवान्‌ मेरे लिये शरण हें, जिनने अपनी आत्मामें 
(विद्यमान दोषोंका ध्वंस करके आत्म-शान्ति प्राप्त की है, जो शरणमें 
आने वाले जीवोंको शान्ति प्रदान करते हैं। वे शान्तिताथ भगवान्‌ संसार 
की संकट तथा भीतिकी उपशान्ति करें। 


कितनी सुन्दर बात आचार महाराजनें बताई है, कि यथार्थ शान्ति 
की उद्भूति आत्मनिर्मलता द्वारा प्राप्तव्य है। वह शान्ति बाहरी वस्तु 
नहीं हूँ । प्रकाण्ड ताकिक ;होते हुए भी स्वामी समनन्‍्तभद्गरकी कवितामें 
मधुरता तथा सरसताका अपूर्ब सम्मिश्रण पाया जाता है। महाकवि 
हरिचन्द अपने धर्मेशर्माभ्युदयमें लिखते हे- ही 

वाणी भव्ेत्‌ कस्यचिदेव पुण्य: शब्दार्थसन्दर्भविशेषगर्भा । 

इन्दु विनाउन्यस्य न दृब्यते चुत तमोधुनाना च सुधाधुनी च ॥” १, १६ 
.. शब्द तथा भावकी रचनाविशेषसे समन्वित वाणी पृण्योदयसे किसी 
_ विरले भाग्यशाली प्ण्यात्माको प्राप्त होती है। अन्धेरेको दूर करने वाली 
तथा अमृतक निपझमेरसें समन्वितः (शीतल तथा शान्ति प्रदान करने वाली) 
ज्योति चंद्रके सिवाय अन्यत्र नहीं पाई जाती। 
.. भगवान्‌ महावीरकी तकंशली से अभिवन्दता करते हुए स्वामी 
 समन्‍्तभद्र कहते है-भगवन्‌। आपके शासनके प्रति तीज्र विद्ेष भाव 
धारण करने वाला भी यदि विचारक दृष्टि तथा मध्यस्थ भाव संपन्न हो 
आपके शासनकी परीक्षा करे, तो उसके एकान्त पक्ष-अभिनिवेशरूप 
_ सींग खण्डित हो जावेंगे अर्थात्‌ वह एकान्त पक्षका अभिमान छोड़ेगा . 
और वह अभद्र (मिथ्यात्वी) होते हुए भी आपके शासनका श्रद्धालु हो 
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समन्तभद्र (सम्यर्दृष्टि) हो जायगा। अभद्र भी समन्तभद्र होगा' 
यदि वह समदृष्टि तथा उपपत्ति चक्षु-विचारक दृष्टि संपन्न हुआ । कितने 
यू क्ति, प्राण तथा सत्यसमथित शब्द हें। 


काम द्विषन्नप्युपपत्तिचक्षु: समीक्षतां ते समद्ष्टिरिष्टम्‌ । 
त्वयि ध्‌ व॑ खंण्डितमानशूंगो भवत्यभद्रोडपि समन्तभद्रः ॥* 
“युकत्यनुश्ञासन ६३। 


प्रचेतस! नामक दिगम्बर मुनिराजकी महिमाकों महाकवि हरिचन्द्र 
कितनी विलक्षण एवं विचक्षण-प्रिय पद्धतिसे प्रकाशित करते हुए कहते 
हँ- 
“थष्मत्पदप्रयोगेण पुरुष: स्याद्यदुत्तमः 
अर्थोइष॑ सर्वथा नाथ लक्षणस्याप्यगोचरः ॥ 


“ध० शर्मा०  ५३। 
युष्मत्‌ू- पंद!-आपकी चरणारविन्दके प्रसादसे पुरुष उत्तम हो 


जाता है। युष्मत्‌ पदके प्रयोगसे उत्तम पुरुष बनानेकी विशेषता 
आपमें हे। यह बात व्याकरण श्ञास्त्रकी परिधिके भी बाह्य हैं। व्याकरण 
शास्त्र तो युष्मत्‌ पदक प्रयोगसे मध्यम पृरुषको बताता है। यहां 
कविन युूष्मत्‌ पद और पुरुष: स्याद्यदुत्तम:' शब्दों द्वारा रचनामें एक 
नवीन जीवन डाल दिया । 

.. प्रायः सभी विद्वान्‌ विधाताकों इसलिये. उलाहना देते हैं, कि उसने 
खलराजक निर्माण करनेकी अज्ञ-चेष्टा क्यों की ? महाकवि हरिचन्द्र 
. विधाताक अंपवादकों अपनी कल्पना-चात्री द्वारा निवारण करते हैं। 

वे कहते हैं कि विधाताको विद्येष प्रयत्न द्वारा खल जगत्‌का निर्माण करना _ 
पड़ा। इससे सत्पुरुषोंका महान्‌ उपकार हुआ। बताओ सूर्यकी महिमा 
' अन्धकारक अभावमें और मणिकी विशेषता कांचक असद्भावमें क्या 
. प्रकाशित होती ? कवि कहते ह- 
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“खलं विधात्रा सजता प्रयत्नात्‌ कि सज्जनस्योपकृतं न तेन । 
ऋते तमांसि हमणिमंणिर्वां विना न काच: स्वगणं व्यनक्ति (४7 
बा ।ए 
दुनिया कहती है खल का कोई उपयोग नहीं होता, किन्तु महाकवि 
'खल' शब्दके विशिष्ट अर्थ पर दृष्टि डालते हुए उसे महोपयोगी कहते 
हैं- कक 
“अहो खलस्थापि महोपयोगः स्नेहद्रहो यत्परिशीलनेन । 
श्राकर्णमापूरितसात्रमेता: क्षीर॑ क्षरन्त्यक्षममेव गाव: 
“ज० श० १, २६।॥ 


आदइचर्य है, खलका (खलीका) महान्‌ उपयोग होता है। खल स्नेह- 


द्रोही-प्रेम रहित (खली स्नेह-तैल रहित होती) होता है। इस. 
 खल-(खली ) का प्रसाद है, जो गाए पूर्णपात्र पर्यन्त लगातार क्षीररस 
प्रदान करती हैं। कविने खलमें' दुर्जनरक सिवाय खलीका अर्थ सोचकर 


कितनी सत्य और सुन्दर बात रच डाली। इस प्रकारका विचित्र जादू... 


हरिचन्द्रकी रचनामें पद पदपर परिद्श्यमान होता हे । 
बुढ़ापेमें कमर झुक जाती है, कमजोरीके कारण वृद्ध पुरुष लाठी लेकर 

चलता है। इस विषयमें कविकी उत्प्रेक्षा कितनी लोकोत्तर है, यह सहृदय 
सहज ही अनुभव कर सकते हें - । 

“असम्भत॑ सण्डनमड्गपपष्टेनंष्टं क्‍्य से यौवनरत्नमेतत । 

इतीव बृद्धो नतपूर्वकाय: पर्यक्षधोडधों भुवि बम्भसीति |! 

हे . >पमंवार्माभ्युदय ६ ।४। 
.. मेरे शरीरका स्वाभाविक आभूषण यौवनरत्न कहां खो गया 
.. इसीलिये ही मानो आगे से झुके हुए शरीर वाला वृद्ध नीचे नीचे प॒थ्वीकों 
._ देखता हुआ चलता है। । 
..... ताकिक पुरुष जब काव्य-निर्माणमें प्रवृत्ति करते हैं तब किन्हीं, बिरलों 
.. को सनोहारिणी, स्निग्ध रचना करनेका सौभाग्य होता है। स्वामी 
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समन्‍्तभद्र सदृश दार्शनिकता, ताकिकता और कवित्वका मनोहर 
सम्मिश्रण बड़े पृण्यसे प्राप्त होता है। आचार्य सोमदेवने जीवनभर 
तकशास्त्रका अभ्यास किया और परचात्‌ यशस्तिलकचम्प्‌-जेसी श्रेष्ठ 
रचना प्रारम्भ की, तब यह शंका हुई कि भला शहाष्क ताक्िक क्‍या 
काव्य बनाएगा ? इसके समाधानमें सोमदेव सरि लिखते हें-- 
आजन्म-समभ्यस्तात, शाष्कात्तर्कात्तणादिव समास्या: । 
मतिसुरभरभवदिद॑ सूक्तिपयः सुकृतिनां पुण्यः॥ 
“येश० लति० १-१७ । 
मेंने जीवनभर अपनी बुद्धिहपी कामधनुको शुष्क तकंरूप तण 
.. खिलाया हैं। सत्पुरुषोंके पृण्यसे उससे यह सक्तिरूप दृग्धकी उद्भति 
हुई है। 
इस ब्रूद्धछिप कामधेनूने यशस्तिलकचम्पू नामक विश्ववन्दनीय 
. अनूपम रचना सोमदेव जैसे ताकिकसे प्राप्त करा दी । 
ताकिक प्रभाचन्द्रकी कल्पनामें भी जीवन है। दुष्टोंके उपद्रवसे 
: सत्पुरुषोंकी कृतिपर सदा पानी फिर जाया करता है। अतः कहीं सज्जन 
लोग अपने पृण्यकायंसे विरत न हो जावें इससे प्रभाचन्द्र प्रेरणा करते 
हुए कहते है-“ज्ञानवान्‌ पुरुष दुर्जनोंके घिरावके कारण उदढ्विग्न होकर 
अपने आरब्धकार्यको नहीं छोड़ देते हैँ, किन्तु वे उस दुजेनसे स्पर्धा 
. करते है। चंद्र सदा कमलके विकासको दूर कर उसे मुकुलित किया करंता 
है, किन्तु इसका सूर्यपर कोई प्रभाव नहीं पड़ता, वह पुनः पुनः प्रतिदिन 
पद्म-विकासनकार्यको किया करता. है / कितनी सुन्दर शैलीसे सत्पुरुषोंको 
: साहस प्रदान करते हुए सन्मार्गमें लगे रहनेकी प्रेरणा की है- द 
“त्यजति न विदधानः कार्यमुद्विज्य धीमान्‌ 
द खलजनपरिवत्तेः स्पर्धते किन्तु तेन । 
किम्‌ न वितनुतेषकंः पद्मबोधं प्रबुद्धः पक 
.. तदपहतिविधायी शीतरश्मियंदीह ॥४“-प्रमेयक० पु० २॥४ 
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सुभाषित एवं उज्ज्वल शिक्षाओंकी दिशामें जेनवाइ्मयसे भी बहुमूल्य 
सामग्री प्राप्त होती है। क्षत्रचूड़ामणि काव्य ग्रंथमें प्रत्येक पद्म सुन्दर सूक्ति 
से अलंकृत है। प्रन्थकारकी कुछ शिक्षाएँ बहुत उपयोगी हैं। वे कहते हें- 
.... “विपदस्तु प्रतीकारों निर्भयत्व॑ न शोकिता । ३, १७। 
विपत्तिको दूर करनेका उपाय निर्भीकता है; शोक करना नहीं। कोई 
कोई व्यक्ति वस्तुध्वंसकर्ताकी शक्ति और बुद्धिकी प्रशं सा करते हैं, और 
निर्माताको अल्पश्रेय प्रदान करते हैं, उनके भश्रमका निवारण करते हुए कवि 
कहते हैं-- द द 
“न हि शकयं पदार्थानां भावनं च॑ विनाशवत्‌ । २, ४९ । 
वस्तुको नष्ठ कर देना-कार्यकोी बिगाड़ देना जैसा सरल है, वैसा 
उस कार्यकों बनाना सरल नहीं है । जिद 
संसार-समुद्रमें विपत्ति रूपी मगरादि विद्यमान हें। उस समुद्रमें 
गोता लगानेवाला मृत्युके मुखमें प्रवेश करता है। समुद्रके तीर पर ही _ 
रहनेवालोंकी भलाई हैं। कवि कहते हे - 
“तीरस्था: खलु जीवन्ति न हि रागाब्धिगाहिनः ।” ८, १। 
यहां तटस्थवृत्तिको कल्याणकारी बताया है। नम्नरता तथा सौजन्यका 
प्रदर्शन सत्प्रुषोंके हृदय पर ही प्रभाव डालता है, दष्ट व्यक्ति तो 
नम्ताको दर्बलताका प्रतीक समझ और अधिक अभिमानकों धारण 
 करताहे- 
. “सतां हि नम्रता शान्त्य खलानां द्षंकारणम्‌ । ५, १२। 
..._ गरीबीके कारण कीतियोग्य भी गुण प्रकाशमें नहीं आते। अकिचन 
की विद्या भी उचितरूपमें शोभित नहीं हो पाती | हु 
द .. “रिक्‍्तस्य हि न जागति कीत॑नीयोडखिलो गुण:। 
हन्त कि तेन विद्यापि विद्यमाना न शोभते ॥ ३,७ । 
... साधारणतया मनोवृत्ति अकृत्यकी ओर झूकती है, यदि खोटी शिक्षा 
_ और मिल जाय, तो फिर कया कहना है- द द 
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: “प्रकृत्या स्थादक्ृत्ये धीढ़:शिक्षायां तु कि पुनः ॥ ३, ५० ॥ 
ईर्ष्या, मात्सयँके द्वारा अवर्णनीय क्षति होती है। भारतवर्षके अधः- 
पातमें शासकोंका पारस्परिक मात्सर्यंभाव विशेष कारण रहा है। कविवर 
- केहत हँ- 
ः “सात्सयात्‌ कि न नव्यति ४” ४, १७। 
शिष्ट जन परस्पर सम्मिलनक अवसर पर पारस्परिक कुशलताकी 
जर्चा करते हें। इस सम्बन्ध में भूधरदासजी कहते हैं- 
“जोई दिन कटे सोई आव में अ्रवद्य घटे, 
बंद बंद रीते जेसे अंजुली कौ जल हेँ। 
देह नित छीन होत, नेन तेजहीन होत, 
जोवन मलीन होत, छीन होत बल है ॥ 
आ्राव॑जरा नेरी, तके अंतक-अहेरी आवे, 
परभो नजीक जात नरभो विफल हें। 
सिलके सिलापी जन पूछत हैं कुशल मेरी, 
ऐसी दशा माहीं मित्र ! काहे की कुशल हे ?” 
द द “-जेनशतक ३७। 


धनादिका लाभ होने पर अपने स्वास्थ्य आदिकी उपेक्षा करते हुए 
लोग आनन्दित होते हें; कुशल-क्षेम समझते हेँं। जीवन्धरचम्पूमें 
हरिचन्द्र. कवि कहते हँ-असि कृषि शिल्प वाणिज्य आदि पद कर्मोके 
द्वारा सच्ची कुशलता-क्षेम वृत्ति नहीं मिलती है। उसके द्वारा अनेक 
प्रकारकी लालसा-लता विस्तृत होती है। सच्ची कुशलता निर्वाणमें है। 
आत्मस्वरूप अनन्त आनन्दमें कुशलता है। वह आत्माके ही द्वारा साध्य है। 

कितना भावपूर्ण पद्य है- 


द कुशल न' हि क्मंषदुकजातं विविधाश्ञा-ब्रतति-प्र रोहकन्दस्‌ । 
.. अपवर्गजसात्मसाध्यमाहु: कुशल सोख्यमनन्तमात्मरूपस्‌ ॥ 


'. * आढ 
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सोमदेवसरि बढ़ापेके कारण धवल हुए कंशोंक विषयमें बताते हेँ-- 


थे केश त्‌ म्हें तपर्चर्याका पाठ पढ़ाने आये हें। ये मुक्तिलक्ष्मीके दर्शनके 
झरोखेके मार्गतुल्य हैं। चतुर्थ पुरुषार्थ (मोक्ष) रूपी वृक्षके अंकुर समान 
हैं। परमकल्याणरूप निर्वाणके आनन्दरसको आगमनद्योतक अग्रदूत 
हैं।' आचायंने इन केशोंमें कितनी विलक्षण तथा पवित्र कल्पना की है. 

और शिक्षा भी दी है- 

“मक्तिश्रिय: प्रणयवीक्षणजालसार्गा: 
पुसां चतुर्थपुरुषार्थतरुप्ररोहाः । 
निःश्रेयसामृतरसागमनाग्रदूता 
शकक्‍लाः कचा नन्‌ तपश्चरणोपदेशा: ॥॥* 
“यशस्ति० २, १०४, पु० २२५४ 
लोकविद्या अथवा व्यवहारक्‌दालताके बारेमें वे कहते हे - 
“लोक व्यवहारज्ञो हि सर्वज्ञोउन्यस्तु प्राश्ोड्प्यवज्ञायते एवं । ६५, १८४. 
लोकव्यवहारका ज्ञाता सर्वज्ञ सदुश माना जाता हैं। अन्य व्यक्ति . 
महान्‌ ज्ञानी होते हुए भी तिरस्कृत होता है। द 
. आचाय कहते ह- 

“उत्तापकत्वं हि सर्वकार्येषु सिद्धीनां प्रथमोडनन्‍्तरायः ॥” 
सम्पूर्ण कार्योकी सफलतामें आद्य विघष्न हे शान्तताका अभाव, अर्थात्‌ _ 
मिजाजका गरम हो जाना। 
.. संसारमे शत्रुओंकी वृद्धि करनेकी औषधि अन्यकी निन्‍दा करना हँ- 
न परपरिवादात्परं स्वंविद्वेषणभेषजसस्ति ॥” १२, १७७ । 
वाणीकी कठोरता हास्त्रप्रहारसे भी अधिक भीषण होती है। कहते 
वाक्पारुष्यं दस्त्रपातादपि विशिष्यते । २७, १७६ । 
प्रिय वाणी वाला मयूर जैसे सर्पोका उच्छेद करता है, उसी प्रकार 
मधु रभाषी नरेश शत्रुका विनाश करता है। जप क्‍ 
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“प्रियंबदः शिखीब दिषत्सर्पानुच्छादयति ॥”. १२८, १४४ । 
'शस्त्रोपजीवियोंके विषयमें आचार्य कहते हैं- द 
“तस्त्रोपजीविनां कलहमन्तरेण भक्तमपि भुकतं न जीयेति ।” १०३, १३७। 

शस्त्रद्वारा जीविका करनेवालोंका कलहके बिना खाया हुआ अन्न 
तक हजम नहीं होता है। 
“बच्िकित्सागस इव दोष-विद्वद्धिहेतुर्दंण्डः । १, १०२ ॥। 
जसे वेद्यकशास्त्र शरीरके विकारोंकों दर करता है, उसी प्रकार दण्ड _ 
द्वारा दोषोंका भी अभाव होता है। 
आचाय॑ सोमदेवका कथन हें- क्‍ क्‍ 
“अपराधकारिष्‌ प्रशमः यतीनां भूषणं न महीपतीनाम्‌ ॥।” 
द क्‍ “ती० वा० ३७, पू० छ८। 
अपराधी व्यक्तियोंके प्रति शान्त व्यवहार साधुओंके लिये अलंकार 
रूप है, नरेशोंके लिए नहीं। शासन-व्यवस्थाके लिए अपराधीकों उचित 
दण्ड देना चाहिये। महाराज प्थ्वीराजने मुहम्मदगोरीको पुनः पुनः 
छोड़नेमें भूल की । यह सूत्र बताता है कि यतिका धर्म भूपतिने स्वीकार 
करके जो अकतेव्यतत्परता दिखाई, उससे पृथ्वीराजको दुर्दिन दिखे और 
देशकी संस्क्ृतिको अभिभत होनेका अवसर आया। 
..  राजद्रोहियों अथवा दुष्टोंका तनिक भी विश्वास नहीं करना 
चाहियें। कारण- 
“अग्निरिव स्वाश्रयमेव दहन्ति दुजनाः: 
“गी० बा०। 
आचाये कितन महत्त्वकी शिक्षा देते हँ- द 
न महताप्यपकारेण चित्तस्थ तथानुरागो यथा विरागो भवत्यल्पेनाप्यपकारेण' 
महान्‌ उपकार करनेसे चित्तमें उतना अनुराग नहीं होता, जितना 
विराग अल्प भी अपकार या क्षति पहुंचने से होता है। सोमदेव सरिका 
कथन है कि प्राणघातकी अपेक्षा कीतिका लोप करना अधिक दोषपूर्ण 
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“श्ोवंध: प्राणिवधाद्‌ गरीयान्‌ ४ 
-यशस्तिलक । 
भगवज्जिनसेत बाहुबलि स्वामीके द्वारा युद्धमें तत्पर भरतेश्वरके 
दूतसे यू द्धके लिये अपनी उत्कण्ठा व्यक्त करते हुए कहते हैं- 
“कलेबरमसिदं त्याज्यम्‌ अ्रजेनीयं यशोधनम्‌ । 
जयश्री विजये लभ्या नाल्पोदर्कों रणोत्सव: ॥” 
-महापु० पर्व ३५, श्ढंढड। 
यह शरीर तो त्याज्य है। यदि मृत्यु होती हैँ तो कोई भय की बात 
नहीं है, यशोधनकी प्राप्ति तो होगी। यदि विजय हुई तो जयश्री प्राप्त 
होगी। इस प्रकार यह रणोत्सव महान्‌ परिणामवाला हैं। द 
स्वाधीनताके विषयमें वादीभसिहसूरिका कथन चिरस्मरणीय है- 
“जीवितात्तु पराधीनात, जीवानां मरणं वरम्‌ ।* द 
-क्षत्रच्‌डामणि १, ४०+ 
पांडित्यप्रदर्शनके क्षेत्रमें भी जैन ग्रन्थकारोंने अपूर्वे कार्य किया है। 
महाकवि धनंजयका राघवपांडवीयं-ट्विसंधान अनुपम पाण्डित्यपूर्ण कृति है। 
प्रत्येक इलोकमें श्लिष्टार्थंके बलपर रामायण और महाभारतकी कथा 
वर्णित की गई है। रचना अत्यन्त मधुर, सरस तथा कवित्वपूर्ण है। सप्त- 
 संधान काव्यमें भगवान्‌ ऋषभदेव, शान्तिनाथ, नेमिनाथ, पाह्वनाथ, महा- 
वीर, राम तथा कृष्ण इन ७ महापुरुषोंका चरित्र निबद्ध है। प्रत्येक इलोक 
के सात सात अथ॑ पाये जाते है। इसी प्रकार २४ तीर्थंकरोंके चरित्रयुक्त 
 चतुविशतिसंधान नामका काव्य है। स्वामी समस्तभद्गके स्तोत्रकाव्य 
_ जिनशतक एकाक्षरी द्यक्षरी आदि चित्रालंकारभूषित अपूर्व रचना 


न न नी +ल४१ अल करते कै मा 'कसा० पहकलटअ सका 


.. १ “लोके पराधीनं जोबितं विनिन्दितम्‌॥ निजबलविभवसमाजित- 
 भुगेर्धपदसंभावितस्थ मुगेन्धस्येव स्वतंत्रजीवनमविनिन्दितमभिवन्दि- 
. तमनवद्यमतिहयघमिति (-जी० च० का०। 
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है जो रचनाकारके भाषापर अप्रतिम अधिकारको सूचित करता हैं। एक 
जे न आचार्यने चित्रालंकारका उदाहरण देते हुए एक पद्म बनाया है, जिसका 
मर्म बड़े बड़े पांडित्यके अभिमानी अबतक न जान सके। वह पद्च 
यह है- 
“का ख गो घ ह चच्छीो जो झ टाठडढणतु । 
थादधन्यपफब भामाया रालावदाषसः 
बौद्ध धर्मका मूल सिद्धान्त 'सर्व क्षणिकम्‌' है, जैन धर्मने पर्याय दृष्टिसे 
पदार्थकों क्षणिक माना है; इस क्षणिकताका आचार्य पद्मनंदिने शरीरको 
लक्ष्यकर कितना वास्तविक तथा सजीव वर्णन किया है- 
धयक्ेकत्र दिने न भुक्तिरथवा निद्रा न रात्रो भवेत्‌ 
विद्रात्यम्बुजपत्रवहहनतो5भ्याशस्थितात्‌ू यद्धुवस्‌ । 
अ्रस्त्रव्याधिजललादितोईपि सहसा यच्च क्षयं गच्छति 
भ्रातः कात्र शरीरके स्थितिमतिर्नाशेडस्थ को विस्मय: ॥।* 
अरे भाई ! यदि एक दिन भी भोजन नहीं प्राप्त होता है, अथवा 
रात्रिको नींद नहीं आती है तो यह शरीर अग्नि समीपमें कमलपन्रके समान 
मुरझा जाता है; अस्त्र, रोग, जल आदि के द्वारा जो सहसा' विनाशकों 
प्राप्त होता है, ऐसे शरीरमें स्थिरताकी बुद्धि कैसी ? इसके नाश होने पर 
भला क्‍या आइचरयंकी बात हे? 

. भगवान्‌ पाइ्वेनाथके पिता महाराज विश्वसेननें उनसे गृहस्थाश्रममें 
प्रवेश करनेको कहा, उस समय उनके चिक्तमें सच्चे स्वाधीन बनने की 
पिपासा प्रबल हो उठी और उनने अपने को इंद्वियों तथा विषयोंका दास 
बनाना अपनी दुर्बलता समझी, अतः उन्होंने निर्वाणके लिये कारण रूप 
जिनेन्द्रमुद्रा धारण की। वारिंदाज सूरिने पाइवनाथचरित्रमें भगवान्‌के 
मनोभावोंको इस प्रकार चित्रित किया है- 

“दोषद्ष्ट्या यदि त्याज्यो विषयस्तद्ग्रहेण . किस ? 
प्रक्षालनाद्धि पहुस्य दूरादस्परशनं वरम्‌ ॥ १३-११ ॥” 
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यदि सदोष दृष्टिवश विषय त्यागने योग्य हैं, तब उनको ग्रहण करने- 
में क्‍या प्रयोजन है ? कीचड़में अपने अंगको डालकर धोनेकी अपेक्षा उस 
पंकको न छना ही सुन्दर हू । 
जिस विनयकी ओर आज लोगोंका उचित ध्यान नहीं है, उस विनयकी 
ग्‌ रुताको आचार्य श्री इन शब्दों द्वारा प्रकाशित करते हें- 
“विणएण विप्पहीणस्स, हवदि सिक्‍्खा निरत्थिया सव्वा । 
विणश्रोी. सिक्खाफलं, विणयफल सब्वकल्लाणं ॥” 


मलाचार पू० ३०४। 


“विनय विहीन व्यक्तिकी संपूर्ण शिक्षा निरर्थंक है। शिक्षाका फल 
विनय हैं और विनयका फल स्वंकल्याण हू । 


. शील धारणकी ओर उत्साहित करते हुए वे कहते हे- 


“सीलेणबि सरिदव्व॑ णिस्सीलेणवि श्रवस्स सरिदव्वं । 
जह दोहिवि मरियव्वं बरं हु सीलत्तणेंण मरियव्वं ॥५४६५॥४ 


शीलका पालन करते हुए मृत्य्‌ होती है, और श्ील शून्य होते. 
हुए भी अवद्य मरता पड़ता हैं। जब दोनों अवस्थाओंमें मृत्यु अवह्य॑ं- 
भाविनी है, तब शील सहित मृत्यू अच्छी है। 


निवृत्तिके समुन्नत शैलपर पहुंचनेमों असमर्थ व्यक्ति किस प्रकार _ 
. भ्रवत्ति करे, जिससे वह पापपंकसे लिप्त नहीं होता हे, इसपर जैन गरु 
इन शाब्दोंम प्रकाश डालते हें- हैक पे 
.. “जदं चरे जदं चिट्ट जदमासे जदंसये। 
जदं॑ भजेज्ज भासेज्ज, एवं पावं ण वज्भई ॥ 


..... सावधानी प्‌ वेक चलो, सावधानी पूर्वक चेष्टा करो, सावधानी पूर्वक 
_ बठो, सावधानी प्‌ वंक शयन करो, सावधानी प्‌र्वक भोजन करो, सावधानी _ 
ा प्‌ तेंक भाषण करो, इस प्रकार पापका बन्ध नहीं होता। 
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लोग सोचा करते है, राज्य विद्यामें ही नैपुण्य प्राप्त करना श्रेयस्कर है, 
शर्म विद्यामें श्रम करना विशेष उपयोगी बात नहीं है। वस्तुतः यह. 
महान्‌ भ्रम है। भगवज्जिनसेन सदृश आचार्य कहते हें- 
क्‍ “राजविद्यापरिज्ञानादैहिकेडयें " दृढा मतिः। 
 धर्मशास्त्र परिज्ञानान्‍्मतिलोकद्याशिता ॥ ४२-२८ ॥ 
राजविद्याक परिज्ञानसे इस लोकके पदार्थोक विषयमें बुद्धि मजबूत _ 
होती है, किन्तू धर्मशास्त्रके परिज्ञानसे इस लोक तथा परलोकके सम्बन्ध 
में दुढ बूद्धि होती है। 
मूलाचारमें कितनी उज्ज्वल भावना व्यक्त की गई है- 
“जा गदी अरिहंता्णं णिट्ठिदद्टांणं च जा गदी 
जा गदी दोदभोहा्ंण सा में भवदु सरसदा॥ €शा 
... जरहंतोंकी जो गति है, निष्ठितार्थों-सिद्धोंकी जो अवस्था है तथा 
चीतमोह आत्माओंकी जो स्थिति है, वह मुझे सवेदा प्राप्त हो । 


जैन शासन में आचार्यका पद महान्‌ साधनाके उपरान्त प्राप्त होता है; 
सदाचरणं उसकी नींव रहती है। श्री वीरसेन स्वामीका यह पद्य कितना 
भावपर्ण हे- 

“तिरणण-खग्ग-विहाए-णत्तारिय मोह-सेण-सिर-णिव॒हो 
द आ्राइरिय-राय पसियउ परिपालिय-भविय-जिय-लोझो ॥7 
वे आचार्य महाराज प्रसन्न हों, जिनने आत्म दर्शन, आत्मबोध और 

आत्म निमग्नता रूप रत्नत्रय स्वरूप तलवारके प्रह्मरसे मोह सेन्यके मस्तक 
समूहका संहार किया है तथा भव्य जीवोंकी परिपालना की 

तत्त्वज्ञान तरंगिणी में लिखा है कि शुद्धचिद्रप अर्थात्‌ अपनी निर्मल 
आत्माक स्मरण करनेमें घनव्यय, देशाटन, दासता, भय, पीड़ा आदि कष्टों 
का पर्ण अभाव है, फिर भी आइचर्य है कि विज्ञ वर्ग उस ओर क्‍यों नहीं 
ध्यान देते ? उनके ये शब्द कितने मर्मस्पर्शी हँ- 3% ५.8] 


४०२ जैनशासन 


भस क्लेशो ने धनव्ययों न गसन देशान्सरे प्रार्थना 
केषाब्ट्वन्त बलक्षयों न च भय॑ पीड़ा परस्यथापि न। 
सावय न च्‌ रोगजन्मपतनं नेवात्र सेवा नहि 
चिद्रपस्मरणे फल बहु कथ्थ तन्नाद्रियन्ते बंधा:॥ ४-१ 
ममताके त्याग करनेस रागद्वेंष आदि दोष दर होते हैं अतः समता 
तत्त्व का प्रेमी ममता का त्याग करे, तो कल्याण हो । वे कहते है 
“रागह्रषादयो दोषा नव्यन्ति निर्मत्वतः । द 
साम्यार्थी सततं तस्मात्‌ निमर्मत्व॑ विशिन्तयेत्‌ ॥ १०-२० ४”! 
जिस प्रकार मेघमंडल पर सूर्यकी किरणें पड़कर अपनी मनोरम छटा _ 
से जगत्‌को प्रम॒दित करती हैं, उसी प्रकार सत्कविकी कल्पनाकी किरणों 
द्वारा पदार्थका स्वरूप बड़ा आकर्षक, आनन्दप्रद तथा आदर प्रदर्शक 
बन ज़ाता है। द द 
सम्राद भरतक प्रधान सेनापति जयकमारने भगवान वृषभनाथके 
चरणोंक अनुसरण कर दिगम्बरत्वकी दीक्षा धारण, कर ली। इस घटनाको 
अपनी महाकविसुलभ कल्पनासे सजाते हुए जिनसेन स्वामीके शिष्य 
गणभद्राचा्य कहते हैँ -चक्रवर्ती सम्राट भरतेश्वर ने देखा कि आदि 
.._भगवान्‌का शासन विश्वव्यापी बन गया है, उनके महान भारकी धारण 
.. करनेके योग्य यह जयकमार अच्छा पात्र है, यह सोचकर भरतराजने 
.. जयकमारको प्रभचरणोंमों समपतेत किया। कैसी सुखद, सुन्दर तथा 
... संश्राव्य कल्पना है यह । महाकविकी वाणीका विज्ञजन रसास्वाद करें- 
का “एब पात्रविशेषस्ते संबो्दड शासन महंत । मर 
इति विश्वसमहीशेन देवदेवस्थ सोडइपितः ॥ रघाड७ 
साधुत्व स्वीकार करनेके पूर्व प्रतापी सेनांपति जयकुमारमें महा- 
. कवि जिनसेनको एक बड़ा दोष दिखता था, कि उसके श्री, कीति, वीर- 
लक्ष्मी तथा सरस्वती थे अत्यन्त प्रिय चार स्त्रियां है। कीति तो ऐसी _ 
विचित्र है, कि वह गृहलक्ष्मी न बनकर त्रिभुवनमें विचरण करती है, लक्ष्मी _ 
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अत्यन्त व डा है। (कारण उसके वैभवका पार नहीं है)। सरस्वती भी 
अधिक जीर्ण हँ-(शास्त्राभ्यासी होनेके कारण उसका श्रुताभ्यास बहुत 
बढ़ा चढ़ा है)। वीरश्री शत्रुओंका क्षय होनेके कारण झान्‍्त सदृश 
(उसमें च तन्‍्यपना नहीं मालूम पड़ता) दिखती है। यह ब्याज स्तुति है। 
जिनसेन स्वामीक शब्द सनिए- 

.. “अ्यभेकोडस्ति दोषोंडस्थ चतसत्र: सन्ति योषितः । 

. श्री: कोतिबीरलक्ष्मीक्च वाग्देवी. चातिबल्लभा ॥ ३१६ ॥ 
कोतिबंहिम्चा लक्ष्मीरतिवद्धा सरस्वती । 
जीणतरापि शास्तेव लक्ष्यते क्षतविद्विष: ॥-महापु० ४३३३२० ॥ 

स्प्हा-आकांक्षा ही सच्चे सखकी उपलब्धिमें बाधक है अतः निस्प- 
 हत्वमे ही कल्याण है इस विषयको सुभाषितरत्नसंदोहमें - आचार्य श्रसित- 
गति इन सुन्दर छाब्दोंमें समझाते हें- ः 
“किसिह परम सौख्यं निस्पृहत्व॑ यदेतत्‌ 
किसयथ परमदु:खं सस्पृहत्व॑ यदेतत्‌ ॥ १४॥” 
सर्वत्र यही कहा जाता है कि चरित्रका सुधार करना चाहिये । उस चरित्र. 
का स्वरूप ज़ानना आवश्यक है। श्रसितगति स्वामी कहते है-कषाय-क्रोधादि * 
विकारों पर विजय प्राप्त करना ही चरित्र है। क्रोचष, मान, माया, लोभ, 
भय, घृणा, काम, तृष्णा आदिके अधीन रहते हुए चरित्रका दशेन नहीं होता। 
ही > “क्षायम॒क्‍तं कथित चरित्र॑ं कषायवद्धावपघातमेति । 
.. यदा कषाय: दममेति पु सस्तदा चरित्र पुनरेति पतम्‌ ॥२३३॥ ४ 
.. कविका कथन हें कि सन्तसमागम के द्वारा तमोभाव नष्ट होता हैं, 
_ रजोभाव द्र होता है, साक्त्विक वृत्तिका आविष्कार होता है, विवेक उत्पन्न _ 
होता है, सुख मिलता है, न्याय वृत्ति उत्पन्न होती है, धर्मेमें चित्त लगता है 
तथा पापबूद्धि दूर होती है अतः साधुजनकी संगति द्वारा क्या नहीं मिल 
सकता है? द 


डे जैनशासन 


“हंति ध्वान्तं हरयति रजः सत्त्वमाविष्करोति 
प्रज्ञां सूते वितरति सुख्ल॑ न्यायवृत्ति तनोति। 
धर्म बुद्धि रचयतितरां पापबद्धि घुनीते 
पुसां नो वा किमिह कुरुते संगतिः सज्जनानाम्‌ ॥४६०८॥४ 
संसारमें पृष्यका ही ठाठ दिखता है, जिसके पास पृण्य की संपत्ति है, 
वह सवंत्र जयशील होता है ; किस्तू बिना पृण्यके महनीय कुलादिमें जन्म 
लेते हुए भी विपत्तिपूर्ण जीवन बिताना पड़ता है; इसीसे कहा है, कि शूर 
तथा विद्वान्‌ होते हुए भी पांडवोंकों वनमें भटकना पड़ा, अतः शौर्य और 
पांडित्यके स्थानमें भाग्य बड़ा चाहिए- 


“भाग्यवन्तं प्रसुयेथा: मा श्रान्मा च पण्डितान्‌ । 
श्राइच कृतविद्याइच वने सीदन्ति पाण्डवाः हट 
इस विषयमें सुभाषितरत्नसंदोहमें कहा है- 
“पुरुषस्य भाग्यससयें पतितो वच्चोषि जायते कुसुमस्‌। 
क्सुममपि भाग्यविरहे वज्यादपि निष्ठुरं भवति।॥। 
बान्धवमध्येषपि जनों दुःखानि ससेति पापपक्ुत | 
पुण्येत वेरिसदर्न यातोइपि न सुच्यते सौख्यम्‌ ॥ 


द पुरुषके भाग्य जगनेपर वज्रपात भी पुण्य सदृश हो जाता हे, किन्तु 

 अभाग्य होने पर कुसुम भी कठोर हो जाता है। 2 
पापोदयसे अपने बंधुओंके मध्यमें रहता हुआ भी यह दुःखी होता है. 
तथा पृण्योदयसे शत्रुके घरमें भी सुखको प्राप्त करता है । क्‍ 


उस पण्य, . जिसके बल पर भाग्यका सितारा चमकता है, के अर्जेनका 
_ उपाय महात्माओं ने जिनेन्द्र पूजा, सत्पात्रदान, अष्टमी, चतुर्दशी 'रूप प्व॑- 
. कालमें उपवास तथा शीलका धारण करना कहा हँ- हा 
.. “दान पूजांच शीलं च दिने पर्वण्युपोषितम्‌ । 

कचतुविधः सो5पमास्तातो गृहमेधिनाम्‌ ॥“-महापु० १०४ड४१३ 
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पृष्य प्रवृत्तियोंकों प्रबुद्ध करनेसे संसारका अभ्युदय ही उपलब्ध होगा, 
अमर जीवन और अविनाशी आनन्दकी उपलब्धि तो विभावका परित्याग 
कर स्वभावकी ओर प्रवृत्ति करनेसे होगी। तत्त्वज्ञानतरंगिणीका यह 
कथन बंस्तुतः यथार्थ है- 
दृष्कराण्यपि कार्याणि हा शुभान्यशुभानि च। 
बहूनि विहितानीह नव  शुद्धात्मचिन्तनस्‌ ॥। 
मेंने अनेक दुःखसाध्य शुभ तथा अशुभ कार्य किए ; किन्तु खेद है 
. अपनी विशुद्ध आत्माका कभी चिन्तन न किया। यदि यह आत्मा परा- 
 वलम्बनकों छोड़कर अपनी आत्म-ज्योतिकी ओर दृष्टिकर ले, तो यह 
अनाथ न रह त्रिलोकीनाथ बन जाय। यह उक्ति कितनी सत्य है... 
..._ “तीन लोकका नाथ तू, क्‍यों बन रहा अनाथ ? 
रत्नत्रप निधि साथ ले, क्‍यों न होय जगनाथ ? ॥” 


विवेकी मानवकी प्रवृत्तियोंका चरम लक्ष्य अमृतत्वकी उपलब्धि 
है; जैन महापुरुषोंने उसको लक्ष्य करके ही अपनी रचनाओंका निर्माण 
किया है ; कारण उस लक्ष्यकें सिवाय अन्य तुच्छ ध्येयोंकी पूर्ति द्वारा 
क्या परम साध्य होगा ? इसीसे उपनिषदकार ने कहा है- 

..._ श्यनाहूँ नासमृता स्थां किमहूँ तेन कर्याम्‌ ? ु 
एक वीतराग ऋषिक शंब्दोंमें सच्चा विद्वान तो वहँ है, जो अपने इसी' 
_ शरीरमें परम आननन्‍्दसंपन्न तथा राग-द्रेषरहित अहेन्तको जानता है। 


 महापुरुष परमात्मपदको अपनेसे पुर्थक्‌ अनुभव नहीं करते। हमने चारित्र 


: चक्रवर्ती आचार्य श्री ज्ञान्तिसागर महाराजसे यह बात अनेक बार सुनी है, 
कि हमारा भगवान्‌ बाहर नहीं है, हृदयके भीतर बैठा है। जिसमें ऐसी 


न 


जिसके द्वारा मुझे श्रम तत्व नहीं मिले, उससे मुझे क्या करना है ? 
.. २ “परमाह्वादसम्पन्नं, रागद्रेषबिवर्जितम्‌ । के कप जि 2 
अन्त देहमध्ये तु यो जाताति स पंडित: 


४०६ .... जेनशासन 


आत्म दर्शनकी सामर्थ्य उत्पन्न हो जाती है, वही वस्तृत: ज्ञानवान्‌ कहे जानेका 
पात्र है। वही सच्चा साधक तथा मुम॒क्ष है। उसे साध्यको प्राप्त करते 
अधिक काल नहीं लगता। 

इंद्रत भगवान वषभदेवक मनि दीक्षा लेने पर जो चमत्कारजनक 
स्तृति की थी, उसे व्याजस्तुति अलंकारसे सुसज्जित कंर आचार्य 
'जिनसेन कितने मनोहर शब्दों द्वारा व्यक्त करते हें-- द 

प्रभो, आपकी विरागता समझमें नहीं आती; राज्यश्री से तो आप 
विरक्‍त है, तपोलक्ष्मीमें आसक्त हैं तथा मुक्ति रमाके प्रति आप उत्कण्ठित 
आपमें समानदर्शापना भी केसे माना जाय ; आपने हेय और 
उपादेयका परिज्ञान कर संपर्ण हेय॒ः पदार्थोकों छोड़ दिया और उपादेय 
को ग्रहण करनेकी आकांक्षा रखते हैं। क्‍ 

आपमें त्याग भाव भी कंसे माना जाय ; पराधीन इंद्रियजनित सुखका 
आपने परित्याग किया और स्वाधीन सुखकी इच्छा करते हैं, इससे तो 
. यही ज्ञात होता है कि आप थोड़े आनन्दको छोड़कर महान्‌ सुखकी कामना 
करते हें। द 
... भागचंद, दौलतराम, भूधरदास, द्यानतराय आदि कवियोंने अपने 
. भक्तित तथा रसपूर्फ भजनोंके द्वारा ऐसी सुन्दर सामग्री दी है, कि एक. 
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“राज्यश्रियां विरक्‍्तोडइसि संरक्तोईसि तपःथअियाम। 
* मृक्तिश्रियां च. सोत्कण्ठो गतेवं ते बिरागता ॥ २३७ ॥ 
जशात्वा हेयमुपेणः च हित्वा. हेयमिवाखिलम । 
उपादेयम्‌ परदित्तो: कथ्थं ते समदर््षिता ॥ २३८ ॥। 
पराधीनं सूखं हित्वा सूख स्वाधीनमीष्सतः न 
त्यक्त्वाल्पां विंपुलां चडद्धिं बाहुछतो विरतिः क्‍्यः ते ॥२३९६॥१ 
“महापुराण पर्व १७। 
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ही पद्यके पढ़नेसे साधककी आत्मा आनंदित हो उठती है.।. इस अवसर 
पर हमें भधरदासजीका भजन स्मरण आता है, जिसमें कविने जीवनकी 
चरखेसे तुलना की है। कितना मामिक भजन है यह- 


कक 
“चरखा चलता नाहीं, चरखा ह हुआ. पुराना वाटेका। 
पग-खू ठे दृथ हालन लागें, उर सदरा खखराना॥ 
छीदी हुई पांखड़ी पसली, फिरे नहीं मनमाना ॥ १॥ 
रसना तकलीने बल खाया, सो अ्रब केसे खट.। 
 सबद-सूत सूधा नहिें निकसे, घड़ी घड़ी फछ टूट ॥ २. 
आयु-सालका नहीं भरोसा, अंग चलाचल सारे। 
रोग इलाज सरम्मत चाहे, वेद बाढ़ई हारे ॥ ३४ 
नया चरखला रंगा-चंगा, सबका चित्त चुराव। 
पलटा वरन गए गन अगले, श्रब देखे नहिं भाजे ॥ ४ ॥ 
मौटा महीं कातकर भाई, कर अपना सुरझेरा।. 
श्रन्‍्त आगमें इंघत होगा, भूधर' समझ सबेरा॥ ५॥* 
कै 5 कक 
उनका यह पद भी कितना प्रबोधक है, जिसमें कविवर प्रभुकी भक्तिके 
लिए प्रेरणा करते है - 
0 8 (७४३) 
.. +भगवन्त भजन क्‍यों भूला रे 
यह संसार रैनका सुपना तन धन वारि बबूला रे ॥ भगवन्त०॥ 
६स जोवनका कौन भरोसा, पावक में तण पला रे | 
काल कदार लिए सिर ठाड़ा, क्य समझ मन फूला रे ॥ २ ॥। 
 स्वारथ साथें पांच पांव तू, परसारथकी लूला रे। 
कहें कैसे सूख पहे प्राणी, काम करे दुःखसूलार॥ रे १) 
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मोह पिशाच छुल्यो मति मारे, निज कर कंध बसूला रे । ः 

. भज श्रीराजमतीवर 'भूधर” वे दुरमति शिर धूला रे॥ ४॥”१ 

... २६ २८ रद ः 

आत्माकों सवार मानकर उसे सावधान करते हुए कहते हैं, शरीर- 

रूपी घोद् बड़ा दृष्ट है, इसे सम्हालकर रखो, अन्यथा यह घोखा देगा। 

_ विनयविजयजी कहते हें द द 

( ३) 

 चघोरा झूठा है रे, सत भूले झअसवारा। द 

. तोहि सुधा ये लागते प्यारा, श्रन्त होयगा न्‍्यारा ॥ घोरा झठा० ॥॥ 

चर चीज़ अरू डर कंदसों, ऊबट चले श्रठदारा। 
जीन कर्स तब सोया चाहे :खानेकों होशियारा ॥ २॥ 

खूब खजाना खरच खिलाझो, थो सब न्‍्यामत चारा। 
श्रसवारीका अवसर शा, गलिया होय गँवारा ॥ ३॥ 
छिन्‌ ताता छिन्‌ प्यासा होवे, सेव करावन हारा। 
दौर दूर जंगलों डारे, झरे धनी बिचारा॥ ४॥ 
_करहु चोकड़ा चातुर चौकस, हो चाबुक दो चारा। 

इस घोरेकी विनय सिखाबो, ज्यों पावों भव पोरा॥ श॥! 


>< हब 3) 2८ 
कविवर बनारसीदासजीका यह पद कितना अनमोल है-- 
8 के 


“रे मन ! कर सदा सन्‍्तोष, 
या जाते मिटत सब दुख-दोष | रे सन० ॥ १॥ 
.. बढ़त परिग्रह मोह बाढ़त, अधिक तूषना होति। 
.. बहुत इंधन जरत जेसे अगनि ऊंची जोति॥ रे सन० ॥ २ ॥। 
. लोभ लालच मूढ-जनसो, कहत 'कंचन दान। 
फिरत आरत नहिं विचारत, धरम धनकी हा ॥ रे सन०।३। 


पुण्यानुबन्धी वाइमय......... ४०६९ 
नारकिनके पाह सेवत सकच सानत संक। 
ज्ञानकरिं बभे बनारसि को नपति को रंक ॥ रे सन० ॥। ४ 


ओर मा 
वे इस पदमें कितने पवित्र भावोंकों प्रगट करते हैं- 
(४ ) द 


दुविधा कब जहे या सन की।॥दुग्त 
कब निजनाथ निरंजन सुमिरों, तज सेवा जन जन की । दु० ॥ है. 
. कब रुचि सौं पीवे दृगचातक, बू द अखय पद घन की । 
' कब शुभ ध्यान धरों समता गहि, करू न समता तनकी ॥ २॥ 
कब घट अन्तर रहे निरन्तर, दिढ़ता सुगुरु वचन की.। 
कब सूख लहों भेद परमारथ, सिटे धारना धनकी ॥ ३ ॥ 
कब घर छांड़ि होहु एकाकी, लिये लालसा वनकी । 
ऐसी दशा होय कब मेरी, हों बलि बलि वा छनकी ॥ ४ 
285५ 5. मा कि कक. 
कवि भागचंदजीका यह पद कितना अनमोल है- 
पी पक आ 
“जीव ! तू तो भमत सदीव अकेला । 
कोई संग न साथी तेरा॥ देक ॥ 
_ अ्रपना सुख दुःख आपहि भुगते होत कुटुम्ब न भेला ।._ 
_ स्वार्थ भय सब बिछरि जात है, बिघट जात ज्यों मेला ॥ १३॥६ 
रक्षक कोइ न प्रन है जब, आयुअंत की बेला । 
फटत पार बंधत नहीं जसे, दुद्धर-जल का ठेला ॥॥| २॥। 
तन धन जोबन विनसि जात ज्यों, इंद्रजालका' खेला । 
भागचंद इमि लखकर भाई, हो सतगुरुका चेला॥ ३ ॥ 
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है 


करता है, कि अब मेरी अविद्या दूर हो गई। जिन-शासनके प्रसादसे सम्पक- 
ज्ञानज्योति प्राप्त हो गई। अब मेने अपने अनंतशक्ति, ज्ञान तथा आनन्दके . 
अक्षय भंडाररूप आत्मतत्त्वकों पहचान लिया, अतः गरीरके नप्द होते 
हुए भी में अमर ही रहूँगा। कितना उद्बोधक तथा शान्तिप्रद यह पद्च है 
(७) 
“जब हम श्रमसर भए न मरेंगे। 
या कारन मिथ्यात दियो तज, क्‍यों कर देह घरेगें॥ टेक ॥ 
रागह्ेष जग बन्ध करत हूँ, इनको नाश करेंगे। 
मरयो ग्रनन्त काल तें प्राणी, सो हम काल हरेंगे ॥ १॥ 
देह बिनासी हों अविनासी, श्रपनी गति पकरेंगें। 

नासी नासी हम थिरवासी, चोखे हो निखरेंगे ॥ २। 
मरदधो अनन्तबार बिन समझो, अरब दुःख-सुख बिसरेंगे। 
द आनन्दघर्ना जिन ये दो अक्षर, नहि सुमरे सो मरेंगे ॥ हे 
इस प्रकार जैनवाड मयका परिशीलन और मनन करने पर अत्यन्त 
दीप्तिमान्‌ तत्त्व-रूप निधियोंकी प्राप्ति होगी। ताकिक अ्रकलंक जैन- 
वाह मयरूप समुद्रको ही विश्वके र॒त्नोंका आकर मानते हैं। आज अज्ञान 
'पक्षपात, प्रमाद आदिके कारण विश्व इन रत्नोंके प्रकाशसे वंचित रहा। 
आशा है कि अब सज्जन सद्विचारोंकी खानि जैनवाड मयका स्वाध्याय 
“करेंगे। आत्मसाधनाकी अगाध सामग्री जैनशास्त्रोंमें विद्यमान है। इस 
वाई मयका सम्यक अनुशीलन करनेवाले भगवती भारतीकी सदा अभि- 
वंदना करते हुए हृदयसे कहेंगे- है 
“तिलोयहि मंडण धम्मह खाणि। सया पणमासि जिणिदहवाणि ॥! 











किया गया है। 





..._१ यह भजन गांधीजोकी भजनावलिमें भी संग्रहीत कि 


विश्वसमस्याएँ और जैनघर्म 


आज यन्त्रवाद (पहतेप्र४778] +0०ए०प४र०) के फलस्वरूप 
विश्वमें अनेक अघटित घटनाओं और विचित्र परिस्थितियोंका उदय 
हुआ है । उसके कारण उत्पन्न हुई विपत्तियोंसे व्यथित अन्त:ःकरण विद्व- 
शान्ति तथा अभिवृद्धि निमित्त धर्मका द्वार खटखटाता है और कहता है कि. 
हमें उच्च तत्त्वज्ञान और गंभीर अनुभवपूर्ण दार्शनिक चिन्तनाओं वाले 
धर्मकी अभी उतनी जरूरत नहीं है, जितनी उस विद्याकी, जो कलह, 
'विद्वेष, अशान्ति, उत्पीड़न आदि विपत्तियोंसे बचाकर कल्याणका मार्ग 
बतावे । जो धर्मं मर्दूमशुमारीकी विशिष्ट वृद्धिके आधारपर अपनी महत्ता 
और प्रचारकों गौरवका कारण बताते हैं, उनके आराधकोंकी बहुसंख्या 
होते हुए भी अशान्तिका दौरदौरा देख विचारक व्यक्ति उन धर्मोसे प्रकाश 
पानेकी कामना करता है, जिसकी आधारशिला प्रेम और शान्ति रही है, 
और जिसकी वृद्धिके यूगमें दुनियाका चरित्र सुवर्णाक्ष रोंमें लिखने लायक 
रहा है। ऐसे जिज्ञास्‌ विश्वकी वर्तमान समस्याओंके बारेमें जेनशासनसे 
प्रकाश प्राप्त करना चाहते हें। अत: आवश्यक हे कि इस सम्बन्धर्म जंत्त 
'तीर्थंकरोंका उज्ज्वल अनुभव तथा शिक्षण प्रकाशमें लाया जाय। 


धर्म सर्वांगीण अभ्युदय तथा ज्ान्तिका विश्वास प्रदान करता हैं, 
अतः मानना ,होगा, कि प्रस्तुत समस्याओंकी गुत्थी सुलझानेकी साम्थ्य 
धर्ममें अवश्य विद्यमान है । इतिहास इस बातको प्रमाणित करता है, कि 
चन्द्रगप्त मौर्य सदश जैन-तरेशोंके शासनमें प्रजाकां जीवन पवित्र था। 
बह पापसे अलिप्त-प्राय रहती थी। वह समृद्धिके शिखरपर समासीन थी। 
वर्तमान यग्में भी इस वैज्ञानिक धर्मक्े प्रकाशमें जो लोग अपनी जीवन- 
चर्या व्यतीत करते हैं, वे अन्य समाजोंकी अपेक्षा अधिक समृद्ध, सुखी तथा 
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सम्‌ न्नत हैं । यह बात भारत सरकारका रेकार्ड बतायगा, जिसके आधारपर 
एक उत्तरदायी सरकारी कर्मचारीने कहा' था कि- फौजदारीका अपराध 
करनेवालोंमें जैनियोंकी संख्या प्रायः शुन्य है। 
. आज लोगों तथा राष्ट्रोंका झकाव स्वार्थपोषणकी ओर एकान्ततया 
: हो गया है। समर्थकों ही जीनेका अधिकार है, दुर्बलोंकों मृत्युकी गोदमें 
सदाके लिए सो जाना चाहिये, यह है इस युगकी आवाज। इसे ध्यानमें 
रखते हुए शक्ति तथा प्रभाव सम्पादनके लिए उच्चित-अनुचित्ष, कतंव्य- 
अकतंव्यका तनिक भी विवेक बिना किए बल या छलके द्वारा राष्ट्र कथित: 
 उन्नतिकी दौड़के लिए तैयारी करते हे। हम ही सबसे आगे रहें, दूसरे चाहे 
जहां जावें, इस, प्रतिस्पर्धा (नहीं नहीं, ईर्ष्यापूर्ण दृष्टि) के कारण उच्च- 
सिद्धान्तोंकी वे उसी प्रकार घोषणा करते हैं, जैसे पंचतंत्रका वृद्ध व्याघ 
अपनेको बड़ा भारी अहिसाब्रती बता प्रत्येक पथिकसे कहता था-इदं सुवर्ण- 
कड्डणं गृह्यताम”। जिस प्रकार एक गरीब ब्राह्मण व्याध्रके स्वरूपको 
भूला चक्‍्करमें आ प्राणोंसे हाथ धो बैठा था, वे से ही उच्च सिद्धांतोंकी घोषणा 
करने वालोंके फन्देमें लोग फँस जाते हें, और अकथनीय विपत्तियोंको: 
उठाते हैँ। आश्वितोंका शोषण, अपनी श्रेष्ठताका अहंकार, घृणा, तीव्र 
_ अ्रतिहिसाकी भावना आदि बातें आजके प्रगतिगामी या उन्नतिशील राष्ट्रों 
- के जीवनका आधार है। पारस्परिक सच्ची सहानुभूति, सहयोग, सेवा 
_ आदि बातें प्रायः वाचनिक आइवासनका विषय बन रही हैं। सर्वभक्षी 
. भौतिकवादका अधिक विकास होनेके कारण पहले तो इनकी आंखें विज्ञान _ 
. के चमत्कारके आगे चकाचौंध युक्त-सी हो गई थीं, किन्तु एक नहीं, दो. 
. महायुद्वोंने विज्ञानका उन्नत मस्तक नीचा कर दिया। जिस बुद्धिवैभवपर 
. पहले गव॑ किया जाता था, आज वह लज्जाका कारण बन गई। अणुबम 
(2:0777 0770 ) नामकी वस्तु इस प्रगतिशील विज्ञानकी अद्भुत 
देन है, जिसने अल्पकालमें लाखों जापानियोंकों स्वाहा कर दिया। लाखों 
बच्चे, स्त्री, असमर्थ पशु, पक्षी, जलचर आदि अमेरिकाकी राजकीय 
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महत्त्वाकांक्षाकी पुष्टिकी लालसानिमित्त क्षणभरमें अपना जीवन खो 
बैठे । कितना बड़ा अन्धेर है ! कुछ जननायकोंके चित्तको संतुष्ट करनेके 
लिए अन्य देश अथवा राष्ट्रके बच्चों, महिलाओं आदिके जीवनका कोई 
भी मूल्य नहीं है। वे क्षणमात्रमें मौतके घाट उतार दिए जाते हैं । यह कृत्य 
अत्यन्त सभ्योके द्वारा संपादित किया जाता हैं ! द 

सम्राट्‌ अशोकने अपनी कलिंगविजयमें जब लाखसे ऊपर मनष्योंकी 
मृत्युका भीषण दृश्य देखा, तो उस चण्डाशोककी आत्मामें अनुकम्पाका 
उदय हुआ। उस दिनसे उसने जगत्‌ भरमें अहिंसा, प्रेम, सेवा आदिके 
उज्ज्वल भाव उत्पन्न करनेमें अपना और अपने विशाल साम्राज्यकी शक्ति 
का उपयोग किया। अशोकके शिलालेखकी सूचनों नं० १३ में अपने 
वंशजोंके लिए यह स्वर्ण शिक्षा दी थी- वे यह न विचारें कि तलवारसे 
विजय करना विजय कहलानेके योग्य है। वे उसमें नाश और कठोरताके 
अतिरिक्त और कछ न देखें। वे धर्मकी विजयकों छोड़कर और किसी 
प्रकारकी विजयकों सच्ची विजय न समझें। ऐसी विजयका फल इहलोक 
तथा परलोकमें होता है।” किन्तु आजकी कथा निराली हैँ। होरेशिमा 
द्वीप्में विपुल जनसंहार होते हुए भी अमेरिकाकी आंखोंका खून नहीं उतरा 
और न वहां पश्चात्तापका ही उदय हुआ। पश्चात्ताप हो भी क्‍यों, किसके 
लिए ? आत्मा है क्‍या चीज ? जबतक श्वास है, तब तक ही जीवन हैं।. 
जो अपने रंग तथा राष्ट्रीयताके हैं, उनका ही जीवन मूल्यवान्‌ हैँ; दूसरोंका 
जीवन तो घासपातके समान है। यह तत्त्वज्ञान कहो, या इस नशेके क़ारण 
बड़े राष्ट  मानवताके मल तत्त्वोंका तनिक भी आदर करनेको तैयार नहीं. 
होते। जहां तक विवाद ( (6०86 ) का प्रसंग है, वे मानवता, करुणा, 
विश्वप्रेमकी ऐसी मोहक चर्चा करेंगे, और अपने कामोंमें इतनी नैतिकता 
दिखावेंगे, कि नीति-विज्ञानके आचार्य भी चकित होंगे, किन्तु अवसर पड़ने 
पर उनका आचरण उनके असली रूपको प्रकट कर देता है। रामायणमें 
वर्णित बकराजने पम्पा सरोवरके समीप रामचन्द्रजी सदृहा महापुरुषको 
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अपने चरित्रके बारेमें भूमाविष्ट कर दिया था, और वे उसे परम धाभमिक 
सोचने लगे थे। पीछे उनका भम दूर हुआ था, इसी प्रकार आधिभौतिक 
. विज्ञानके द्वारा जगत्‌की विचित्र अवस्था हुई है । महाका।व अ्रकबरने बहुत 
ठीक कहा है-- द 
द इल्मी तरक्कियोंसे जबां तो चमक गई। 
लेकिन अमल हैं इनके फरेबो दगाके साथाए” 
प्रख्यात वैज्ञानिक पश्रो० एम० पीलाइनने बृटिश एसोसिएशनके समक्ष 

दिए गए अपने एक भाषणमें यह बात स्वीकार की है, कि यूरोपमें 'उन . 
 लोगोंका नेतृत्व है, जो हमें यह बात सिखलाते हैं, कि केवल भौतिक पदार्थ... 
ही सत्य हें।' इन मौतिकवादियोंके द्वारा संचालित धार्मिक संस्थाओंमें भी. 
प्राय: कृत्रिमता, स्वार्थपोषण, स्ववर्गका श्रेष्ठत्व-स्थापन, कूटप्रवृत्ति आदि... 
विकृृतियोंका विशेष सद्भाव पाया जाता है। वे प्राय: अपने सदृश कृत्रिम. 
तथा कूटवृत्तिके धारकोंको उच्चताके आसनपर आसीन करते हैं, किन्तु 
जिनसे यथार्थ प्रकाश प्राप्त होता है, उनको ये अन्धकारमें रखते हैं।.._ 
यन्त्रवादके विशेष प्रचारके कारण पहलेकी अपेक्षा वस्तुओंकी उत्पत्ति ._ 
अधिक विपुल परिमाणमें हो गई है, किन्तु फिर भी इस समृद्धिके मध्य 
_ गरीबीका कष्ट ([0076%४ छत छ7089०४४६७) बढ़ता ही जाता _ 
है। लाखों टन गेहूँ तथा अन्य बहुमूल्य खाद्य सामग्री अनेक देशोंमें इसलिए... 
_ जला दी जाती है या नष्ट कर दी जाती, है, कि बाजारका निर्धारित भाव... 
_ नीचे न खिसकने पावे और उनके विशेष उद्देश्योंमे बाधा न आबे। विदेशों... 
की बात' जाने दो, पहले बंगाल सरकारने लाखों बंगालियोंको दानेके कण- 
_कणके लिए तरसाते हुए मृत्युकी भेंट हो जाने दिया था, किन्तु संगृहीत' 
विदल बाल्यराशिका उपयोग नहीं होने दिया, भले ही हजारों मत घाल्य. 
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बताया है, कि #08 जठणेवे 48 ७ 9ंवें86, 988४8 की0प ठएछ 
70, 9पए >प्रोत 70: प्रु708 7 ? यह जगत एक पुलके सदुश 
। उसपर होकर तुम चले जाओ, इसपर मकान मत बांधो-उसे विस्मृत 
करनेमें ही आजका यूरोप, अमेरिका अपनेको कृतार्थ मान रहा है। धवसंचय 
. करना ही उसका एकमात्र कार्य है। यही उसका ईश्वर है, भगवान है, 
. परमात्मा है। धनके द्वारा शान्ति प्राप्त करना असम्भव है। महधि गुणभद्र 
कहते है । 
“रे धर्नेन्धनसंभारं प्रक्षिप्याशाहुताशने । 
ज्वलन्त मन्यते भान्तः द्ान्‍्तं संधक्षण क्षणे॥। 
“आत्मानशासन ८5५।.. 
'अरे भाई, आशा-अग्निमें धनरूपी ईल्थत डालकर जलनेके क्षणमें 
प्रदीप्त देखते हुए भूमवश तुम उसे शान्त हुआ समझते हो ।' । 
... भगवान्‌ कुन्थुनाथनं चक्रवर्तके महान साम्राज्यका परित्याग किया 
था, और वे विषय-सुखसे विमुख हुए थे। इस विषयमें स्वामी समन्तभद्र 
बड़ी महत्त्वपूर्ण बात बताते हें. 
“तुष्णाचिब: परिद्हन्ति न शान्तिरासा- 
मिष्टेन्द्रियार्थंविभवे: परिवृद्धिरेव। 
स्थित्यव कायपरितापहरं निमित्त- 
सित्यात्मवान्विषयसोख्यपराइ्मुखोइभूत्‌ श 
पक 5 -ब॒० स्वयस्भू० घर। 
.. तष्णाग्नि जीवोंको सदा जलाती है। इन्द्रियोंके प्रिय भोगोंके द्वारा 
इन ज्वालाओंकी शान्ति न होकर वृद्धि होती हैं। यह बात कुन्थुनाथ स्वामीने 
अनुभव द्वारा निश्चित की, तब उन्होंने शरीरके संतापका निवारण करनेमे 
निर्मित्त रूप विषय-सुखोंके प्रति विमुखवृत्ति अंगीकार की; कारण वे. 
आत्मवान थे। आजका आत्मविहीन पश्चिम तथा उसके प्रभावमें पड़े हुए 
अन्य देश भोग और विषयोंकी आराधना करनेमें मग्न हैं इसकी पूर्तिके 
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.. 'निमित्त उन्हें कोई भी पाप या अनर्थ करनेमें तनिक भी संकोच नहीं होता। 
अपने और अपनोंके आरामके लिए वे सारे संसारकों भी दुःखके ज्वाला- 
म्‌खीमें भस्म होते देखकर आनन्दित रह सकते है। वे यह नहीं सोचते कि 

इस अन्धाराधनाका परिणाम कभी भी सुखद नहीं हुआ है। आत्माकों 
संस्कृत बनाना ( 56प ('पॉ(प्रा'० ) उन्हें पसन्द नहीं है। उन्हें 

इसके लिए अवकाश नहीं है। स्व० रवीन्द्रनाथ ठाकरने एक अमेरिकन 
से कहा था-- आप लोगोंके पांस अवकाश नहीं है। कदाचित्‌ है भी, 

. तो आप उसका उचित उपयोग करना नहीं जानते | अपने जीवनकी दौड़में 
तुम इस बातकों सोचनेके लिए तनिक भी नहीं रुकते कि, तुम कहां और 
. किस लिए जा रहे हो। इसका यह फल निकला, कि तुम्हारी उस सत्य- 

दर्शनकी शक्ति चली गई।” 

कारलाईल जैसा विद्वान कहता है “(70७ ४95८ /”--अपनी 
आत्माको जानो के स्थानमें अब यह बात सीखो “९709७ #ए छ0ए८ 

870 00 ]77-अपने कामको जानो और उसे पूरा करो। अध्या- 

त्मवादी यह कभी नहीं कहता कि अपने कतंव्यपालनमें प्रमाद करो। 

. उसका यह कथन अवश्य हैं, कि शरीरके साथ औत्माकी भी सुधि लेते 

. रहो। स्वामी (आत्मा) की चिन्ता न कर सेवक (शरीर) की गुलामीमें 

: ही अपनी शक्तिका व्यय करना.उचित नहीं है। अधिक कार्यव्यस्त व्यक्तिसे .. 
.._ शान्त भावसे पूछो कि इस जबरदस्त दौड़धूपको कब तक करोगे ? शान्ति- 


न न अल्प कह कक पक पलक ८क १4 «# जप १५७ ५७००० (हर कर पाक ३ >+३कााक 


१. दिल्वाणंणता8708008 98078 8७0 0 .०, “४०प गटर 
९७78 8५6 700 ॥श8776; 07 76 ए0०प 7876७, ४०प 3्रा0०णश 70०: 6 
60 0४४ 760... या ६96 एप७। 0 एफ गएढ8, ए0प ते० 70 809 
॥0 0०7४७, भ्रंाषा8 ए0पए 808 >प्रशशए ॥0 707 एशी8% 5 4 
5 0. एड हछछपां 8 क80 ए०प 78५6७ 08 ४76 'छांज्ं00 ०0 ६४6 
फ्लो, 

.. + >गंवेद 7065 छिंड8छ ?0780- 8 & 78 #छपा8 एछ. 478, 
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पूर्वक जीवन क्यों नहीं बिताते ? तो वह कहेगा, मझे इसमें ही आनन्द मालम _ 
पड़ता हैं। हां, यदि वह व्यक्ति अन्तःनिरीक्षण (व्राए089९ट८मणा) का. 
अभ्यास रखे, तो वह यह स्वीकार करेगा, कि कोल्हुके बैलके समान जीवन 
विवेकी मानवके लिए गौरवकी वस्तु नहीं कहा जा सकता। गान्धीजीने 
अमेरिकाकों एक महत्त्वपूर्ण सन्देश दिया थाः- वह (अमेरिका) धनको 
उसके सिंहासन या तख्तसे हटाकर ईश्वरके लिए थोड़ी जगह खाली करे। 
गान्धीजीन यह भी कहा,- मेरा खयाल है कि अमेरिकाका भविष्य उजला 
हैं। लेकिन अगर वह धनकी ही पजा करता रहा, तो उसका भविष्य काला 
|! उनका यह वाक्य कितना सन्दर है, लोग चाहे जो कहें, धन आखिर 
तक किसीका सगा नहीं रहा। वह हमेशा बेवफा (बेईमान) दोस्त साबित 
हुआ है-(हरिजन-सेवक १०-११-४६, ३६६ ) 
.. विश्वशान्ति-स्थापनके विषयमें गंभीर विचार करते हुए श्री बरिस्टर 
चंपतरायजीन अपनी पुस्तक 6 एाह्राएढ ण प्रल्थाएफ 
( ?. 87 ) में लिखा है, कि वास्तविक शान्तिकी कामना करनंवाले 
जिनशासनभकत तथा अन्य अल्प व्यक्ति हैं। शान्तिभंग करनेवाले अपरि- 
मित संख्या वाले है। उनमेंसे एक वर्ग (१) उन धर्मान्धों (॥7979005 ) 
का है, जो सोचते हैं कि अपने रक्‍तपातपूर्ण कार्यों द्वारा अपने ईदवरकी 
प्रसन्नताको प्राप्त करेंगे, और ईश्वरसे क्षमा भी प्राप्त कर लेंगे। उस 
ईद्वरसे बड़े-बड़े पुरस्कार पानेकी इन भकतोंको आशा है। साम्प्रदायिक 


'विद्वेष प्रज्वलित करनेवाले तथा अमानषिक क्ृत्यों द्वारा इस भूतलपर 


नारकीय द्‌ इय उपस्थित करनेवाले इन मजहबी दीवानोंके द्वारा विश्वमें.. 
यथार्थ ऐक्य तथा शान्तिका दर्शन दुर्लभ बन जाता है। इनके सिवाय दूसरा 
वर्ग ( २) शिकारीकी भावना ( रनिफ्शांल्णड 5ीजंतों ) के 
नशेमें चर है। वे दूसरोंकी संपत्ति या भूमि-रक्षणम सहायता इसी .. 
आधारपर देते हैं, कि तुम यह स्वीकार करो कि बल ही सच्चा है 
( ४0४ 8 एछं870 ) । तुम उनको बलशाली स्वीकार करो। 
र७छ हज का मल द 
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उनकी धारणा है कि संसारम द्बल मनष्योका संहार करके ही वे योग्य 
बनते है 

शान्तिके उपासकोंकी संख्या या प्रभाव इतना अल्प है, कि वे आजके 
कटनी तिन्नोंकि छल-प्रपंचके विरुद्ध कुछ भी महत्त्वपर्ण कार्य नहीं कर सकते। 
धन और सत्ताके बलपर सत्यका द्वार प्रायः अवरुद्ध रहा करता है। वे 
 सत्ताधीणश शिकारीकी मनोभावनावाले कहीं भी जाते हैं और दूसरोंकी 
दुर्बंलताओंस लाभ उठा प्रजातन्त्र, जनतन्त्र, साम्राज्यवाद, साम्यवाद आदि 
मोहक सिद्धान्तोंके नामपर बड़े-बड़े देशोंको हजम कर लेते हैं, जैसे व्याघ्‌ . 
गायको स्वाहा कर देता है। ऐसी व्याघुवृत्तिवाले राष्ट्रों या उनके नेताओं 
के कारण विश्वशान्तिपरिषद्‌ 48906 ता >क078 प्राय: 
विनोदजनक ही रही। बड़े-बड़े सम्मेलन पवित्र उद्देश्योंके संरक्षण तथा. 
बृहत्‌ मानवजातिमें बन्धुत्व स्थापनार्थ किए जाते' हैं, किन्तु शिकारी- 
भावना-समन्वित प्रमुख पुरुषोंके प्रभाववश अंधेके रस्सी बँटने और बकरी 
द्वारा बैँटी रस्सीके चरे जाने जैसी समस्या हुआ करती है। अर 

पश्चिममें विज्ञानने ईश्वरके अस्तित्वको माननेमें अस्वीकृति व्यक्त 
की, जड़तत्त्वकोी ही सब कुछ बताया ; इस शिक्षणके कारण धाभिक दन्द्ों 
.. की तो समाप्ति हो गई, किन्तु पूर्वके देशोंने धामिक अत्याचारोंके कार्योको 
.._ अक्षुण्ण जारी रखा है। पश्चिममें धर्मान्धताके अन्त होनेका यह परिणाम 
.. नहीं हुआ, कि विशुद्ध धार्मिक दृष्टिवाले संत्पुरुषोंका विकास हुआ हो। 
.. 'विश्वविद्यालयोंकी शिक्षाने ऐसे, अनाध्यात्मिक व्यक्तियोंकी नवीन सृष्टि 


.. की, जो अपना सानंद अस्तित्व तथा समृद्धिको चाहते हैं। इसमें बाधा आती 


.. हों, तो उसे निवारण करनेके लिए वे कितने भी मनुष्योंको यममन्दिरमें 
.. _भेजनेको तैयार हैं। पशुओंको तो वे बेजबान होनेके कारण बेजान मानते 
..  हैं। वास्तव दृष्टिसे देखा जाय, तो आत्मतत्त्व अविनाशी है। इससे आदर्श 
.. की रक्षा करते हुए मृत्युके मुखमें प्रवेश करना कोई बुरा नहीं है। सोमदेवसूरि 
.. कहते हें" 


 विश्वसमस्याएँ और जैनथधर्म द कह... 


कण्ठगतेरपि प्राणनशिभ कर्म समाचरणीयं कृुशलमतिभिः ॥” 
द .. हनी बा० ३ेछ, २०।॥ 
उत्कृष्ट बद्धिवाले व्यक्तियोंकों कण्ठगत प्राण होनेपर भी निन्‍्दनीय 
कार्य नहीं करना चाहिए। द ः 
द हैं भारतीय पवित्र आदर्श। जड़वादी प्राणरक्षाके नामपर जगत्‌ 
भरके संहारको उद्यत होता है, तो आदर्शवादी आध्यात्मिक अपने ध्येयकी 
रक्षार्थ जीवनका भी मोह नहीं करता है। भोगासक्त संसारकों महषि कन्द- 
कन्दकी चेतावनी ध्यानमें रखनी चाहिए क्‍ 
“एक्को करेंदि पावं विसयणिमित्तेण तिव्वलोहेण । 
णिरयतिरियेस जीवो तस्स फल भंजदे एकक्‍्को ॥ १४५ 0४” 
“बारहअणवेक्खा 
यह जीव, पांच इन्द्रियोंके विषयोंके अधीन हो तीज्न लालसापवेक 
पापोंकोी अकेला करता ह और अकेला ही उनका फल भोगता है । 
महाकवि वाल्मीकि अपने जीवनके पूर्व भागमें महान्‌ लुटेरा डाक्‌ 
था। एक बार उसकी द्‌ ष्टिमें उपरोक्त तत्त्व लाया गया, कि तुम्हारा 
डकैतीसे प्राप्त धन सब कटुम्बी साननदर उपभोग करते हूँ, किन्तु वे इस 
पापमें भागीदार नहीं होंगे ; फल तुम्हें ही अकेले भोगना पड़ेगा। वाल्मीकि 
ने अपने क्टम्बमें जाकर परीक्षण किया, तो उसे ज्ञात हुआ, कि पापका 
बँटवारा करनेको माल उड़ानेवाले कूटुम्बी लोग तैयार नहीं हैं। इसने डाकू 
वाल्मीकिके हुदयं-चक्ष्‌ खोल दिए और उसने डाकूका जीवन छोड़कर ऐसी 
न्दर जिन्दगी बना ली, कि अबतक जगत रामायणके रचयिताके रूपमें 
उस महाकविको स्मरण करता हें। हे 
इस थगके साम्राज्यवादी, डिक्टेटर अथवा भिन्न-भिन्न राजनैतिक 
विचारधारा वालोंको भी यह नग्न सत्य हृदयंगम करना चाहिए, कि आज 
परिस्थिति अथवा विशेष साधनवश उनके हाथमें सत्ता है, बल है और 
इससे वे मनमांते रूपमें शिकारीके समान दीन-हीन, अशिक्षित अथवा _ 


४२० . जनशासन 
असभ्य कहे जानेवाले मनप्योंकी स्वतंत्रताका अपहरण करें, उन्हें अनैतिक 
बना सदाके लिए अंधकूपर्म डाले रखें, ताकि वे फिर उच्च गौरवपर्ण राष्ट्र 
रूपमें अपना सिर ने उठावें, उनका घन अपहरण करे, उनकी संस्कृतिको 
 चौपट करें और एक प्रकारसे उनका जीवन पशुतापूर्ण बनाने ; किन्तु इन _ 
अनर्थोका दुष्परिणाम भोगना ही पढ़े गा। प्रकृतिका यह अबाधित नियम, 
0७8 एछप ४09, 80 ए0प 7॥८४]/- जैसा बोओ, तैसा काटों' 
इस विषयों तनिक भी रियायत ने करेगा। कथित ईश्वरका हस्त- 
क्षेप भी पापपड्टसे न बचावेगा। वैज्ञानिक धर्म तो यही शिक्षा देता है, कि. 
अपने भाग्यनिर्माणकी शक्ति तुम्हारे ही हाथमें है, अन्यका विश्वास करता. 
भुमपूर्ण है। अभी तो राजनैतिक जगत्‌के विधातागण अपने आपको सांख्य 
के पुरुष समान पवित्र समझते है और यह भी सोचते हें, कि अपने राष्ट्रहित 
के लिए जो कुछ भी कार्य करते हैं वह दोष उनसे लिप्त नहीं होता। जैसे 
प्रकृतिका किया गया समस्त कार्य पुरुषको बाधा नहीं पहुँचाता। यह महान्‌ 
क्रियाकत्त्‌ त्व ही तो भोकतृत्व है। जगत्‌का अनुभव भी इस बातका समर्थन 
करता है । द क्‍ 
..._ जैनशांसन सबको पुरुषार्थ और आत्मनिर्भरताकी पवित्र शिक्षा देता 
.. हुआ समझाता है , कि यदि तुमने दूसरोंके साथ न्याय तथा उचित व्यवहार 
.. किया, तो इस पुण्याचरणसे तुम्हें विशेष शान्ति तथा आनन्द प्राप्त होगा। 
.._ यद्वि तुमने दूसरोंके न्‍्यायोचित स्वत्वोंका अपहरण किया, प्रभुताके मदमें 


ही ; आकर असमर्थोको पादाक्रान्त किया, तो तुम्हारा आगामी जीवन विपत्ति 


. की घटासे घिरा हुआ रहेगा। इस आत्मनिर्भरताकी शिक्षाका प्रचार होना. 


..._ आवश्यक है। यदि प्रभुताके मद-मत्त व्यक्तिकी समझमें यह आ गया, कि. 
.. पशु-जगत॒के नियमोंका हमें स्वागत नहीं करना चाहिए तो कल्याणका मार्ग: 
.. प्रारंभ हो जायगा। ज्ञानवान्‌ मानवका कत्तंव्य है कि वह अपने जीवनकी 


.._ चिन्तनाके साथ अपने असमर्थ अथवा अज्ञानी बन्धुओंको बिना किसी भेद- 


विश्वसमस्याएँ और जैनधर्म.... ४२१ 


भावके सम्‌झत करनेका प्रयत्न करे। चालाकी, छल और प्रपंच करनेवाला 
: स्वयं अपनी आत्माकों धोखा देता है । अन्य धर्मगुरुओंके समान जैनशासन 
इतना ही उपदेश देकर क्ृतक्ृत्य नहीं बनता है कि तुम्हें दूसरोंका उपकार 
करना चाहिए। बुरे कामका फल अच्छा नहीं होगा।' जैनधर्म जब विज्ञान 
( 500९700८6 ) है, तब उसमें प्रत्येक बातका स्पष्ट तथा सुव्यवस्थित 
वर्णन है। उसमें यह भी बताया है, कौनसे कार्य बुरे हैं, उनसे बचनेका 
क्या उपाय है आदि। आज जो पश्चिममें धनकी पूजा (%(677007077- 
ए07879) हो रही है, उसके स्थानमें वहां करुणा, सत्य, परिमित 
परिग्रहवत्ति, अचौर्य, ब्रह्मच्यंकी आराधना होनी चाहिए। विद्याधन' 
जैसे देनेसे बढ़ता है, इसे लेनेवाला और देनेवाला आनन्दका अनुभव करता 
है, इसी प्रकार करुणा और प्रेमका प्रसाद है। करुणाकी छायामें सब जीव 
आनन्दित होते है। दूसरे प्राणीकों मारकर मांस खाना, शिकार खेलना 
आदि करुणाके विघातक हैं। मांसाहार तो महापाप हैं। मांसाहारीकी 
करुणा या अहिसा ऐसी ही मनोरंजक है, जैसे अन्धकारसे उज्ज्वल प्रकाश 
की प्रादुर्भति होता । जब तक बड़ राष्ट्र या उनके भाग्यविधाता मांस-भक्षण 
शिकार, मद्यपान, व्यभिचार, अनुचित उपायोंसे-दूसरोंकी संपत्तिका अपहरण 
करना आदि विक्ृतियोंसे अपनी और अपने देशकी रक्षा नहीं करते, तब 
तक उज्ज्वल भविष्यकी कल्पना करना -कठिन है | हिसादि पापोंमें निमग्न 
व्यक्ति दूसरोंके दुःखोंके निवारणकी सच्ची बात नहीं सोच पाता । असात्त्विक 
आहारपानसे पशुताका विकास होता है। सुखका सिन्ध्‌ वहां ही दिखाई 
पड़ता है, जहां करुणाकी मन्दाकिनी बहा करती है।.. ०7 
कोई व्यक्ति तक॑ कर सकता है कि आजके यूगर्में उपरोक्त नैतिकता 
के विकासकी चर्चा व्यर्थ है, कारण उसका पालन होना असम्भव हें। 
. एसी बातके समाधानमें हम यह बताना चाहते हैं, कि यदि कुछ समर्थ 
व्यक्ति अपने अन्त:करणमें पवित्र भावोंके प्रेसारकी गहरी प्रेरणा प्राप्त 
कर लें, तो असम्भव भी सम्भव हो सकता हूँ। अकेले गान्धीजीने अपनी 
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अन्तरात्माकी आवाजके अनुसार देशर्म अहिसात्मक उपायसे राजनैतिक 
जागरणका कार्य उठाया था, आज स्वतंत्र भारतवर्ष तथा विश्व भी यह. 
अनुभव करता है, कि उस व्यकितिने देश कितनी शक्ति और चतना उत्पन्न. 
की। आवश्यकता है जीवन उत्सर्ग करनेवाले सच्च, सहूदय, विचारशील 
सत्पुरुषों की। पवित्र जीवनके प्रभावसे पशु-जगत्‌में भी नैसगिक क्रता 
आदि नहीं रहते पाती, तब तो यहां मनृष्योंके उद्धारको बाल है, जो असंभव. 
नहीं कही जा सकती। ३ 
आज जो दुनियामों रंगभेद, राष्ट्रभेद आदिकृत विपमताओंका उदय 
है, वह अन्य कालमें दूर हो सकता है, यदि समर्थ मानवसंसारमें ऋषिवर 
. अमास्वासीकी इस शिक्षाका प्रसार हो सके। पृ"जीवादकी समस्या भी 
सलमझ सकती है, यदि सम्पत्तिशालियोंके हृदयमें यह बात जम जाय कि- 
_“बह्ारम्भपरिप्रहस्व॑ नारकस्थायुष:- बहुत आरम्भ और परिग्रहके .. 
कारण नरकका' जीवन मिलता है। इससे अर्थकों ही भगवान्‌ मान भजन 
करने वालोंको अपना भविष्य ज्ञात कर जीवन-परिवतंनकी बात हुंदयमें 
उदित होगी। “अ्रल्पारम्भपरिग्रहत्व॑ सानुषस्था- थोड़ा आरम्भ और 


... थोड़ा परियग्रह मनुष्यायुका कारण है।' छल प्रपंचके जगतमें निरन्तर विचरण _ 


करनेवाल राजनीतिज्ञोंकी आचाये बताते हे-“माया तेय्रेग्योनस्प- 

. भायाचारके द्वारा पशुका जीवन प्राप्त होता है ।” कटनीतिज्ञ अपने षड्यस्त्रों . 
.. 'को बहुत छिपाया करते हैं, इस आदतके फलस्वरूप पश्ु-जीवन मिलता है, _ 
.._ जहां जीव अपने दुःख-सुखके भावोंको वाणीके द्वारा व्यक्त करनेमें असमर्थ 

होता है । इतना अधिक छिपानेकी शक्ति बढ़ती है । हो, 


पवित्राचरण, जितेन्द्रिता, संयम (8९]!/ (!०7076)) के द्वारा _ 


...._ सुरत्वकी उपलब्धि होती है। आचार्य उम्ास्वामीके कथनसे यह स्पष्ट 
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.. १ आरंभ! हिसन कार्येकों कहते हे। परिग्रह'!॑ समत्वभावकों 
कहते ह। 


विश्वसमस्याएं और जनधर्म. इ४र२रे 


होता है, कि आज पाप-पंकमें निमग्न प्राणी अपनी अमर आत्माको नीच 
पर्यायमें ले जाता है, जहां दुःख ही दुःख है। आज जो वर्गकी श्रेष्ठता 
([08८28९-७प0४9००७४०0४779) अथवा रंगभेद ((0]0प्र ॥280700- 
६४00 ) की ओठटमें अभिमान और घ॒णाके बीज दिखते हैं, उसका फल 
सूत्रकार बताते हैं-- 
परात्मनिन्दाप्रशंसे सदसद्गणोच्छादनोदभावने व नीचेगेत्रिस्थ ॥ _ 
“>तें० स्‌० ६२५ 
दूसरेकी निन्‍दा, अपनी प्रशंसा करना, दूसरेके विद्यमान गुणोंको 
ढांकना और अपने झठे गणोंका प्रकट करना इन कार्योके द्वारा यह जीव 
निन्‍्दनीय तथा तिरस्कारपूर्ण अवस्थाको प्राप्त करता है।* 
आज जो अनेक राष्ट्रोंमे घणा, जातिगत अहंकार आदि विकार 
समा गए हें व उन राष्ट्रोंका इतना भीषण विनाश करेंगे, जितना लाखों 
अणुबमका प्रयोग भी नहीं करेगा। आत्मगत दोषोंके द्वारा जीव इतने 
गहर पतनके गतंमें गिरता है, कि जहांसे विकासका मार्ग ही गणनातीत 
कालके लिए रुक जाता है। ह 
सत्ताधीश सफलताके मदमें मस्त हो आश्रित व्यक्तियों और देशोंको 
अपने मनके अनुसार नचाता हैं, उन्हें कष्ट पहुँचाता है । उनका चिरस्थायी 
नैतिक पतन हो, इस उद्देश्यसे वह उन्हें पायपर्ण व्यसनोंमें फेंसाता है और 
कहता हैं कि हम क्‍या करें, इनने स्वयं पापोंको आमंत्रित किया है। ऐसे 
धूतोंके चरित्रपर सोमदेवसूरि प्रकाश डालते हुए कहते हँं- द 
_ “स्वव्यसनतपणाय धर्तेदरीहितवत्तयः: क्रियन्ते श्रीमन्‍्त: 
>नो० वबा० ३८, २० 
धर्ते लोग अपनी आपत्तिके निवारणार्थ श्रीमानोंकों पापमार्गमें 
आसकत कराते हैं।' पुरातन भारत और अंग्रेजी भारतके चित्रोंके सन्तुलनसे 
पता चल सकता हैँ कि धूत॑ लोग किस प्रकार स्वारथपुष्टिनिमित्त महान्‌ 
_ नैतिक राष्ट्रकों कमार्गरत करते हैं। जो देश अपने प्रामाणिक व्यवहारके 
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लिए प्रसिद्ध रह आया है, जहां झठ, चोरी आदि बड़े पातक माने जाते 
हैं, जहां सत्यके पीछे जीवनभर संकटका सह्ष रबागत करनेकों लोग 


2 


तैयार रहते थे, वहां ही भारतीय जीवनम मर्यादातीत अप्रामाणिकताका 


प्रवेश हो गया। यह अंग्रेजोंकी स्वशासनकालीन कूठनीविका परिणाम 


है । न्यायालयकी विशेष पद्धतिके द्वारा सारे राष्ट्रमें बेईमानी, छल, प्रपंच _ 


करनेकी प्रकारान्तरसे शिक्षा प्रदान की गई थी। अर्थ-प्रदानके द्वारा अनर्थ 


. का पोषण हुआ। विविध भांतिकी अनैतिकताका विधवृक्ष सफल हो अपने 
. कटुफल देने लगा, यह कूठनीतिका मोहक संस्करण ही है। किसी राष्ट्रको 
दीन हीन दुःखी बना शोषणनीति द्वारा विषय-विलासितामें मग्न होने वालों _ 


को यह सूत्र प्रकाश प्रदान करता है, कि दूसरोंको दृ:ःखी करनेसे, दोकाकुल 


करनेसे तथा उनके प्राणघात आदिसे यह जीव अपने लिए विपत्तिका बीज 

बोता हे - ः 

दुःखशोकतापाक्दनवधपरिदेवनान्यात्सपरोभयस्थानान्यसदंद्यस्य 
न्‍्त०्सु० ६, ११॥ 

| आज महायुद्धके पर्यवसान होनेपर पराजित राष्ट्रोंके प्रति अमानुषिक _ 

. व्यवहार होने लगा और ऐसा प्रयत्न किया जा रहा है, कि वे बहुत समय 

तक अपना मस्तक गौरवपूर्वक न उठा सकें। दासक और शासितोंके 


... कल्याणका उपाय इसमें नहीं है, कि परस्परमें विद्वेषार्नि सदा प्रज्वलित 


..._ रहे। मनुष्यताकी पुकार तो यह है, कि उनके साथ मानवोचित व्यवहार 
.._ हो और उनकी आत्माकों सदगुणोंकी ओर प्रगति करनेमें न केवल स्वतंत्रता क्‍ 
.. हो, बल्कि प्रेरणा और सहायता भी हो । दुष्टतापूर्ण वृत्तिका प्रदर्शन करनेपर 


.. तो दण्डका प्रहार आवश्यक है। उसका ध्येय दुष्टताका विनाश हो, न कि 


... व्यक्तिका उन्मूलन कार्य। सोमदेव सूरि दण्डके प्रयोगके विषयमें एक 
. बातसे सतर्क करते हैं कि यदि दण्ड प्रयोगमें विवेकसे काम न लिया, तो . 
.. लाभके स्थानमें अलाभ होगा। ; ली 
.._ *दुष्प्रणीतों हि दण्ड: कामकऋरोधाभ्यामज्ञानाद्या सर्वेविद्वेष करोति ॥/ ६१ ०४। 
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“काम, क्रोध अथवा अज्ञानवश दण्डका अनुचित प्रयोग सर्वत्र विद्वेषके 
'भावोंको उत्पन्न करता है।' स्वतंत्र भारतके शासन-सृत्रधारोंकोी इस अमृल्य 
सृत्रको हृदयंगम करना चाहिए 

जहां परस्पर सदभावना, सहानभूति, सच्चा प्रेमका निर्झर न बहे 
बहां तो एक प्रकारसे नरकका राज्य समझना चाहिए। समाज या राष्ट्रके 
भाग्यविधाताका कर्तव्य हैं कि वह जनताकी अधोमुखी वृत्तियोंपर नियंत्रण 
'रखे और उसमें सदभावनाओंका प्रकाश फैलावे। शासकका कार्य खटमल 
की भांति शोषण नहीं है। उसका कत्तंव्य मेघमालाके समान अमृतवर्षा 
करके इस भूतलको सर्वप्रकारसे संपन्न और समृद्ध करनेमें है। आज शोषण 
नीतिका बोलबाला दिखाई पड़ता है। शासक शासितोंका शोषण करता 
है, धनी निर्धनीका, मिलमालिक मजदूरोंका शोषण करनेमें मग्न हैं। 
उन्हें सोचना चाहिए कि इस अल्पस्थायी मनुष्य जीवनमें अधिक धनकी 
तुष्णा द्वारा हमारा कल्याण नहीं है, कारण मरनेके बाद कुछ भी साथ नहीं 
जाता। अतः अपने आश्रितजनोंको कमसे कम जीवनकी आवश्यक सामग्री 

अवश्य प्राप्त कराना चाहिए। सच्चा आनन्द केवल अपना पेट भरनेमें नहीं 
है, बल्कि अपने आश्रित सभी लोग सुखी हों, और उन्हें कोई कष्ट नहीं 
है, ऐसी स्थिति उत्पन्न करनेमें है। जैनशास्त्रकारोंने कहा है, जो गृहस्थ 
दान नहीं देता है, उसका घर ब्मशान तुल्य है। यदि शक्तितः त्याग (दान) 
“का तत्त्व धनिकोंके अन्तःकरणमें प्रतिष्ठित हो जाय, तो अर्थवान और 
_अर्थविहीनोंका संघर्ष दूर होकर मधुर सम्बन्धोंकी स्थापनां हो सकती है। 
इस जीवनसंग्राममें सदा अपराजित जीवन रहे, - इसलिए योग्य 
'शृहस्थ उन वीरोंकी कुछ समय तक एक चित्त हो, वंदना तथा गुणानु- 
चिंतन करता है, जिनने भौतिक दुर्बंलताओंपर विजय प्राप्त की. है, साथ _ 
ही काम, क्रोध, लोभ, मान, मोहार्दि रिपुओंको भी पराजित किया है। 
इस आदर्ंकी आराधनासे आत्मा व्यामग्ध नहीं बनता हैँ। दान देनेसे 
सहान्‌ भूति तथा सहयोगका सच्चा भाव सजग रह समाजको मंगलमय 
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बनाता है। तीज्र स्वार्थभावना पतनकी ओर प्रेरणा करती है । हृदयमें यदि 
प्राणीमात्रके प्रति “समता सर्वभतेष” की भावना प्रतिष्ठित हो जाय, तो 
आन्तरिक साम्यक्षी अवस्थितिर्म बलपूर्वक स्थापित किए गए क्रृत्रिम 
साम्यवादकी ओर कौन झुकेगा ? आजके यगमें सहयोग, परस्पर सहायता, 
सहानुभूति, ऐक्स, उदारता, प्रेम, प्रामाणिकता, संतोष, स्पष्टवादिता, 
निर्भीकता, स्वस्त्रीसन्तोष, संयम सदृश सद्गुणोंकी यदि अभिवृद्धि हो जाय, 
तो बिश्वमें बहुतसे विषमता तथा विषाद उत्पन्न करनेवाले विवादोंका 


अवसान हुए बिना न रहे । राज्य शासनकी कोई भी पद्धति हो, उसके भीतर 


यदि प्‌ वक्त प्रवृत्तिका पोषण होता है, तो वह श्रेष्ठ है। शासन पद्धति 
साध्य नहीं, साधन है। साध्य है शान्ति, समृद्धि तथा मनुष्य जीवतकी सफ- 
लता। उन्नतिके लिए विविध घर्मंग्रन्थ अहिसा, सत्य, शील आदिका उल्लेख 
करते हैं, किन्तु वे यह स्पष्टतया नहीं बताते, कि इन सिद्धान्तोंका सम्यक्‌ 
परिपालन किस प्रकार संभव है ? 


नही 


मनुष्यको तो यह कहते हें कि अगर कोई तुम्हारे एक गालपर चपत मारे, 

तो तुम अपना दूसरा गाल उसके समक्ष कर दो, किन्तु वे स्वयं जीवित 
मछलियोंको अपने भकतोंकों खिलाते हुए यह नहीं सोचते, कि इन हतभाग्य 
 जीवधारियोंको मारे जानेमें प्राणान्त व्यथा होगी। ब्रह्मचर्य और शीलकी 
. महत्ताका एक बार सीतादेवीके चरित्रमें दर्शन करनेके उपरान्त जब हमें 
_ पाण्डवोंके चरित्रमें द्रौपदीको पंचभर्तारीके रूपमें सती बताया जाता है, 
. तब हमें पातिव्रत्य धर्मका अविरोधी स्वरूप हृदयंगम करनेमें काठिन्यका 
. अनुभव होता है। ऐसी ही कठिनतापूर्ण सदाचारकी विभिन्न प्रवृत्तियां ._ 
. समक्ष आती हें। जैनशासनका सुव्यवस्थित वर्णन ऐसे संकटोंसे परे है। 
.. उसमें इस बातका पूर्णतया स्पष्ट विवेचन किया गया है, कि अहिंसा, सत्य, 
. अचौये, ब्रह्मचयें तथा अपरिग्रह वृत्तिका पोषण करनेकी चर्या किस प्रकार _ 


और किस प्रकारकी श्र्व्‌ त्तिसे इसका ; करा विनादा होता है । गृहस्थ अवस्थामें हे 
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कमसे कम कितनी प्रवृत्ति करे और किस क्रमिक विकासपूर्ण पद्धतिसे 
आगे बढ़े ? महान्‌ साधक श्रमणके पदको प्राप्त कर कैसे चर्या करे ? जैन 
आचार ग्रन्धथोंमें इस विषयपर विशद विवेचन किया गया है। उदाहरणार्थे 
अपरिय्रह ब्रतको देखिये । साधारण गृहस्थका कत्त॑व्य है कि अपनी आवश्य- 
कतानुसार धनधान्य, वर्तन, वस्त्र, मकानादिकी मर्यादा बांधकर होष पदार्थों 
के प्रति किसी प्रकारका ममत्व या तृष्णा न करे । उसका ममत्व मर्यादित 
पदार्थों तक ही सीमित हो जाता है। इस ब्रतको निर्दोष पालनेके लिए पांच 
अतीचारों-दोषों (]757827:०8&078) का रक्षण आवश्यक है। इस 
विषयके महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ र॒त्तकरंडश्रावकाचारमें स्वामी समनन्‍्तभद्र कहते हे - 
“ग्रतिवाहनातिसंग्रहविस्मपलोभातिभारवह॒नानि । या 
परिमितपरिग्रहस्प च विक्षेपाः पञच कथ्यन्ते ॥-६२ 
प्रयोजनसे अधिक सवारी रखना, आवश्यक पदार्थोका अधिक 
संग्रह करना, दूसरेके वैभवकों देखकर विस्मय धारण करना। जिससे यह 
व्यक्त होता है, कि धन दौलतके प्रति तुम्हारे हृदयमों मोह है, अन्यथा 
अधिक परियग्रहके कारण विशेष सखी समझना चाहिए था। बहुत लोभ 
करना, बहुत भार लादना ये पांच अतीचार-दोष परिग्रहपरिमाणब्रतके 
हे गए हो । | द 
द इस परियग्रहपरिमांणक्रतके स्वरूपमें यह बताया हे कि अपनी आव- 
इयकता तथा मनोवत्तिके अनुसार धन, धान्यादिकी मर्यादा बांध लेनेसे 
चित्त लालचके रोगसे मक्‍त हो जाता है। मर्यादाके बाहरकी संपत्तिके 
बारेमें “ततोडघधिकेषु निस्पृहता का भाव रखना आवश्यक कहा हैं। 
अहिंसाके विषयमें बताया है कि वह प्राथमिक साधक यह प्रतिज्ञा 
करे कि में संकल्प पूर्वक मनसा, वाचा, कर्मणा, कृत, कारित, अनुमोदना 
द्वारा किसी भी त्रस जीव ( 77009॥6 >&'€&ए्ए'४ ) का प्राणघात 
न करूँगा, तब उसे स्थूल हिंसाका त्यागी कहेंगे। इस परिभाषासे मांस 
भक्षण, शिकार खेलना आदिका त्याग इस अहिंसकके लिए अनिवाये 


४२८ जेनशासन 


है। उसके पंच अतीचार इस प्रकार कहे गए हैं, १ छेदना, २ दुर्भावपूर्वक 
बांधना, ३ पीड़ा देना, ४ बहत बोझा लादना, ५ आहार देनेमें चटि करना 
या आहार न देना। इनके द्वारा अहिसात्मक दष्टिका पोषण होता 

रत्तकरडश्रावकाचार, सागारधर्मामृत आदि ग्रस्थोंसे यह विषय स्पण्ठतया 
तथा व्यवस्थित रूपसे समझा जा सकता है। इस विषयका प्रतिपादन 


पर्णतया मनोवैज्ञानिक है । जनियोंमें जो अहिसात्मक वत्तिका यथाशक्ति 
पालन है, उसका कारण वैज्ञानिक शैलीसे प्रकाश डालनंबाल सत्साहित्य 
का स्वाध्याय, प्रभाव तथा प्रचार 


इन अहिसा आदि ब्रतोंके श्रेष्ठ आराधक दिगम्बर जैन महामनि 


आचार्य श्री शान्तिसागर महाराजसे मेने एक बार पछा था- महाराज, 


इस यूगमें उन्नति तथा शान्तिका उपाय क्‍या है?” आचार्य महाराजने 


जो समाधान किया था, यथार्थमें विश्वकी विकट समस्याओंका सरल 


सुधार उसीमें निहित हैं। महाराजने कहा-विना पाप और पापबुद्धिका 
त्याग किए, न व्यक्तिका सुधार हो सकता है, न समाजका , न राप्ट्रका, 


_ और न विश्वका। जिस जिस जीवने हिंसा, झूठ, चोरी, कुशील तथा अधिक 
तुष्णाका यथाशक्ति परित्याग किया है, उसका उतना कल्याण हुआ है। 
. जिनने हिसादि पापोंकी ओर प्रवृत्ति की है, वे दुःखी हुए हें। वास्तवमें 
 जगत्‌का सच्चा कल्याण आचाय॑ महाराजके कथनानुसार “पाप तथा 
 पापबुद्धिके परित्यागमें हैं ।” महर्षि कुन्दकुन्दका कितना पवित्र उपदेश है- 


. “जिगवयणमोसहसिणं विसयसुहविरेयणं श्रसियभूय । 
जरमरणवाहिहरणं खयकरणं सब्वदुक्खाणं ॥--दर्शनप्राभत 
जिन भगवानकी वाणी परमौषधि रूप है। यह विषय-सुखका 


:. त्याग कराती है। यह अमृत रूप है । जरा-मरण व्याधिको दूर करती 


.. तथा सव्॑ दुःखोंका क्षय करती हैं। 


यह जिनेन्द्र वाणी विश्वकी संपत्ति है। प्रत्येक व्यक्तिको यहु अधि- 


| 





. कार है, कि इंस अभयप्रद अमृतवर्धिणी जिनवाणीके रसास्वादन द्वारा 


विश्वसमस्याएँ और जैनधर्म ... . रह 


अपने जीवनको मंगलमय बनावे | यह वीतरागका शासन पहले समस्त 
भारतमें वन्दनीय था। यह राष्ट्रधर्म रह चुका है। सांप्रदायिक संकटों: 
तथा धर्मान्धोंके लोमहर्षण करनेवाले अत्याचारोंके! कारण इसके आरा- 
धकोंकी संख्या कम हुई। इन अत्याचारोंके कारण और स्वरूपपर प्रकाश _ 
डालना आवश्यक नहीं प्रतीत होता। 

आज विज्ञान प्रभाकरके प्रकाशके कारण जो सांप्रदायिकताका अन्ध- 
कार न्यून हुआ हैँ, उससे इस पवित्र विद्याके प्रसारकी पूर्ण अनुकूलता 
प्रतीत होती है। जिनवाणीकी महत्ताको हृदयंगम करनेवाले व्यक्तियोंका . 
कतंव्य है कि इस आत्मोद्धारक तत्त्वज्ञानके रसास्वादन द्वारा अपने जीवन 
को प्रभावित करें, और जगत्‌को भी इस ओर आकर्षित करें, ताकि 
सभी लोग अपना सच्चा कल्याण कर सकें। इस कार्यमें निराशाके लिए 
स्थान नहीं है। सतृकार्योंका प्रयत्न सतत चलता रहना चाहिए। जितने 
जीवोंको सम्यकज्ञानकी ज्योति प्राप्ति होगी, वह ही महान्‌ लाभ है। 
कम से कम “श्रेयः यत्नवतो5स्त्येव -प्रयत्न करनेवालोंका तो अवश्य 
कल्याण है। हमें संगठित होकर संसारके प्रांगणमें यह कहना चाहिए- 

जिनवाणी सुधा-सम जानिके नित पीजो धीधारी 
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२ “आरात्मा प्रभावनीयः रत्नन्रयतेजसा सततमेव ।..... 

दानतपोजिनपजाविद्यातिवायैशच जिनधमेः ॥-पु० सि० इलोक ३०। 
.. >रत्नत्रयके तेज द्वारा अपनी आत्माको प्रभावित करें तथा दान, 
तपदचर्या, जिनेर्रदेवकी पजा एवं विद्याकी लोकोत्तरताके द्वारा जिन- 


दासनके प्रभावको जगतूम फलाव। 


कल्याणपथ 


जबसे भारतने अहिसात्मक संग्राम द्वारा स्वालंत्य प्राप्स किया है. 
तबसे सर्वत्र अधहिसाके महत्वकी महिमा सनाई पड़ती ह। बिश्व मेत्रीकी 
आधारशिलापर अवस्थित जैन विचारशलीसे जगत्‌ मार्ग-प्रदर्शन प्राप्त 
करना चाहता है। विश्वके अप्रतिम विद्वान जाजं वर्नाडशा जैन तत्वज्ञानपर 
अत्यन्त अनुरकत प्रतीत होते हैं। जैन-अहिसाके आदेशकों शिरोधार्य कर 
ता महादशय निरामिषभोजीका जीवन व्यतीत करते है । कछ समय पर्व 
उनने श्री देवदास गांधीसे कहा था, कि जेनथधर्मके सिद्धान्त मझे अत्यन्त 
प्रिय है । मेरी आकांक्षा है, कि मृत्युके पश्चात्‌ में जैन परिवारमें जन्म धारण... 
करूँ।” जैन विचारोंका गांधीजीके जीवनपर गहरा प्रभाव रहा है। उतकी 
अहिसात्मक साधनाके प्रति अपर्व निष्ठाकों देख, पश्चिमके बड़े-बड़े . 
विद्वान गांधीजीको जैनधर्मका अनुयायी मानते हें। सी० एफ० एण्डज 
. महाशयने एक बार बताया था, कि जब राष्ट्रके पथ-प्रदर्शनमें बापका 
. मार्ग तिमिर-तिरोहित बन जाता था, और वे आत्मप्रकाशके लिए लम्बें- 
.. लम्बे उपवासोंका आश्रय लेते थे, उस समय वे प्रायः जैनशास्त्रोंके सम्यक्‌ 
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अनुशीलनमें निरत देखे जाते थे, जिसके प्रसादसे वे अपनी अहिसात्मक 
साधनाके क्षेत्रमें सफलतापूर्वक उत्ती्ण होते रहे है। ह 
अपने असहयोग-आन्दोलनकों आरंभ करनेके कुछ समय पूर्व महावीर 
जयंतीके समारंभका अध्यक्ष बन बापूने अहमदाबादमें कहा था, 'जिनधर्म 
अपने अहिसा-सिद्धान्तके कारण विद्व-धर्म होनेके पर्णतया उपयकक्‍त है”। 
सन्‌ १६४७ में एशिया महासम्मेलनके सदस्योंके समक्ष प्रकाण्ड विद्वान 
डा० कालिदास नाग पूर्व मंत्री रायल एशियाटिक सोसाइटी वंगालने 
बड़े महत्त्वपूर्ण विचार प्रस्तुत किए थे, कि 'आजकी राजनीति संरक्षणात्मक _ 
नियमोंसे पूर्णतया पृथक होकर मानवजातिके ध्वंसकी धमकी दे रही है। 
हम क्‌छ वर्षो या यूगों पर्यन्त और धोखा दे सकते हैं, कितु हम इतिहासके 
निर्मम निर्णयसे नहीं बच सकते हैं। अनेक महान्‌ राष्ट्र, राज्य तथा साम्राज्य 
'पराजित हो चुके अथवा वे पुरातन विनष्ट वस्तुओंकी श्रेणीमें समाविष्ट 
हो गए हैं। यदि हम यह आशा करते हैं तथा चाहते हैं कि हमारा विनाश 
न हो, और हम मानव-समभ्यताके समुदायकों कुछ समर्पण करें, तो हमें जैन 
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४३२ जैनशासन 


महापुरुषोंसे सहमत होना होगा ओर अपने अस्तित्वके हेतु अहिसाकों अपना 
मौलिक सिद्धान्त स्वीकार करना होगा। ः 
इस प्रसंगमें भारतीय गणतंत्र शासनके माननीय अध्यक्ष डा० राजेस्ध- 
प्रसादजी द्वारा २४ जनवरी सन्‌ १६४६ को दिया गया सन्देश बड़ा उदबोधक 
हैं कि 'जैनधर्मने संसारकों अहिसाकी शिक्षा दी हैँ । किसी दूसरे धर्मने 
हिसाकी मर्यादा यहां तक नहीं पहुचाई। आज संसारकों अहिसाकी आवब- 
इयकता महसूस हो रही है, क्योंकि उसने हिसाके नग्त-ताण्डबकों देखा 
है और आम लोग डर रहे है, क्योंकि हिसाके साधन आज इतने बढ़ते जा रहे 
है.और इतने उम्र होते जा रहे है, कि यूद्धमं किसीके जीतने या हारनेकी 
बात इतने महत्त्वकी नहीं होती, जितनी किसी देश या जातिके सभी लोगों 
को केवल निस्सहाय बना देने की ही नहीं, पर जीवनके भामूली सामानसे 
भी वंचित कर देनेकी होती है ।” इसलिए वे कहते हें, 
“जिन्होंने श्रहिसाके मर्मको समझा हु वेही इस श्रंधकारमें कोई रास्ता 





निकाल सकते हैं”। राजेन्द्रबाब॒के ये शब्द बड़े विचारपूर्ण हैं, “जेनियोंका 


श्राज मनष्य समाजके प्रति सबसे बड़ा कत्तव्य यह हूँ कि वहु इसपर ध्यान _ 
दे शोर कोई रास्ता ढू ढ़ निकालें। 
प्रमूख पुरुषोंके ऐसे आंतरिक उद्गारोंसे यह बात स्पष्ट हो जाती है, 
कि मानवताके परित्राणार्थ भगवती अहिसाकी प्रशान्त छायाका 
आश्रय लिए बिना अब कल्याण नहीं है। वास्तविक सुख, शाश्वतिक शान्ति 
और समृद्धिका उपाय क्रतापूर्ण प्रवृत्तिका परित्याग करनेमें हे। वैज्ञानिक 
 आविष्कारोंके. प्रसादसे हजारों मीलकी दूरीपर अवस्थित देश अब हुमारे 
.. पड़ोसी सदुश हो गए हैं, और हमारे सुख-दुःखकी समद्ुयाएँ एक दूसरेके 
. सुख दुःखसे सम्बन्धित और निकटवर्तिनी बनती जां रही हैं। एक राष्ट्र 
. दूसरे राष्ट्रसे पूर्णतया पृथक्‌ रहकर अब अपना अद्भुत आलाप छेड़ते नहीं 
... रह सकता है। ऐसी परिस्थितिमें हमें सबके कल्याणकी,-दूसरे शब्दोंमें 
.._ जिसे सर्वोदियका -मार्ग कहेंगे,-ओर दृष्टि देनी होगी। इस सर्वोदियमें 
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सर्वे जीवोंका सर्वांगीण उदय अर्थात्‌ विकास विद्यमान होगा। . सर्व' शब्द 
का अमिधेय जीवमात्र' के स्थानमें केवल मानव समाज' मानना ऐसा ही 
संकीर्णता और स्वार्थभावपूर्ण होगा, जैसा ईसाके 'परश्रठ्प हब 
707 !थो! इस वचनका जीववध निषेधके' स्थानमें केवल मनुष्य 
वध निषेध! किया जाना। करीब १७०० वर्ष पूर्व जैनाचार्य समन्तभद्वने 
भगवान महाव्वीरके अहिसात्मक शासनकों 'सर्वोदिय तीर्थ! शब्द द्वारा 
संकीतित किया था। यह सर्वोदय तीर्थ स्वयं अविनाशी होते हुए भी . 
सर्व विपत्तियोंका विनाशक है'। इस अहिसात्मक तीर्थ्में अपार सामथ्येंका 
. कारण यह है कि उसे अनन्तशक्तिके भण्डार तेज:पुज आत्माका बल प्राप्त 
होता है, जिसके समक्ष संसारका केन्द्रित. पशुबल नगण्य बन जाता है। 
आज क्र्रताकी वारुणी पीकर मूछित और मरणासन्न संसारको वीतराग 
प्रभुकी करुणारस-सिक्‍्त संजीवनीके सेवनकी अत्यन्त आवश्यकता है। 
_ हिसात्मक मार्गसे प्राप्त अभ्युदय और समृद्धि वर्षाकालीन ल्षुद्र जन्तुओंके 
. जीवन सदुश अल्पकाल तक ही टिकती है और शीघ्र ही विनष्ट हो जाती है। 
. करुणामय मार्गके अवलम्बनसे शीघ्‌ जयश्री प्राप्त होती है। इस सम्बन्धमें 
: महाकवि शेक्सपियरका यह कथन बड़ा महत्त्वपूर्ण है कि “जब किसी 
साम्राज्यकी प्राप्तिके लिए क्रतापूर्णं और करुणामय उपायोंका आश्रय 
. लिया जाय, तब ज्ञात होगा, कि मृदुताका मार्ग शीघ्‌ ही विजय प्रदान कराता 
है। हक डे 
इस युगमें हम गणनातीत नकली वस्तुओंको देखते हैं, इसी प्रकार 
आज यथार्थ दयाके देवताके स्थानमें मक्कारीपर्ण कृत्रिम अहिसाको देखते - 
हैं, जिसका अन्त:करण हिसात्मक, पाप पुज प्रतारणाओंका ज्ीड़ा-स्थल 
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है। ऐसे अदभत अधिंसावादा मधुर पद-विन्यासमें प्रवीण, सन्दर पक्ष 
सुसज्जित प्रियभाषी मंसरके समान मनोज मालूम पड़ते हैं, किन्तु स्वेष्ट 
सामग्रीके समक्ष औऑते हीं. ४ | हिसन बलिका विश्वकां दशन हो जाता 
. है। ऐसी प्रवत्तिस क्यों कभी मधर फलकी प्राप्सि हो सकती है ? कहते 
है, 'किसीस एक बदात लहलहाल हा सनहरों रगक पुष्पापर मस्ध हो 
उस वक्षती इसे आभास आराधना आए भे की, कि फल कालमें वह रत्न: 
राशिकओं प्राप्ल करगा किन्‍्ल अन्तर्म दन-छने ध्वनि देनेवाले फलोकी उप« 

लब्धिते उसका भम हर कै दिया। हसी प्रकार आजकी हिसात्मक प्रवृत्ति- 
बालोंकी, उर्ेको लिलवतिके अनसार अहिसाकी अद्भुत रूप-रेखाको 
देखकर, भीषण भविष्यका विश्यास होता है। हिंसा गभिणी नीतिके उदर _ 
से उत्पन्न होनेवीली विपनिमालिएा द्वारा विश्वकी शोचनीय स्थिति 
विवेकी व्य्ितयोंकी जागूत करता । 


कहते है, इस युगका धर्म समाज सेवा है, और मानवताकी आराधना _ 
ही वास्तविक ईइश्वेरापासनो है। है विधयमें यदि सूध््म दृष्टिस चितन . 
किया जाये, तो विदित होगा कि यथार्थ मानवता केवल बाणीकी वस्तु 


बन गई है और उसका अन्त करणने तनिक भी स्पर्श नहीं है । पं० जवाहर- 


.. लाल नेहुइकोी सपष्ठोवित महखपुए है कि “आजके जगत्‌ने बहुत कुछ 


उपलब्धि की है, किन्तु उसने उदधोषित मानवताके प्रेमके स्थानमें घुणा 
और हिसाकों अधिक अगनाया हैं तथा मानव बसानेवाले सदगुणोंको 


१ “सुबर्णसदुष्धं पुष्पं फर्ल रत्न भविष्यति । 
श्रातया सेव्यते दक्ष: फलकाले हृष्ठनायते ॥। 
, ार एताति शा फतह ॥0॥0ए८त गराधघएी छिपा 07. 
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5. जी छू पेल्लेडा ते ४९ शा वध्रााम्ागो॥ ।: ॥88 785४6 ॥४ए छा! 
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स्थान नहीं दिया है।” विद्वेषका ऐसा उदाहरण कहां मिलेगा, कि 'जब 
जापानियोंने युद्ध कालमें अंग्रेजोंके बड़े जहाज रिपल्स” और 'प्रिस आफ 
वेल्स डूबाए थे, तब एक प्रमुख अंग्रेजको उन जहाजोंके डबनेका उतना 
परिताप नहीं था, जितना कि उस कार्यमें जापानियोंका योग कारण था। 
उसने कहा था, कदाचित्‌ पीतांग जापानियोंके स्थानमें श्वेतांग जमेनों द्वारा 
यह ध्वंस काय॑ होता,,तो कहीं अच्छा था। ऐसे संकीण, स्वार्थी एवं जघन्य 
भावनापूर्णं अन्त:करणमें मानवताका जन्म कैसे संभव हो सकता है। 


आजकी दुदेशाका कारण जस्टिस जगमन्दरलाल जेनी इन मार्भिक 
शब्दों द्वारा व्यक्त करते हैं, “जड़वादके राक्षसने युद्ध और संपत्तिके रूप. 
में जगत्‌को इस जोरसे जकड़ लिया है, कि लोगोंने अपनी वास्तविकताको 
भुला दिया है और वे अपनी अर्व॑ जागृत चेतनामें स्वयंको आत्मा” अनुभव 
न कर केवल यंत्र समभते हैं । इस प्रकारकी विवेकंपूर्ण वाणीकी विस्मृति 
के कारण विश्वको महायुद्धोंमें अपनी बहुत कुछ बहुमूल्य आहुति अर्प॑ण: 
करनी पड़ी। तात्विक बात तो यह है, कि अहिंसात्मक जीवनके लिए जगत्‌ 
को कुछ त्याग-ऋुछ समर्पण रूप मूल्य चुकाना होगा । जबतक विषय-लो लु- 
पतासे मूख नहीं मोड़ा जायगा, तबतक कल्याणके मन्दिरमें प्रवेश नहीं हो 
 सकेगा। 
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दर्शचरित्र मानव बासनाआका प्रणामांजलि अग्ित करनेके 
धानमें उनके साथ युद्ध छेोड्कर अपन आत्मबलकों जगाता हुआ जयशील 
गेला आत्माकी अमरतापर विश्वास धारण करता हूं आ पृण्य- 
जीवनके रक्षार्थ प्राणोत्सगे करनस भी मख नहीं मोड़ता है । संत्पुरुष सुकरात 
ने अपने जीवनकों संकटाकुल भल बसा लिया और प्राण परित्याग 
क्रिया, किन्तु जीवनकी ममतावश अनीतिका मार्ग नहीं ग्रहण किया। अपने 
स्‍्नेही, साथी क्रीटोसे वह कहता है कि आदर्श रक्षणके आगे जीवन कोई 
वस्तु नहीं। कततेव्य पालन करते हुए मत्यकी गोदमे सो जाना श्षेयस्कर हैं। 
+ बाव्द कितने मर्मस्पर्शी है, . देंगी केवल जीवन व्यतीत करनेकों अधिक 
व्यवान नहीं मानना चाहिए, बल्कि आदेश जीवनको बहुमृल्य जानना 
चाहिए ।” आजका आदर्शच्युत मानव अपनी स्वार्थ-साधनाको प्रमुख जान 
विषयान्ध बनता जा रहा हैं। एसा विकास, जिसका अंतस्तल रोगाकरान्त 
$ अले ही बाहरसे मोहक तथा स्वस्थस्ता दिखे, कितु न जाने किस क्षण ; 
हुदय-स्पंदन रुक जानेसे विनाशओा उम्र रूप धारण कर इस जीवकों चिर 
पश्चात्तापकी अग्निर्में जलाब। 


स्वतंत्र भारतने अशोकके धर्मचक्रकों राज्यचिह्न बताया हूँ। यदि 
उस धर्मचक्रकी मर्यादाका ध्यान रखकर हमारे राष्ट्रनायक कार्य करें, तो 
_ अथार्थमें देश अपराजित और अशोक बनेगा। धर्मचक्र प्रगति और पुण्य 
प्रवुत्तियोंका सुन्दर श्रतीक है। इसके मंगलमय संदेशको हंदगंगम करते 
हुए भारतीय शासन अस्य राष्ट्रोंके अन्तःकरणमें उसकी महत्ताकों अंकित _ 
.. कर सकता है। धर्मचक्र करुणापू शासनका अंग है। धर्मकी विश्वमान्य 
.. व्यास्यों करणाका भाव ही तो है। गद्यचिन्तामणिमें लिखा हं- द 


 “दया-मूलो भवेद्धमों दया प्राणानुकस्पतस्‌ 
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धर्म दयामलक हैं तथा जीवधारियोंपर अनुकम्पाका भाव रखना दया 
है। स्वामी समन्तभद्व ने चक्रवर्ती तीर्थंकर शान्तिनाथ भगवान्‌के धर्मचक्रको 
दया-दीधितिधर्म चक्रम्‌/-करुणाकी किरणोंते संयुक्त धर्मचक्र कहा 
है। नवमी सदीके महाकवि जितसेनने जैनधर्मके प्रथम तीर्थंकर भगवान्‌ 
वृषभदेवको प्रणामांजलि अपित करते हुए लिखा है कि वे श्रीसमन्वित, द 
संपूर्ण ज्ञान साम्राज्यके अधिपति, धर्मचक्रके धारक एवं भव-भयका भंजन 
करनेवाले है ।” इस चक्रकों सर्व-सौख्यप्रदायी' कहा गया है | अहिंसा 
विद्याकी ज्योति द्वारा विश्वकों आलोकित करनेवाले वृषभनाथ आदि 
महावीर पर्यन्त चौबीस तीर्थकरोंका बोध करानेवाले चौबीस आरे अशोक- 
चक्रमें पाए जाते हैं। यह बात विश्वके इतिहासवेत्ता जानते हैं, कि 
अहिंसा महाविद्याका निर्दोष प्रकाश जैन तीर्थंकरोंसे प्राप्त होता रहा 
है। आइने अकबरी आदिसे ज्ञात होता है कि अशोकके जीवनका 
प्रारंभ काल जैनधर्से सम्बन्धित - रहा है। भारतके प्रधान मन्‍्त्रीं पं० 
जवाहरलाल नेहरूने' अमेरिकावासियोंकों राष्ट्रध्वजका स्वरूप सम- 
झाते हुए कहा था कि यह चक्र उन्नति और धर्म मार्गपर चलनेके आह्वानको 
द्योतित करता है। भारतकी आकांक्षा है कि बह चक्र द्वारा प्रकाशित 
आदर्शका अनुगमन करे। यदि भारत राष्ट्र धर्मंचक्रके गौरवक अनुरूप 
प्रवत्ति करने लगे, तो एक नवीन मंगलमय जगत्का निर्माण होगा, जहां 
शक्ति, संपत्ति, समृद्धि तथा संपूर्ण उज्ज्वल कलाओंका पुण्य समागम होगा। 
अभी जो अधिकतर अहिसाका जयघोष सुनाई पड़ता है, उसका तोते द्वारा . 
राम नाम पाठ्से अधिक मल्य नहीं है। जब तक लोकनायकों तथा ग्राम- 
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४३८ जनशासन 


पुरवासियों द्वारा कछणा कल्प-लताक मलमें प्रेम, त्याग, शील, सत्य, संयम 
अकिचनता आदिका' जल ने पहुंचेगा, तब तक सवास संपन्न सेमनोंकी कैसे 
उपलब्धि होंगी ? आज उस लतिकाक पत्रोमें जल सिचन की बड़ी बड़ी 
बात सूताई पड़ती है, लम्बी लम्मी योजनाएं बनती हैं, किस बेचारी जड़ 
जल-बिन्द न मिलनेस सखती जा रही है । उस ओर कौन ध्यान देता है? 
इससे तो कल्याणपथ और दर होता जाता है। राष्ट्रीय स्वात॑ंश्य-संग्रामके 
समय सबको यह शिक्षा दी जाती थी, कि बिना रचनात्मक कार्य किये 
केवल नेताओंक जयघोपसे काम नहीं बनेगा, इसी प्रकार सच्चे लोकसेवकों 
तथा शासकोंसे कहना होगा, कि जब तक आप जीवदयाक कार्यक्रम को 
महत्वपूर्ण मात उस ओर शक्ति नहीं लगाते, तब तक परापक्षक्रकी अनु 
गामिनी विपदाएँ विचित्र चित्रांकित अशोक चकरसे नहीं डरेंगी। 


महाप्राणकार जिनसेन स्वामीका कथन है, कि घर्मप्रिय सम्राद्‌.. 
भरतक शासनमें सभी प्रजाजन पृण्य चरित्र बन गये थे, कारण शासक का 
पदानु सरण शासित वर्ग किया करता है। इस सदाचरणके प्रसादसे सर्वत्र 
_ समृद्धि और आनन्दका प्रसार था। कविका यह कथन विशेष अर्थ॑- 
“पूर्ण हूँ" कि सुकाल और सूराज्यवाले राजामें बड़ा निकट सम्बन्ध 
है।' भारतीय शासकोर्में महाराज कुमारपाल बड़े समर्थ और लोकोपकारी 


: कमारपाल प्रतिबोधसे ज्ञात होता है कि महाराज कुमारपाल अपने अन्तः- 
.. करणको द्वादश अनुपष्रेक्षाओं-सद्भावनाओंसे विमल बनाते हुए अनासक्ति 
.. पूर्वक राज्यका कार्य करते थे। आजकी अहिसाका उच्चनाद करनेवाली 
. सरकारकी छत्रछायामें मद्य, मांसादिके सेवनकी प्रचण्ड प्रवृद्धिमें कोई 
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कंल्याणपथ ड३ह 


'चरिवतन नहीं प्रतीत होता। मद्यपान प्रसारके निरोध निमित्त सरकार 
कुछ तत्पर दिखती है, किन्तु इस क्षेत्रमें भी उसकी प्रगति आलोचनीय हैं। 
मांसाहार और जीववधके क्षेत्रमें तो अद्भुत उदासीनता है। अनेक योज- 
नाओं द्वारा जीवबध, मांसकी उपलब्धि आदि की अमर्यादित वृद्धि होती 
जा रही है, फिर अहिसात्मक सरकारकी स्थिति का गव॑ और गौरवपूर्वक _ 
नाम लिया जाता है। मांसाहार, जीववध, धर्मक नाम पर ईइवर तथा 
देवताओंके आगे बलिका कार्य जब तक नहीं रोका जाता है, तब तक अहिसा- 
त्मक शासन का नाम तक लेना उपहासकी वस्तु है, जैसे आंखोंके अंधे 
का नयनसूख' नामकरण का कार्ये। जो लोग इस हिंसाकी महामारीके 
य गमें अहिसावादी जैनोंसे प्रकाश पानेके प्रेमी हैं वे सोमदेवसूरिकी अहिसा- 
की इस व्यवस्थाकों हृदयंगम करनेकी कृपा करें और स्वार्थक आधार पर 
अवस्थित अपनी सीमित अहिंसाकी धारणाका परिमाजेन करें । 
“यत्स्थात्पमादयोगेन प्राणिषु प्राणहायनम्‌ । 
सा हिसा रक्षणं तेषामहिसा तु सतां सता। ”_यशस्तिलक । 
असावधानी अथवा रागद्वेषादिके अधीन होकर जो जीवधारियोंका 
प्राण-हरण किया जाता है, वह हिसा है। उन जीवोंका रक्षण करता सत्पुरुषों 
ने अहिंसा कहा है । संसारमें अहिसाकी महत्ताकों सभी धर्म स्वीकार करते 
हैं। मुसलिम बादशाह अकबरने मांसाहारका परित्याग कर दिया था, 
“जानवरोंकों मारकर उनके मांसभक्षण द्वारा अपने पेटको पशुओंका कब्रस्तान 
मत बनाओ ” जिनने पशु बलिदानकों धर्मका अंग मान लिया है, उनके 
हृदयमें यह बात प्रतिष्ठित करनी है कि बे चारे दीन-हीन प्राणियोंके प्राण- 
_ हरणसे भी कहीं कल्याण हो सकता है ? यथार्थर्में अपनी पशुतापूर्ण चित्त 
वृत्तिका बलिदान करनेसे और करुणाक भावको जगानेसे जगज्जननीकी 
परितृष्ति कही जा सकती है। ऐसी कौन जननी होगी, जो अपनी संतति 
रूप जीवधारियोंके रक्त और मांससे आनंदित होगी? जबतक विश्व- 
वैषम्यक जनक कर्मके बंधर्में कारण हृदयकों अहिसात्मक विचारोंसे 


३ द जनशासन 


धोकर निर्मल नहीं किया जायगा, तब लक ब्राह्म योजनाओंसे 

सौरयकी सस्टि स्वप्न सास्रामश्य संदेश सखकर समझी जायगी। प्रत्मेकको 
हृदय मंदिर दयाके देवता को मंगलमय आराधना जब तक नहीं होगी, 
तब तक निराकल और निरापद सखकी साधन-सामग्री नहीं प्राप्त हो 
सवाती। अल्तःकरणका घाव बाहरी मरहम पदीस जंसे आराम नहीं हो 
सफता है, बसे ही ऋरतापूर्ण व्‌ किक कारण जो जीव परापाचरण जानकर 
या ब्रिता जाने करता है, उसका परिमार्जत किए बिता, विश्वशान्तिकी _ 
योजनाओं, प्रस्तावों आदिसे कल प्रयोजन सिद्ध नहीं होगा। 
'झहो रूपम, श्रहों ध्वनि: के आदर्श पर पारस्परिक गौरवके आदान-प्रदान: 

द्वाराभी जगत॒की जटिल समस्‍यायें नहीं सुलझ सकती हैं। बाहरी सोडा, 
साब॒न आदि द्रव्योंसे वस्त्रकी मलिनता दूर की जाती हैं, किन्तु हृदयकी 
मलिनताकों धोनेके लिए करुणा-वादके अमृतन्सर'में गहरी डुबकी लगाए. 
बिना अन्य उपाय नहीं है, यह देखकर आइचर्य होता है कि महात्मा गांधीके . 
निधनके बाद सार्वजनिक स्वार्थसे सम्बन्धित व्यक्ति जितने बार बापूका नाम 
.._ लिया करते हैं, उतना शायद ही परमेशवरका नाम स्मरण करते हों। 
. यदि इनकी बापूके प्रति ऐसी ही ममता और श्रद्धाका भाव है, तो क्यों नहीं 
_बापूके करुणा प्रसारके पृण्य कार्यों आगे आते हैं? कलकत्तेके काली- 


'.... मन्दिरमें देवीके आगे रक्‍्तकी वैतरिणी देखकर गांधीजीकी आत्मा आक- 


क्‍ . लित हो गई थी, और उनका करुणापूर्ण अन्तःकरण रो पड़ा था। अपनी _ 
. अन्तवंदनाकों व्यक्त करते हुए बापू अपनी आत्मकथामें लिखते हैं कि 
.. जब हम मन्दिरमें पहुंचे, तब खूनकी बहती हुई नदीसे हमारा स्वागत 
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कल्याणपथ ४४१ 


हुआ। यह दृश्य में नहीं देख सका। में बेचैन और व्याकूल हो गया। 
में उस दृश्यकों भी नहीं विस्मृत कर सकता हूँ। मुझे बुद्धदेवकी कथा याद 
आई। किन्तु मुझे वह कार्य मेरी सामथ्यंके परे प्रतीत हुआ। मेरे विचार 
जो पहले थे, वे आज भी उसी प्रकार है। मेरी अनवरत यही प्रार्थना है 
कि इस भूतल पर ऐसी महान्‌ आत्माका नर अथवा नारीके रूपमें आवि- 
भाव हो, जो मन्दिरकी हिंसा बन्द करके उसे पवित्र कर सके। यह बड़ी 
विचित्र बात है, कि इतना विज्ञ, बुद्धिमान, त्यागी तथा भावुक वंग-प्रान्त 
इस बलिदानकों सहन करता है? धर्मके नाम पर कालीके समक्ष किया 
जानेवाला भीषण जीववध देखकर मेरे हृदयमें बंगालियोंके जीवनको 
जाननेकी इच्छा जागृत हुई।” महात्माजीके पूर्वोक्त उद्गारोंसे यह स्पष्ट 
है कि वे जीववध और खासकर धर्मक नाम पर बलिदान देखकर वर्णनातीत' 
व्यथाकों अनुभव करते थे, किन्तु देशके परतंत्र होनेके कारण वे अपनी 
सीमित-सामर्थ्यंसे भी अपरिचित न थे, इसीसे वे अपने परमाराध्य परमेश्वर - 
से प्रार्थना कर समर्थ करुणाके प्रसारमें उद्यत आत्माके आविर्भावकी आकांक्षा: 
करते थे। सौभाग्यकी बात है, कि आजका शासन सूत्र उन लोगोंके हाथमें 
है, जो बापूको खूब जानते थे, मानते थे, और जो आज बापूकी पूजा करते 
हैं, और जगत्‌में, उनकी पूजा-प्रचारको परम कत्तंव्य बना रहे हैं। यदि यह 
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भाव ने होता, तो जिस श्षादझ़ कियापर उनकी श्रद्धा नहीं थी, उसको 
करने में बापके दःखद निधनक बाद भारत सरकार और राष्यीय आंदोलनके 
चालक महानभाव महान्‌ उद्योग और अपरिमिल शवितिका उपयोग क्यों 
करते और क्यों सेकड़ों सरिताओं और अनेक सिधओं आदिमें अस्थि- 
विसर्जनक कार्यर्म आगे आते ” धर्म निरपेक्ष राज्य शासन (9०लपोद्वा' 
(30४ (प।त(वा ) का इस विषय अग्रगामी बनना क्या नहीं बताता है, “ 
कि इस कार्यक पीछे कोई विशेष तत्व निहिले है, जिसे प्रत्येक विज्ञ व्यक्ति 
जानता हैं? आज बापकी पण्यस्मृतिकों सतत जागृत रखनेके लिए .. 
गांधी स्मारक निधिमें विपुल धनराशि एकत्रित की जा रही है, क्या उस 
. घनकी धाराके द्वारा देशकी धर्मके नामपरः रकक्‍तर्जित बसंधराकों धोकर 
अहिसाकी पृण्य मतिकों प्रकाशित करनेका कार्य नहीं किया जा सकता ? 
वस्तृतः: इन कामोंके लिए हृदयकों टटोलनेकी जरूरत है और उसमें करुणा 
भाव-प्रसारके प्रति परम श्रद्धाकं बीज बोनेकी आवश्यकता है। अन्यथा 
किसी न किसी आपाततः रम्य दिखनेवाली यूवितक जाल द्वारा जीवोंकी 
हिसाके जालकों काटनेमें असमर्थता दिखाई जा सकती # और इस यूगकी 


5 आओ 


,... १ हिन्दी नवजोीवन १५ प्रप्रल सन्‌ १६२६ में विविध प्रइन 
शीर्षक चर्चासे गांधीजोकी श्राद्धके प्रति श्रद्धाका श्रसद॒भाव बड़ी 
संयत भाषा द्वारा व्यक्त किया गया है। धर ः 
.... प्रइन-आद्धके सम्बन्ध श्रापका क्‍या पझ्रभिष्राय है? शभाद्ध 
_करनेसे क्‍या सदृगति होती है? गांधीजी कहते हैं, “भाद्धके सम्बन्ध 
.._ में उदासीन हूं। उसको कुछ श्राध्यात्मिक उपयोगिता हो तो भी में 
.. उसे नहीं जानता। श्राउ़से , मृत मनुष्यकी सदृगति होती है, यह भी 
मेरी समझमें नहीं श्राता है। मृत वेहके अस्थि गंगाजीमें 
.. जाकर डालनेसे एक प्रकारके धामिक भावोंकी वृद्धि होती होगी, 
. इसके अलावा उससे कोई दूसरा लाभ होता हो, तो बह में नहीं 
- अआजातनता हूँ । पु० २७७। । 


कल्याणपथ..... । ४४३ 


भाषाम एस कायक प्रति मृतप्राय सद्भावनाका प्रकाशन किय जा सकता है। 
क्या बायूक्र विचारोंको प्रचारित करनेका पृण्य संकल्प करनेवाला सर्वोदिय 
समाज इस करुणा प्रसारक कार्यक्रमको अपने विषयोंकी तालिकामें प्रथम 
स्थान नहीं दे सकता है ? सत्य बात यही है कि हृदयमें इस विषयमें प्रबल 
भावना चाहिए, तब मार्ग निकलते देर न लगेगी। श्री बिनोवाजीने 
सर्वोदय समांजके जयपुर सम्मेलनमें कहा था, 'सर्वोदियका सूर्य अपनी 
किरण राजप्रासादसे लेकर निर्धनकी झोपड़ी तक समान रूपसे फैलाता है।' 
क्या यह करुणामयरी किरणोंका पुंज स्वोदियका सूर्य अज्ञ भाइयोंके अन्तः- 
करणमें विद्यमान प्राणिवधकी आसक्तिरूप अंधियारीको दूर करनेकी परम 
कृपा नहीं करेगा? आजके कांग्रेसी शासनकी ममता भूमि सर्वोदिय समिति यदि 
प्राणीरक्षणसंबंधी विविध' अंगोंके परिरक्षणमें तत्पर हो जाय, तो वह चाम- 
_त्कारित जनजागरण करनेंमें समर्थ हो सकेगी। सुयोगकी बात है, कि भग- 
वान्‌ महावीर और बुद्धदेव सदृश करुणा प्रसारकोंके कारण विश्वविख्यात 
बिहार प्रान्तक सत्परुष श्री राजेन्द्रप्रसादजी सवोदिय समाजके अध्यक्ष होने. 
'के साथ भारतक गणतंत्र शासनक सर्वेप्रिय सभापति भी हैं। ऐसी स्थितिमें 
सूप्रचारको लिए सब प्रकारकी अनुकुलता प्रतीत होती हैं। कर्मयोगी 
व्यक्तियोंके झुण्ड के झुण्ड यदि कार्यमें तत्पर हो जायें, तो अहिसाकी सुदृढ 
आधार-शिलापर स्थित लोकोत्तर सजग संसारका स्थापन हो सकता है। 
अभी क्‌छ समय पूर्व यह दुःखद संवाद समाचारपत्रोंमें छुपा था, कि एक भ्रान्त 
हिन्द भाईने स्वप्नमें अपने इष्टदेवकी प्रेरणा पाकर जागने पर अपने 
प्रिय पुत्रकी निर्मम हत्या कर दी। ऐसे कार्योका सदरभाव रहना प्रबुद्ध 
भारतके गौरवकं पर्णतया प्रतिकल है। लोगोंके अन्त:करणमें यह विचार 
प्रतिष्ठित करानेमें शासक और शासितोंका कल्याण है, कि जिस प्रकार 
'जिस दिशामें सर्यका उदय होता है, उसे पर्व नामसे पुकारा जाता हूँ. 
उसी प्रकार जिस व्यक्ति, समाज या राष्ट्रमें अहिसाकी प्रतिष्ठा होती है, 
वहां ही सुखके हेतु पवित्र धर्मका वास होता 
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आजक प्रबद्ध कह जानेवाले शासन नरकके प्रतीक कमसार्ईखानोंका 
विद्यमान रहना, मतोविनोंदक लिये निरपराध जीवोका शिकार किया जाना, 
मांस भक्षणका अमर्यादित प्रचार होना महान कलंककी बातें हैं। हिंसा 
पर विश्वास रखने वाले शासनर्म इसकी अवस्थितिका औचित्य समझा जा 
सकता था, किन्‍त आजकी नई द्‌नियामें इनकी अवस्थिति अत्यन्त शोचनीय 
तथा शीघ्र परिमाज॑नीय हैे। जिस प्रकार चुनावके अवसर पर विज्ञान 
हारा उपलब्ध प्रचारकी सामग्रीका उपयोग ले जमीन आसमान एक किया 
जाता है, उसी प्रकार यदि उन साधनोंका उपयोग भारतीय शासन करे, 
तो महत्त्वपर्ण लोकसेबा होगी। जनता जनादेन अथवा दरिद्र नारायणकी 
सेवा भी इसीमें समाविष्ट है। 


एक दिन जैनधर्माचार्य श्री शान्तिसागर महाराजसे मेने जैन तीर्थ _ 


गजपंथार्में उपस्थित होकर पूछा कि आजकल विपदग्रस्त मानवताके लिए 
. भारतीय शासनकों आप क्या मार्ग बतायेंगे ? आचायश्रीने कहा, लोगों 
को जेन शास्त्रोंमें बणित रामचर््र, पांडवों आदिका चरित्र पढ़ना चाहिये. 
कि उन महापुरुषोंने अपने जीवनमें किस प्रकार धर्मकी रक्षा की ओर न्याय- 
पूर्वक प्रजाका पालन किया। आचायश्रीनं यह भी कहा, सज्जनोंका 
रक्षण करना और दुर्जनोंको दण्डित करता यह राजनीति है। राजाको 


... सच्चे धर्मका लोप नहीं करता चाहिये और न मिथ्या-मार्ग का पोषण ही 


.. करना चाहिए। हिसा, झठ, चोरी, परस्त्रीसेवन तथा अतिलोभ इन पंच पापों 
. के करने वाले दंडनीय हैं, ऐसा करनेसे राम-राज्य होगा। पुण्यकी भी 


.. प्राप्ति होगी। हिंसा आदि पापही अधर्म तथा अन्याय हैँ । गृहस्थ इन पापों 


.. बोलनेबालोंका 


.. का स्थूल रूपसे त्याग करता है। सत्य बोलने वालेको दंड देना और झूठ 





हर का पक्ष करना अनीति हे” उनने यह महत््वकी बात कही, 
.. राजा पर'यदि कोई आक्रमण करे, तो उसे हटानेको राजाको प्रति-आक्रमण 
.. करना होगा। ऐसी विरोधी हिसाका त्यागी गृहस्थ नहीं है। शासकका' 
... धर्म है कि वह निरपराधी जीवोंकी रक्षा करे, शिकार खेलना बन्द करावे, 
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कीचड़में घुस गए और उस दुःबी जीवके प्राणोंका रक्षण किया। लोगोंने 
उनसे प छा कि ऐसा उनने स्वय क्या किया, दूसरे को आज्ञा देकर भी वे यह 
कार्य कर सकते थे ? उनने उत्तर दिया कि उस प्राणीकों छटपटाते देख 
मेरे हृदयर्म बड़ी वेदना हरे, अतः म॑ दूसरे का सहारा लेनेके विषयर्म विचार 
तक न कर सका और तुरन्त प्राण बचानकें कार्य में निग्न हो गया। वास्तव 
में जहां सच्ची अहिसाकी जागूति होती है, वहां सत्य अमनुष्यका भेद 
नहीं किया जाता है । इस करुणाके कार्य से मनप्यकों अनुपम आनन्द प्राप्त 
होता हैं. । कझणाकी निधिकों जगतृकी किलेता दी दो, इससे दातारमें कोई 
भी कमी नहीं आती, प्रत्युत वह महान आत्मीक शफ्तिका संग्रह करते 
जाता है । वें दान्तीकी भाषार्म जेसे सर्वेत्र ब्रह्मका वास कहा जाता है, इस 
शैलीसे यदि सत्य तत्त्वका निरूषण किया जाये, तो कहना होगा, सर्व उन्नति- 
कारी प्रवृत्तियोंमें अहिसाका अस्तित्व अवश्यभावी है। जितने अंशमे 
अहिंसा महाविद्याका अधिवास है, उतने अंशर्म ही वास्तविक विकास और द 
सूख है। 'अमुतत्वका कारण अहिसा है, और हिंसा मृत्यु और मर्वनागका 
द्वार है । गीता कहा है-कल्याणपूर्ण कार्य करनेबाला दुर्गतिकों नहीं प्राप्त 
करता है; आज कल्याण करनेकी उपदेणपूर्ण वाणी सर्वत्र सुनी जाती है, 
किन्तु आवश्यकता है पुण्याचरणकी । प्रप्रदर्शक लोग प्रायः असंग्रम और 
: अतारणापूर्ण प्रवृत्ति करते है, इससे उनकी वाणीका जगत्‌के हृदयपर कोई 
... भी असर नहीं पड़ता है। हिन्दू पुराणोंमें कहा है, ब्रह्मदेवने तिलोत्तमा 
.. अप्सराके रूपको देखकर अपनेकों चतुरानन बनाया । बादमें जब अप्सराने 
.. कपर नुत्य आरंभ किया, तो पंचम मुख बनानेका प्रयत्न किया। पुण्य क्षीण 
हो जानेसे वह रासभका मुख बन गया। ऐसा ही हाल अहिसाका आदेश, 
: उपदेदा देनेवाले हमारे राष्ट्रके बहुतसे पथ-प्रदर्शकोंका हा गया है। श्री 
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प्रहिसा-रसायतम्‌ ।-प्रमृतचंद्र सूरि। 
ति (>गीता। 





१ “अमृतत्वहतमूत हि 








कल्याणपथ डे 


चंपतराय जैनने इसीलिए यह महत्त्वपूर्ण वाक्य लिखा था, कि “आज 
करुणा और दयाका पता नहीं है । उनकी ओटमें तो कपट और दुराचारको.. 
छपाया जाता है।' छ द 


जैनशासन कहता है, यदि तुम हिंसादि पापोर्में मग्न रहे आए, तो 
न तो नेता लोग तुम्हें बचा सकेंगे और न तुम्हारा आस्मानी बाप' ही _ 
तुम्हारे काम आयेगा। देश यदि अहिसा पथसे विचलित न हुआ होता तो 
इस 'सुजलां सुफला भूमिवासियोंकी इतनी चिन्तनीय स्थिति न बनती 
जिसके कांरण भारतके अन्तिम गवर्नर जनरल राजाजीको १६४९ के 
स्वाधीनतादिवसपर भयको परत्रह्म बताना पड़ा है। यथार्थमें सच्चा 
. प्र-ब्रह्म अहिंसा है। आज वासना में फँसनेके कारण हम दुःखी हो रहेः हैं। 
. भोग और वैभवकों परमार्थ सत्य माननेवाले यह सोचते हैं कि जनताका 
जीवन स्तर (६ ५६७०१४०वें ० ॥एां72 ) जितना अधिक बढ़ा 
होगा, उतनी ही अधिक शान्ति और समृद्धि होगी। यह एक मधुर तथा 
_मोहक भुम हूँ । इसे तो सभी मानेंगे कि जीवनकी आवद्यक वस्तुओंसे कोई 
भी व्यक्ति वंचित न रहे, किन्तु बविलासितावद्धंक एवं आमोद-प्रमोदप्रद 


6 


पदार्थोके विषयों यही बात उपयुक्त सोचना कल्याणकारी न होगा ? 
भारतीय दुष्टिसे तो वास्तविक महिमाका उद्भव तब प्रारम्भ होता है, 
जब व्यक्ति या समाज यथाशक्ति अपनी आवश्यकताओं तथा भोगकी 
सामग्रीको मर्यादित करते हुए क्रमशः उनको भी घटाते जाते हैं। इसीसे 

_ विश्वके अमर्यादित वैभवका अधिपति चक्रवर्ती, दिगम्बर श्रमणकों महान्‌ 

. मान, अपनी प्रणामांजलि अधित करते हुए उनकी चरण-रजसे अपनेको - 
. क्तार्थ सोच यह आककाक्षा करता हैं कि आत्म-जागृतिका सूर्य उदित होकर 
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मेरी भोग-तंत्रताकी निविड़-निशाकों दूर करें। जैनशासनमें दिगम्बर 
गूरु, दिगम्बर मूतिकी आराधनाका यही अंतस्तत्व हैं। 
बेसथमने अपने अर्थक्षास्त्र' में कितनी सुन्दर बात लिखी है, “प्रत्येक 
व्यक्तिको सभी सेव्य पदार्थोकी प्राप्ति हो सके, अर्थात्‌ उसकी इच्छानसार 
उसका जीवन स्तर बना दिया जाय, यह संभव नहीं है । हां ! यदि सभी 
लोग जैन सदश होते तो यह संभव था, कारण भारतीयोंके जेन नामक 
वर्गमें अपनी भौतिक आकांक्षाओंकोीं संयत करना तथा उनका निरोध करना. 
पाया जाता है। दसरा उपाय यह होगा, कि यदि दिव्य लोकसे बहधा तथा 
विपुल मात्रामें भोग्य पदार्थ आते जावें, तो काम बन जाग्र; किन्तु वस्तु- 
स्थितिको द ष्टिपथर्में रखते हुए ऐसा नहीं किया जा सकता है । 
अतएब आजके भोग प्रचुर जगतकी जीवनस-वोकाकी विपलिकी 

वरसे बचाने के लिए अपरिग्रहवाद' या संयत-मनोव त्िका रूप उउज्वल 
आलोक-स्तंभ ( 40800 30ए5०८ ) की आवश्यकता हूँ। परिग्रह 
की वद्धि आत्माकों दबाते ६० इस जीवको गतप्राणसा बना देती हैं। इसीसे 
आचाय॑ नेमिचंद्र सिद्धान्त चक्रवर्तीन मुच्छा परिण्गहों' परिग्रहकों मूर्च्छा 
बताया है। लौकिक मचर्छामें बेहोशीके कारण बाह्य वस्तुओंका उचित 
. भान नहीं रहता है इसी प्रकार इस अलौकिक मुच्छामिं वाहय वस्तुओंका ही 
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भान रहता है, किन्तु नित्य तथा आनंदके सिंधु अपनी आओत्माकी पूर्णतया 
_विस्मति होती है। आजकी मूछित-मानवताकों अपरियग्रहवादकी संजी- 
वनी सेवन कराना आवश्यक है। अमर्यादित जीवन-स्तर बढ़ानेसे क्‍या 
कभी भी तृप्तिकी उपलब्धि हो सकी है ? परिग्रहवादके शिखरपर समासीन 
 अमेरिकाके जीवनका सम्यक्‌ परिशीलन करनेवाले विद्वान्‌ू डा ०कुमार 
 स्वामीने लिखा था “स्तान टव, रेडियो, रिफ्रिजेरेटर आदि आनन्दप्रद 
पदार्थोकी अपेक्षा जीवन विशेष महत्वपर्ण है। मुझे तो यह प्रतीत होता 
है, कि जीवन-स्तर जितना बड़ा होता है, संस्क्ृति उतनी ही अल्प होती है। 
ऐसा केसे ? पचास प्रतिशतसे अधिक अमेरिकन लोगोंमें ऐसे मिलेंगे, जिनने 
अपने जीवनमें कोई ग्रन्थ ही नहीं खरीदा हो; और उनका ही जीवन-स्तर 
सारे विश्वमें सबसे ऊँचा है। साक्षरता शिक्षा नहीं है और शिक्षा संस्कृति 
नहीं है। हे 
,... समूद्ध और सुखी भारतके भाग्य विधाता चंद्रगुप्त मौके प्रधान 
सचिव चाणक्यके प्रभाव और शक्तिको कौन नहीं जानता, किस्तु कवि. 
विशाखदतसके शब्दोंमें उस महान व्यक्तिका निवास-स्थान एक साधारण- 
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ही झोपड़ी था। उसकी दीवाल जीर्ण 'थीं। अर्थके प्रति निस्पृह 
व्यक्तियोंकी वुद्धिमें ही मानवताके विकासकी मंगल-ज्योति दिखाई 
पड़ती हूँ। 

... मोहिती मूर्ति वाली आधुनिक सभ्यताकी कठोर शब्दोंमें आलोचना 

करते हए विश्व संस्क्रतिका भविष्य निवन्धमें डा० सर राधाकृष्णन्‌ कहते 
है, "आधुनिक सभ्यता आर्थिक बर्बरताकी मंजिलपर है । वह तो अधि- 

कांश रूपमें संसार और अधिकारके पीछे दौड़ रही है। और आत्मा तथा. 
उसकी पूर्णताकी ओर ध्यान देनेकी परवाह नहीं करती है । आजकी व्यस्तता 
वेगगति और नैतिक विकास इतना अबकाश ही नहीं लेने देती कि आत्म- 
 विकासके द्वारा सभ्यताके वास्तविक विकासका कान कर सके ।” वे यह 
भी लिखते हैं कि (हम अपनेको सभ्य इसलिए नहीं कह सकते कि, आधुनिक 
वैज्ञानिक वायुयान, रेडियो टेलीविजन, टेलीफोन और ठाइपराइटर 
काममें लाते हैं। बंदरको साइकिल चलाना, गिलासमे पानी पीना और , 
तम्बाखूका पाइप पीना सिखा दिया जा क्षकता है, फिर वह रहेगा बंदर 

. ही। शैल्पिक निपुणताका नैतिक विकाससे बहुत कम सम्बन्ध है।' अत 
.. सच्चे कल्याणकी दष्टिसे आवश्यक है कि काल्पनिक सभ्यताके शैल-शिखर 
. पर समासीन जगतूका नशा उतारा जाय और यह तत्त्व समझाया जाय, 
कि सच्ची सम्यताका जागरण सदाचरण, अहिसात्मक वृत्ति तथा संतोष- 
पर्ण जीवनसे होता है। सदय हृदय हुए बिना मनुष्य यथार्थमें नररूपधा री 
राक्षस ही बन जाता हैं। मानवताका वध राक्षसी जीवनके पूर्ण परिवर्तन 
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चाहिए कि जब तक हमारा पद सुरक्षित है, तब तक हम कितना ही छल* 
_ कपट, घूस, पापाचारका जीवन बितावें, हमारा कोई कुछ नहीं कर सकता 
हैं। उनको स्मरण रखना चाहिए कि पुण्यकी संपत्ति समाप्त होनेके परचात्‌ 
समाज मरी मव्खीके समान उनको निकाल फेंकेगा और फिर उनको कोई 
दो कौड़ीकों भी न पूछेगा। अधिकारके मदमें अपने आपको नहीं भूलना 
चाहिए। अधिकारी जब तक न सूधरेगा, तब तक प्रजाका नैतिक स्तर 
कैसे उन्नत होगा ? सोमदेव सूरिकी सूक्ति कितनी मार्िक है, राजा यदि. 
 “चौरेष्‌ मिलितः कृत: क्षेमः प्रजानाम्‌। शासकको अन्यायका पक्षपाती 
न होकर न्याय, सत्य, करुणाका वन्दक होना चाहिए। पापियोंकी दिखने- 
वाली उन्नति सुरचाप सदृश अल्पकालमें ही विनष्ट होनेवाली है। डाक्टर 
_ इकवालका परश्चिमकी भोग चतुर सभ्यताके प्रति कितना सुन्दर और 
सत्य कथन है:- द ह 


“तुम्हारी तहज़ीव अपने खंजरसे श्रापप्ी खुदकुशी करेगी। 
जो शाखे नाजुक पे आशियाना बना नापायादार होगा।। . 


- जिस प्रकार धर्मंचत्रके प्रेमी सम्राट्‌ अशोकन सत्य, अहिसा, शील,. 
सदाचार आदि पुण्य प्रवृत्तियोंके प्रचारमें अपने संपूर्ण परिवार तथा 
शासन शक्तिको लगाकर देशमें नूतन जीवन ज्योति जगा दी थी, उसी _ 
: प्रकार यदि बापका नाम जपने वाला हमारा भारत-शासन हिंसाके विरुद्ध 
, यद्ध बोलकर दया परं देवतम' की सर्वत्र प्रतिष्ठा स्थापित करनेके उद्योग . 
में लग जाय, तो भारत यथार्थमें अशोक सुखी और अंपराजित बनकर 

जगत॒को समृद्ध करनेमें सच्ची सहायता दे सकता है। महावीर, बुद्ध, राम, 
 क्रष्ण, ईसा, मसा, नानक, जरदुस्त आदि प्रमुख भारतीय धर्मोके महा- 
: पुरुषोंके जन्म दिनोंको देशमें अहिंसा दिवस घोषित कराकर जनतामें 
सत्य और अहिंसाके पुषण्यभाव भरनेका कार्य सहज ही हमारे शासक कर सकते 
है। संपूर्ण विश्वका अहिंसाकी ओर ध्यान खींचनेके लिएं यदि एक 
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अंतर्राष्ट्रीय बंधुत्व' दिन मनानेका राष्ट्रसंघके द्वारा कार्य किया जाय, तो 
सहज ही कार्य बन सकता है। राष्ट्रसंघका सांस्कृतिक विभाग इस सम्बन्ध 
में महत्त्वपूर्ण सेवा कर सकता है। क्या भारतीय शासनके सूत्रधार इस ओर 
ध्यान देनेकी कृपा करों ? इस प्रकार चतुरताके साथ जनताके नंतिक- 
स्तरकों उन्नत करनेके और भी उपाय किए जा सकते डर 
आज जो देश-विदेशमें आथिक संकटकी प्रचण्ड अरिनि प्रज्वलित 

गई है, उसका सुधार कुछ लोग रूसकी पद्धतिपर अर्थव्यवस्थाका प्रसार 
मानते हैं, इससे वे गरीबी और अभावका अच्त कर देंगे, ऐसा सोचा जाता 
है। कोई कोई यंत्रवादके अमर्यादित प्रसार द्वारा जगतमें संखकी बसती 
बसानेकी बात विचारते हें। वे सोचते हैँ कि इस ध्येयकी पृष्टि या पति 
निमित्त प्राणशहरण आदि क्रर कर्म करना भी बुरा नहीं है। उनकी धारणा 
है, कि औद्योगिक उत्क्रान्तिके कारण जो संपत्तिका एक जगह पुंजीकरण 
प्रारंभ हुआ, उसकी चिकित्सा है संपत्तिकों समाजकी वस्तु बनाया जाय 
ताकि सभी समान रूपसे उसका लाभ ले सके। इस प्रक्रियामें अतिरेकवाद 
का दोष विद्यमान है। यह ठीक है, कि धन संपन्न वर्गकी अपनेको धनका _ 
टस्टी सरीखा समझ अनावश्यक द्रव्ययों लोकहितमें लगाना चाहिए। 
_ इसीसे कविने कहा कि “महान्‌ पुरुष मेघके समान द्रव्य-जलका संग्रह करके... 
_ जगत हिंतार्थ उसका पुनः परित्याग करते हैँ।' जैन आचायोने गृहस्थके 
क्‍ ह आवश्यक दैनिक कार्योंमें त्यागकी परिगणना की है, किन्तु इसका यह अर्थ. 
नहीं है, कि शासन सत्ता या पशुबलके द्वारा किसीके संग्रहीत अर्थतों समाज... 
न मान छीन लिया जाय । द्रव्यका सम्यक्‌ उपयोग न करनेवालोंका ._ 
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उल्मूलन करनेके स्थानमें उनका समुचित सुधार उचित है। दूरके पदार्थ . 
प्रायः पर्वतमालाके समान मनोरम मालूम पड़ते हैं। इसी प्रकार विविध _ ह 
बादोंसे समाकुल रूस आदि देश सुखी और समृद्ध बताए जाते हैं, किन्तु 
उनके अंतस्तत््वसे परिचित लोग कहते हैं, कि वहां आतंकवादका मारू- 
_ बाद्य' निरल्तर बजता है। रूसमें पांच वर्षतक बन्दी रहनेवाले पोलेण्डके 
एक उच्च सेलानायकने “्लोब' के संवाददातासे कोलंबोसे आस्ट्रेलिया जाते 

. समय कहा था, कि रूसकी' सरकार वस्तुतः प्रजातंत्रपर नहीं, आतंकवाद 
* पर अधिष्ठित है। रूसियोंको यह नहीँ ज्ञात है कि बाहरकी दुनियामें क्या ._ 
हो रहा है। वे अनेक प्रकारकी परतन्त्रताओंकी सुनहरी सांकलोंसे जकड़े.._ 
हुए हैं। जो भी हो, भारतवर्षका कल्याण पश्चिमकी अन्ध-आराधनामें नहीं. 
है । इसकी आथिक समस्याका सुन्दर सुधार गांधीजीकी विचारपूर्ण योज- 
नाओंके सम्यक्‌ विकासमें विद्यमान है। यथार्थेमें जीवदया, सत्य, अचौर्य 
आदि सदृवृत्तियोंका सम्यक्‌ परिरक्षण करते हुए जो भी देशी विदेशी लोको- 

. पयोगी उपाय या योजनाएँ आवे उनका अभिन्दन करनेमें कोई बुराई 
नहीं है । हां, जिस योजना द्वारा अहिंसा आदिकौ पुण्य ज्योति क्षीण हो, 
_ वह कभी भी स्वागत करने योग्य नहीं है। आर्थिक समस्याके सुधारके 
लिए परिचमी प्रेक्रियाको मयावह बताते हुए उस दिन आचाये शान्तिसागर _ 
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महाराजने कहा'था, 'पूर्वभवममें दया, दान, तपादिक द्वारा इस जन्ममें धत _ 


हर्सात 


.. वैभव प्राप्त होता है। हिंसादि पांच पापोंके आचरणसे जीव पापी होता 
. है, और वह पापके उदयसे दुःख पाता है। पापी और पुण्यात्माकों समान. 
. करना अन्याय है। सबको समान बनानेपर व्यसनोंकी वृद्धि होगी। पापी _ 

. जीवकों धन मिलनेपर वह पाप कर्मोंमें अधिक लिप्त होगा।” आचाये 
. श्रीने यह भी कहा कि “सज्जन शासक गरीबोंके उद्धारका उपाय करता है। . 

.. हृष्ट पुष्ठ जीविका विहीन गरीबोंको वह योग्य धन्धोंमें लगाता है। अति- 

बुद्ध, अंगहीन, असमर्थ दीतोंका रक्षण करता, है।” भारतीय बुस्छा 

.. अत्यन्त पुरातन है। अगणित परिवर्तेनों और क्रान्तियोंके मध्यमें भी उसके 
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द्वारा जगत॒कों अभय और आनन्द प्राप्त हुआ है। अतः पराधीन भारतमें 
उत्पन्न विषम समस्याओंका उपचार भारतीय सन्‍्तोंके द्वारा चिर परीक्षित 
करुणामलक तथा न्याय-सममारथत योजनाओंका अंगीकार करना है । जिस 
औशैलीपर गुलाबका पोषण होता है, उस पद्धति द्वारा कमलका विकास नरहं 
होता, इसी प्रकार भौतिकवादके उपासक परश्चिमकी समस्याअओंका उपाय 
आध्यात्मिकताके आराधक भारतके लिए अपाय तथा आपत्तिप्रद 
होगा। भारतोद्धारकी अनेक योजनाओंमें जीवधातकों भी, परद्चिचमकी 
पद्धतिपर उपयुक्त माना जाने लगो है, यह बात परिणाम्में अमंगलकों 
. भ्रदान करेंगी। अहिंसानुप्राणित प्रवृत्तियोंके द्वारा ही वास्तविक कल्याण 
होगा। जो जो सामाजिक, लौकिक, राजनैतिक आध्थिक समस्याएँ मूलतः 
हिसामयी हैं, उतके द्वारा शाश्वतिक अभ्युदयकी उपलब्धि कभी भी नहीं 
हो सकती है। जैन तीर्थंकरोंने अपनी महान्‌ साधनाके द्वारा यह सत्य प्राप्त 
किया कि आत्माका पोषण वस्तुतः तब ही होगा, जब कि यह उनकी अपनी 
लालसाओं और वासनाओंकी अमर्यादित बृद्धिको रोककर चक्षुओंका शोषण 
करेगा। भोग और विषयोंकी मोहनी धूलिसे अपने ज्ञान चक्षुओंका रक्षण 
करना चाहिए। जिस अन्त:करणमें इस जगंत्‌की क्षणिकता प्रतिष्ठित रहेगी, 
. बह मानव अपभर्में प्रवृत्ति नहीं करेगा। ऐसे' आत्मवान्‌' पुरुषाथियोंके 
- हाथमें सभी शास्त्र मंगलमय विश्व-निर्माणमें सहायक होते हैं। अस्वस्थ, 
. अतारित और पीड़ित मानवताका कल्याण प्राणीमात्रके प्रति बन्धुल्वका 
हार और पुण्याचरण करनेमें है। इसके द्वारा. समस्तभद्र संसारका 
हो सकता है। एक महान्‌ आचार्य का उपदेश, है-... 
धम्स॑ श्रायरहु सदा, पाय॑ वूरेण परिहरह। 
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जैन शासन' पर लोकमत 

... “जैनशासन देख लिया। जैनधर्मके बारेमें काफी जानकारी 

 उसमेंस मिल जाती है । जेन विचार निःसंशय प्राचीनकालसे है । 
द “बिनोवा भावे 
..._ “इस पुस्तकमें जैनधर्म, दर्शन और साहित्यका बड़ा सुन्दर अध्ययन 
: प्रस्तुत किया गया है। पुस्तकमें दी हुई असंख्य टिप्पणियोंसे लेखकके 
. विशाल अध्ययनका पता चलता हूँ । जैन-साहित्यके सामान्य रूप और 
विस्तारकों समझनेके लिए पस्तक उपयोगी और संग्रहणीय 
| “विश्वभारतो, शान्तिनिकेतन , 
_.. “जेनशासन लिखकर आपने अपने धर्म और साहित्यकी अच्छी 
सैवा की है ।” ह 
है “मंथिलीशरण गप्त 
“इस प्रकारके साहित्यकी आधूनिक हिन्दीमें आवश्यकता है ।” 
-डा० रामकूमार वर्मा, एम० ए०, पी-एच० डी० 
“जैनगासन सरुचिपर्ण तथा शिक्षाप्रद हे । 2 
. “भध्यप्रान्तके माननीय गवनेर पकवासा 
_“जैनशासनमें जैनधर्मके सिद्धान्तोंका विशद विवेचन है। पुस्तक 
फी परिश्रमसे लिखी गई है। भाषा परिमाजित और आकर्षक है। 
एक उपादेय है और इससे एक आंशिक अभावकी पूर्ति हुई है।” 
पे  य। |: वोरबाणों जयपुर 
'जैनधमंके सम्बन्धर्म बहुतसी जानकारी इस पुस्तकसे मिल 














मुक्तिदूत॑ [ द्वितीय संस्करण ] मूल्य ५ 
“कथा अत्यन्त करुण है। लिखा भी उसे उतनी ही आस्था और 
आद्वतासे गया हु। उसकी भाषा और वर्णनका वैभव मग्ध कर देता' - 
.. हैं। इतना सचित्र और मनोरम वर्णन हिन्दीमं मेने अन्यत्र देखा है, 
. ऐसा याद नहीं पड़ता । मोतियोंकी लड़ी-से वाक्य जहां-तहां मिलते 
हैं मन उनकी मोहकता और कोमलता पर गल-सा आता है। 
प्रसादजीके "बाद यह शोभा. और श्री गद्यमें मैंने वीरेन्द्रमें ही पाई । 
मृदुता और ऋजृता बल्कि चाहे कुछविशेष ही हो। हिन्दीकी ओरसे 
इस्.“म्‌ क्तिदृत' के दान पर में वीरेद्धका हादिक अभिननन्‍्दन करता हूं । 
“जनन्रकमार देहली 


पथचिह्न [ यू० पी० सरकार से एक हजार र० से पुरस्कृत ] 


...... मनोरम भाषा, मर्मस्पर्शी दौली; श्री० शात्तिप्रिय द्विवेदी की 
कोमल स्मति रेखाएँ। ...... ० अल्य २) 


शेर-ओ-शायरी सूल्य <) 

[ उदू के सर्वोत्तम १५०० शेर और १६० नज्म ] 
अयोध्याप्रसाद गोयलीय पा 
प्रतचीन और वत्तमान कवियोंमें स्वप्रधान लोक-प्रिय ३१ कला- . 
कारोंके मर्मस्पर्शी पद्यों का संकलन और उद्‌-कविता की गतिविधि का _ 
आलोचनात्मक परिचय । हिन्दी में यह संकलन सर्वंथा, मौलिक और 
बेजोड़हें।.. 





. दोहज़ार वर्ष पुरानी कहानियाँ. सूल्य ३) 
“इन कहानियों में प्राचीन भारत का चिन्तन सुरक्षित है । हर 
. “-कऋरमवीर खण्डवा 








ज्ञानपीठके श्रागामी प्रकाशन 
[ जो सन्‌ ०० में प्रकाशित हो रहे हैं ] 


१, हमारे आराध्य-ये रेखाचित्र श्री बतारसीदास चतर्वेदीकी 


२. शेर-ओ-सखुन' ( प्रथम भाग ) उद्‌' शायरीका प्रारंजसे 

ई० सं० १६९०० तक का प्रामाणिक इतिहास । तुलनात्मक विवेचन, 
. निष्पक्ष आलोचना और इस अवधिमें हुए प्रायः सभी मशहूर शायरोंके 
: श्रेष्ठतम कलामका संकलन तथा उनका परिचय । ः 





... ३, खिद्शिला ( काव्य ) सिद्धार्थके ख्यातिप्राप्त कवि श्री 
. अनूप शर्माकी हिन्दी संसारको अमर देन। भगवान्‌ महावीरका हृदयस्पर्शी 
_ जीवन । रा 
..._ ७. रेखाचिनत्न और संस्मरण-हिन्दीके तपस्वी सेवक श्री बनोरसी- 
हि दास चतुर्वेदीकी जीवनव्यापी साधना। उनकी अन्तरात्माकी प्रतिध्वनि। 


_ की महात्मा गांधीके प्रति मूक श्रद्धास्जलि । 


६. भारतीय ज्योतिष-ज्योतिषके अधिकारी विद्वान्‌ श्री ने मिचंद्र 


जी जैन ज्योतिषाचार्यकी प्रामाणिक कृति । रा 
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हमारे सांस्कृतिक प्रकाशन 
दा (प्राकृत ग्रन्थ) 2 
. महाबन्ध (महाधवलसिद्धान्त) प्रथमभाग हिन्दीअन॒वाद ब्रहित - 
है. सं० पं० सुमेरुचन्द दिवाकर, न्यायतीर्थ । मूल्य १२) 
हा कं करलक्खण (साम्द्रिकशास्त्र ) हिन्दी अनुवाद सहित । मूल्य १) 
० 5 5 संस्कृत ग्रन्थ.) । हा 
तत्त्वार्थवृत्ति-- श्रृतसागर सूरिरचित टीका) हिन्दीसार सहित । 
क्‍ सम्पादक-प्रो० महेन्द्रकुमार न्यायाचाय॑ 2 
. २१०१ पृष्टकी विस्तृत प्रस्तावनामें. तत्त्व, तत्वाधिगमके उपाय 
म्यग्दशेन, अध्यात्म नियतिवाद, स्याद्वाद, सप्तभंगी आदि का नूतन 
दृष्टिसि विवेचन | बड़ी साइज पृ० सं० ६४०।.. मूल्य १६) 
.. मदनपराजय--कवि नागदेव विरचित। भाषानुवाद तथा 
ल्‍ विस्तृत प्रस्तावना सहित । सम्पादक और अनुवादक-प्रो० राजकमारंजी 
साहित्याचाय । जिनदेवके द्वारा कामके पराजयका सरस रूपक। मूल्य ८) 
... न्‍्यायविनिश्चय विवरण ( प्रथमभाग ) विस्तृत प्रस्तावना 
में इस भागके ज्ञातव्य विषयोंका हिन्दीमों विषय परिचय । मूल्य १५) . 
अडप्रांतीयताडपत्नीय अन्थसची . मूल्य १३) 
..._ कफेवलशानप्रश्नचूडामणि--सम्पादक-नेमिचन्द्र जैन ज्योति- 
पाचाय॑ | प्रश्नशास्त्रका अद्भत ग्रंथ, हिन्दीविवेचन, मूहते, कृण्डली, 
' शकून आदि के हिन्दी परिशिष्टोंसे विभूषित । इसके अध्ययन से 
सामान्य पाठक भी ज्योतिषका ज्ञात प्राप्त कर सकता है ।. मूल्य ४) 
.... नाममाला सभाष्य-सं०-हम्भुनाथजी त्रिपाठी, _ सप्ततीर्थ । 
महाकवि घनज्जय कृत नाममाला और अनेकार्थनाममालाका अमर- 
कीतिकृत भाष्य सहित सुन्दर संस्करण। |. सूुल्य रा) 
..._ समाध्यरलमंजूषा-( छन्दोग्रंथ ) स०नत्रो. एच, डी. वेलणकर, 
सूच्रहैली में लिखा गया एकमात्र जेन छन्दशास्त्रका ग्रंथ । मूल्य २) 








हमारे स्वोपयोगी प्रकाशन 
अनशासन ६ डितीयसंस्करण]  . ३) 
जनधम्मके सिद्धान्तोंका परिचय तथा विवेचन करनेवाली रचना | 


डन्दकुन्दाचार्य के तीनरत्ञ... 9). 
इन हुन्दस्वासीके पंचास्तिकाय, प्रवचनसार और समयसार इन तीन 


भहान्‌ आध्यात्मिक प्रंथोंका हिन्दीमें विषय परिचय । 


आधुनिक जैन कवि 
ए€२ कवियों, कविर्थितः 


.. और कवियोंका परिचय ही द 
... हिन्द जैन साहित्यका सं० रमिहास श॥०) 


हिन्दी जैन साहित्य का इतिहास तर्था परिचय | 


0४०" “ ३ 


३॥।) 


त्रयों की खास खास रचनाओंका संकलन 










जिसकी 'मधुशाला' का अमे रिका में संस्करण प्रकाशित ही रहा 
उसी भारत-सपूत बच्चनकी श्रेष्ठतम और नवीन कृति 


..._ वदिक साहित्य 
मंके के प ; प्रसार और ये क्‍ 





